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विदित हो कि खर्गवासी तत्त्वज्ञाता शतावधानी कविवर श्रीरायचन्द्रजीने तत्त्वज्ञानपरिपरण अतिन्य उपयोगी ओर अछूम्य ऐ 
श्रीउमाखाति, श्रीकुन्दकुन्दाचार्य, श्रीहरिभमस्री आदि आचार्योक़े रे हुए महान्‌ शाखोंका सवेसाघारणमे अचार करनेक्रे लिये 
श्रीपरमश्ुतप्रभावक॒मंडलकी सवापना की थी. जिसके द्वारा आज दो वर्गसे रायचन्द्रमनशासमाठा नामक द्विमासिक पुस्तक '। 
प्रकट होकर तत्त्वज्ञानामिठापी भव्यजीवोंको आनंठित कर रहा है। 

इस शास्माला द्वारा प्रत्येक वर्षम मूल ओर हिन्दी भाषानुवाद सहित १००० प्रष्ठ आहकोंके पास भेने साते है । सिनमें 
अनुमान ५०० पृष्ठ श्वेताम्बर संप्रदायक्े और ५०० प्रष्ठ ही दिगम्बर संप्रदायके आारखस्त्रोफ़ि होते ह । यह योजना विज्ञ पाठकों 
दोनों संप्रदायोंके अभिष्राय विद्वित होनेके लिये ही की गई दे । अग्रिम वार्पिफ चिछसवलछ डाहस्यय सदित &॥) हे। नो महाद्स का 
| पांच आहक चनाऊर भेजते है उनको पाने मूल्यम 4 पुस्तक दिये जाते है । इस लिये आत्महल्याणे इच्छक भव्यमीवेसि / 
प्रार्थना है कि इस पचित्र शालमाठाऊे आहफ़ बनकर अपनी चल क्ष्मीड़ों जचलछ फुर और तत्तज्ञानपण जनमिद्ञास्तोंफी पठन- । 
| पाठनद्वारा प्रचारकर हमारी इस परमार्थयोजनाऊ़े परिक्षमफ्ों सफल करे | अत्येक सरखतीमण्डार, सभा भर पाठ्झारार्मे उसका 


विज्ञापन । 


कक 


[कक 


संग्रह अवश्यमेव करना चाहिये । 
रायचन्द्रजनशास्रनालादारा अकाशित पुस्तक अन्य गुजराती भाषाकी पुल्तके: 
सं. नाम रु. | सं, नाम हु. आ.| मं, नाम रु, भा. 
१ पुरुषार्थसिच्युपाय, का । ८७ द्वत्यानुयोगतऊुणा, रज-+० १ कीमसगन्ंद्र. ए---५ 
२ तक्तताधीमिगमभाष्य,. ६--०। ६ जानागय, .. 2-० २ गोक्षमाठा, ०-१२ 
३ पंचास्तिकाय. १-८ | ७ पढ़ट ससंग्रार, २-०-७० ] ३ भायनागेध, ०---9 
9 सप्तभंगितरंगिग्ी, 2०--० | ८ मसाद्ादनेतरी,(छप रही है ४-०७ । ०? गयनंद्रगास्य, ७-3 


पूवोक्त सब पुलोऊे प्रिलनेफ़ी पचा--औपरस घुतप्रभावकमेडल लोहिरीयजार ंबई, 
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!। स्मारकलेखके लिये योजना ! 


भआपरमझुत्मभायफमण्छछ के प्रबन्धकताीओंने प्रत्येक घाखके साथ स्मारकलेख छगानेफी भी योजना की है इस लिये जो मद्दाश्य 
। अपने अथवा किसी खमनफे स्मरणार्य फोईसे भी झासके साथ स्ारकेख छगाना भागे तो ऊगादिया जाबैगा परंतु इसफे 
बदलेमें उनको परमशुतप्रभावकमण्डसमें उचित द्रम्यसे सद्दायता देनी पढ़ैगी। आश्ञा है कि भब्यनीव इस योजनाम द्वन्य प्रदानकर 
सार्थ और परमार्भरूप दोनों फर्लोके मागी दोंगे। 
उक्त योजनानुसार निमप्नछिसित मह्ाप्नयोंनें निम्नलिखित घास्रोंमें सरणछेख ऊगाफर उदारता और गुणम्राद्दिताका परिचय दिया दै। 
श्रीयुत रेवाशफर जगजीयन जी, भ्रीमशतचन्त्रसूरी विरवित ... «» पुरुपार्मसिश्युपायर्मे २००) 
भीयुत माणकर्चद्जी हीराचदुनी जोंदरी जे पी , भीकुन्दकुम्दाचायविरजित ... परास्तिकायसमयसारमें ३५०) 
शभ्रीयुत खगवासी नेठामाई दामजी, भ्रीमोगसागरविरचित. «. «« द्रन्यानुयोगत्कणार्मे ३५०) 
भीयुत नरप्षीमाई तेमसी, श्रीवमाखातिपिरनित 240, ००५०३) ५ “5 समाप्यतत्त्वायौधिगममाप्यमे३५०) 
शऔीयुत रायचन्त्रमी रतनद्ी, श्रीनेमिघन्धविरचित .... «« «» . गृद्दवद्वव्यसमहमे २००) 
निम्नलिखित मद्दाश्योंने निम्नलिखित भन्भोमि स्रणेख देना सीकार किया है 
स्रीयुत रतननी पीरजी, भीमलिपेणसूरियिरचितत स्पाद्गादमजरीर्म पिताके स्मरणार्म ८००) 
भीयुत ! !  थीदरिमद्रसूरिविरचित योगदष्टिसमुशयर्म माठाफे स्तरणार्थ २००) 
भरीयुत प्रिसुषनदास भाणजी, भीरफ्षप्सेसरस्‌रिविरचित गुणस्थानक्रमारोहणमें है) ३००) 


सूघना--हमारे यदहसि जो यह रामचन्द्रमैनक्लाख्माछा निफलती है, बह किसीके खार्मसे नहीं निकलती है; किन्तु श्रीपरम- 
| इसफो परमार्थबुद्धिसे प्रफट की है। जो द्वव्य जाता दै वह परमझुत ( ज्ञान ) खातेमें जमा फिया जाता है। 
वर्तमानर्म हस खातेमें घास्रोद्धाराथ ठगमग १२०० ०) के जमा हैं। . 
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आवश्यक सूचना. 


रायचस्दमैनशासखमालाफे अंकॉफो देखकर बहुतसे मुनिमहाराजों, विद्वानों और ग्रेजूएदोंने समय समयपर प्रशंसापत्र भेजे हैं। 
और सज्नोंकों आहक बननेकी प्रेरणायें की हैं । जिनको हम यहां स्थानाभावसे प्रकट नहीं करते हैं। 

मुनिमहाराजों और सजन विह्ृजनोंसे प्रार्थना है. कि जिन गंथोंका भाषालुवाद कराके छपानेसे जैनरामाजको विशेषल्ञाभ 
होनेकी सेभावना हो; उन अन्धोंके नाम और पतेसे हमको सूचित करें तथा आजतक इस शात्लमालद्वारा जो अन्ध प्रकट हुए हें 
उनमें जो त्रुटियें हों उनसे भी सूचित करें जिससे कि उन ब्रुटियोंकों दूर करनेके लिये आगामी कालमें यथाशक्‍्य प्रयत्न किया जावे । 
और अग्रिम वर्षमं जिन २ शा्ख्रोंका प्रफत फरना अत्यावश्यफ है. उनके विपयमें भी विचारपूर्वक सेमति प्रदान करें| 
श्रीयुत शेठ रतनजी बीरजी भावनगरवालोंकी ऐसी सूचना आई फि, यदि स्माव्नादमझरी शास्राकार खुले पत्रोंम छपाई जावेगी 
तो मुनिमदाराजोंकों विशेष अनुकूल पड़ेगी | तदनुसार द्वी हमने अबकी बार इसको शास्राकार खुले पत्रोंम पुष्ठ ॥ सचिकण 
कागरजम छपाकर पुट्टे तथा खदेशीयसके वेष्टन ( बेठण) सहित आहकोंकी सेवामें भेजी है । ओर यह स्माह्मादमंजरी न्‍्यायविषयका 
अत्युत्म तथा कठिन मंथ है; अतः इसको विचारपूर्वक धीरे २ छुपाने आदि कितन ही विशेष कारणोंसे इस ११ वें अंकके भेज- 

नेमें अत्येत विरुम्ब होगया है; सो आहकमहाशय गंथकी उत्तमतापर ध्यान देकर विलम्बजनित अपराधफों क्षूमाकर और आगामी 
%|| १२ वे अंफर्मे स्वाद्माद्मृज़रीके शेपभागकों ( जो फि प्रायः इस अंकसे दूना बड़ा होगा ) एफ ही बारमें भेजफर रायचब्दजैनशाख- 

मालाके द्वितीयवर्षकों पूर्ण करनेका विचार है। इसकारण आहकगण आगामी कालमे जो विलम्ब हो; उसको भी निष्मयोजन न सम- 
झकर पेयकी धारण करें; यह प्राथना है। 
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रायचस्द्रजैनशाखमाठासम्वन्धी सर्वप्रकारके पत्रव्यवतार करनेका पत्ता-- 
शा. रेवाशंकर जयजीवन जोहरी. 
आनेरेरी व्यवशापक--श्रीपरमशुतमभावकमंडल, जेंदरी बाजार--बस्तरई, 
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। ् (प 0 ।/4875/ /न्>छःउाणएा गर्भ कब 7% पे ५] जा पट नशे लेन आधा शत 57 ४ ने। रा 
| 
0028 न १3%) ० 
४ ५ कक, 
कद श्य्‌ नशाखसाला 
ः सन्द्रजेनशाखमाला- 
थ >9999 %८<+६४५६ 
८० ५० अंफ ११--१२ में ( संपूर्ण ) 
८ शी स्याह्मदमज्जरी 
८ भीवीरनिर्याण सब २०३६ ] भापाटीका [ इंसपी सन १९१० 
0 प्न्‍्थ प्रकाप्तक-सुम्बापुरीखभीपरमशुतम्रमावकमण्डस्सत्त्याषिकारिमि 
लक. पम्पयां निर्येयसागरास्यमुद्रणाठ्ये वा रा पाणेकरद्धारा मद्रापनिल्ा माकार्य नीता । 
है आप सम १८६७ के २७ पे राज नियमामुसार रजिस्टर करके भ्रतिद्ध कत्तोने एप इश साधीम श्र ई 40%) 080 
है (30%, 27 १ छारणरऋूशएप्रष्ााप्शण्क्फ ग्रमशा पर गातरूतगएउशण्रागषचा [ल-फ््ाएशत्राणफ ज कि न रु , के) 
ट छः का पर (कर रे 
; 2) कप १९ । 
00० 0 5200 0 ०2200 2200 
| ५२० ७ ० ख््क्ष्छ््ष्फ््ण्जु्जु कुक एएनडप 


॥ १॥ 


प्ञ 


विज्ञापन । 
न पट 0०००* 


विदित हो कि खगेवासी तत्त्वज्ञाता शतावधानी कविवर श्रीरायचन्द्रजीने तत्त्वज्ञानपरिपूर्ण अतिशय उपयोगी और अलभ्य 
ऐसे श्रीउमाखाति, श्रीकुन्दकुन्दाचाये, श्रीहरिमद्रसूरी आदि आचार्योके रचे हुए महान्‌ शास्रोंका सर्वेसाधारणमें प्रचार करनेके 
लिये श्रीपरमश्रुतग्रभावकर्मेंडलकी खापनाकी थी. जिसके द्वारा आज पर्यत रायचन्द्रजनशास्रमाला नामक छूटक अंक ओर 
।' पुर्तक मकट होकर तत्त्वज्ञानाभिलापी भव्यजीबोंकों आनंदित कर रहा है । 

इस शास््रमाला द्वारा मूल और हिन्दी भाषानुवाद सहित २१०० प्रष्ठ आहकोंके पास भेजे गये है | जिनमें अनुमान १०७० 
पृष्ठ श्वेताम्बर संप्रदायके ओर १०७० प्रष्ठ ही दिगम्बर संभ्रदायके शाखरलोंके हैं । यह योजना विज्ञ पाठकोंको दोनों संप्रदायोंके 
अभिमष्ाय विदित होनेके लिये ही की गई है | इस लिये जात्मकल्याणके इच्छक भव्यजीवोंसे म्राथना है कि इस पवित्र 
शाखमाढाके पुस्तकका आहक बनकर अपनी चर लक्ष्मीको अचल करें ओर तचज्ञानपूर्ण जेनसिद्धान्तोंका पठनपाठनद्वारा 
कर हमारी इस परमार्थयोजनाके परिश्रमको सफल करें । प्रत्येक सरखतीभण्डार, सभा और पाठशाछामें इसका संग्रह अवश्यमेव 
करना चाहिये ) 
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रायचन्द्रजेनशास्रमालाद्वारा प्रकाशित पुस्तकें 


१ सप्तमंगितरंगिणी भा. दी. यह नन्‍्यायका अपूर्व अंथ है। इसमे ग्रन्थकत्ता श्रीविमलदासजीने स्थादर्ति, स्थान्नास्ति, आदि भंगोका वर्णन बहुत 
ही अच्छा किया है । निछरावलू रू० १) 

२ पुरुषाथेसिद्धघुपाय भा. दीं- यह भ्रीअम्रतचन्द्रछामी विरचित श्रसिद्ध शासत्र है। इसमें आचार संवन्धी बडे २ भूठ रहस्य हैं। 
निछरावलढ 5० १)) ( द्वार खछ्ास है ) 

३ पग्मास्तिकाय भा. टी. यह श्रीकुंदकुंदखामी कृत मूल और श्रीअमतचन्द्रसूरी कृत रटीकासहित असिद्ध शास्नररत्न है । इसमे जीव, अजीव, धर्म 
अबर्म, और आकाश इन पांच द्रव्योका उत्तम रीतिसे वर्णन है। निछरावल रु० १ ॥) 


9-5, 9-5 लीक लि 5-94. थस्क 3225-98 225-%-<58-6 


धन ब््््द् 








“कट 


विज्ञापन 


॥१॥ 


कि ! ७ डानाफँय मा री इसमें भौप्रभचरर लामी+ प्याममस गर्म बहुत इ उत्तमतास हिया है। इसका प्रसेड छोड द्वितोपदशी है। निएरावल ७ ४) 
५ शृदद्ग्पसम्द मा टी भीनमिषमखामीकृद मूछ और प्रीजम्दबजी कृत सोेसझ्तरीडा पर अध्णी बनाओ हुई जपनिफा पहित है। इसपर 


।विपनिया भव तऊ गएँ बनीं भी अतः अपने है। निएराजस द« २) 


| $ स्याछादर्मज़री भा टी इसमें एह्यों मर्तोझ पंशन करफे ये सकता पिदद्वन धीमप्रिपेससूरीशीमे स्ाद्ररुको पूर्ण रूपसे सिद्ध क्रिया गया है । 
।]] 


अरणी बनाई हुई भाषादी मे शादित है । ५०० प्राइइ पहिछे ही हो चुफे ई। प्राइश्ममें पश्रद्वारा प्तौपडी नाम ठिया सौजिये | निछरावक् ३० ४) 
७ द्रम्यालुपोगतर्फेणा-बह भ॑पमें घासप्मर भीमण भोजसागरजीमे सुगमतापे मस्वयुद्धि जी्बोश्य इम्पप्ञान होमेफ “अप गुणपयंग्रवड्नन्यम्‌ '” दस 
४ महायाख त्वाधसूप्ते अनुदुछ इस्प, युण और पदायोंका ही पिस्तेप बैन जिस है और अरसंगबंध “"स्पादसि,” स्वाप्रारि आदि राफ्तभंगोंड्रा और 
रिगिंबराषार्मबर्य धीदगरोनस्यामी पिरजित मयचक्ेे आधारसे नब, उपनग, तथा मूछनर्योश्य भी विश्तारसे गर्नन दिया है निएराबछ ६० २) 
| < समाप्पतरवार्धाधिगमसूप्रम्‌- जिसका अपर नाम तश्वाबाधिगम मोक्षध्तात्र भी ई जैनयोंका यह परम मास्प और सुमग प्रन्प ई एसमें 
अनपर्मफे राम्पूर्ण शिद्धाम्त आच्यर्मयय धौउमास्वातिजीन बडे ठपरपयगें स॑प्रद फ़िमा है। ऐसा कोई भौ जैमपिान्त नहीं है जो इसके सूत्रोर्मिं सेगणित न 
हो । गिय्यस्तगागरकों एक अख्न्त ऐोटते तरवावरुसी पटमे भर देना यह काय इशसफे ध्रमताक्षाठँ रचपिताप्प है षा। तत्त्वाथेंफ ऐोठे ३ सूश्नोफ्े 
अप मांभीगकों देसकर दिद्वामोंझ विम्मित होना पड़ता है, और उसके रचयितारी रादहखममुछसे प्रशसा करनी पड़तौ है। निछरागस इ० ३) 
६ छूठक संफों भरीज्षामार्मय भोर भीज॒प्याउुयोगतर्फणाआ एडफ अंक्रोमी रक्‍रों हं जिस महाघमदी पास अपूर्श प्रंष हे ये भंगाऐेते 
इरेझ छूठफ भऊशा निछएवलत २० १) 
भ्रीमदूराजचघंद्रजीफे सिगये हुये ( गुणयासी भाषा दिन्दीसइप ) प्रय और मे महोदगवा वियारोंक्य संभद इसादि 
भ्रीमह्‌ राजर्चन्र (पमाय ६)... ४-*-० भायनायोघ *-४०० 
मोएमासा *४-१२०० काण्यमारूर ( रखस है ) *-३-० 
प्रन्येक प्रग्प सही पी पारशउसे भेजा जाता ई कुसापरके अपना पत्ता, माव, जीस्य टीऋू १ छीयनाजी 


रायचन्द्रजैनशास्रमाठासम्धंधी सर्वेप्रफारफे पत्रम्यवदह्यार फरनेफा पत्ता-- 


शा. रेवाशंकर जगजीवन जोंहरी. 
आनरेरी स्ययस्थांपफ-भीपरमथुतप्रभायफर्मेडल जोंहरी माजर-पम्बई न० २. 
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८3०८ 


४-८२प ह-्टपर आप 3० 3-- दिए आ-स्य- 


६ ससा5 का बता आता 4-८स ८८३ -म्ध् जे: 
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। 
न स्‌ः 'मुच+ 
'द्वाद्म॑: ः आवश्यक सचना- 0 हर] 
॥२॥ रायचन्द्रमैनशाखमालाके अंकोंको देखकर बहुतसे मुनिमहाराजों, विद्वानों और गजूएटॉने समय समयपर मशेसापत्र भेजे हैं । हे! (! 
और सज्जनोंको ग्राहक वननेकी भ्रेरणायें की है | जिनको हम यहां स्थान/भावसे मात्र एक प्रगट करते है. 


पोखंदरसे सुनिश्रीचारित्र विजयजी गुजराती भाषामें लिखते हैं, जिसका सारांश यह है किः- 'रायचन्द्रजनशासमाला” 
के परम पूज्य अन्थ हमकों मिले पढनेसे परम मसत्ता हुई । यथार्थमें ऐसे ही अन्थोंका भाषान्तर (आा्ा टीका) होना चाहिये । 
| जैनतत्त्वज्ञान सम्बधी ऐसे अन्थोंके सिवाय हालमें जो अन्यान्य अन्थ छपते हैं, उनसे कुछ छाभ नही होगा, परन्तु आपका प्रयास 
अवश्यही अभिनन्दनीय है। जैनसमूहमें शेसे २ अपूर्व अन्थोंका जब ज्ञान होगा, तब ही हमछोग जैनी कहलाने के योग्य होंगे, 
और श्रद्धा निमेछ होगी, अतः यह प्रयत् निरन्तर जारी रखनेके लिये हम प्रेरणा करते हैं और प्रत्येक जैनीको भी स्तेहपूर्वक 

सूचना देंते है कि, ऐसे अन्धोंके आहक होके अपनी छक्ष्मी सफल करो, और अत्येक मंडारोंमें ऐसे २ अन्‍्थोंका संग्रह करो. 
मुनिमहाराजों और सज्जन विद्वजनोंसे प्राथना है. कि जिन अंथोंका भाषानुवाद कराके छपानेसे जैनसमाजकों विशेषल्ञाभ 
होनेकी संभावना हो; उन अन्थोंके नाम और पतेसे हमको सूचित करें तथा आजतक इस शाख्मालद्वारा जो अन्थ प्रगठ हुए 
है उनमें जो त्रुटियें हों उनसे भी सूचित करें जिससे कि उन ब्रुटियोंको दूर करनेके लिये आगामी कारूमें यथाशक्‍्य प्रयत्न 
किया जावे । और अग्रिम वर्षमें जिन २ शाखोंका प्रगट करना अलावा ए है उनके विषय भी विचारपूथक संमति ्रदान करें। 
स्वाद्गादमञ्जरी न्यायविषयका अत्युत्तम तथा कठिन अंथ है; अतः इसको विचारपूवक छपाने आदि कितने ही विशेष कारणोंसे 
अत्यंत विलम्ब होगया है। सो आहकमहाशय ग्रंथकी उत्तमतापर ध्यान देकर विलम्बजनित अपराधको क्षमा करें १२वा अंक स्वाद्गवाद- 
मज़़रीका शेपभाग (जो किग्रायः प्रथम अंकसे दूना बड़ा हो गयाहै) एक ही बारमें भेजकर रायचन्द्रजैनशाखमालाका द्वितीयवर्षको 
पूर्ण किया है इसकारण आहकगणमें जो विलम्ब हो गया है उसको भी निष्प्रयोजन न समझकर क्षमाप्रदान करें; यह प्राथना है । 

रायचन्द्रजैनशाखमालासम्बन्धी सर्वप्रकारके पत्रव्यवहार करनेका पत्ता-- 
शा. रेवाशंकर जगजीवन जोंहरी- 
आनरेरी व्यवस्थापक-अ्रीपरमश्रुतप्रभावकमंडलू. जोंहरी बाजार-अम्बई ने० २५ 


(८: ॥ 
८! 
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ओीः 
सूचना 


भीदेमप॑द्र सूरि इस फलिडाऊमे पड़े ही प्रमायधारी पिहान, हुए यद् बात प्राय सर्वसाधारण दै। इस समय भी उनकी 
क्रीविं सारे सूडठपर फ्ेली हुई है। उनका समय ईखी सन्‌ १२०० फे ठंगमगढ़ा निर्णात हुआ है । उनके सक्तोंगेंसे 
कुमारपालछ राजा एक म्रपान भक्त भा। प्राय उसीफे रक्षित मूमण्डलफ़ों पे सदा झ्ोमित फरते रदे। 

भीद्ेमपन्द्र यूरिने फई छक्ष छोफप्रमाण प्रन्थोंकी रचना की। उनगेंसे कुछ उपलब्ध म्रपान अन्योंके नाम निम्नलिखित 
-शोगार्णव, कर्मप्रन्थ प्राक्ता, अनेकार्षकोश्न, जनेकार्भरोप, अभिषाननिन्तामणि, अछद्धारघूड़ामणि, उणादिसूम्रवृत्ति, 
फाय्यानुशासन, छल्ोनुशासन, छन्दोनुश्नासनवृत्ति, देशीनाममाठा सबृत्ति, पात्रुपाठ संदृष्ति, धातुपारायण सबृत्ति, धातुमाला, 
नाममाला, नाममठाशेर, निपण्डुशेप, पठायलपृत्रएद्दृत्ति, धालमापाष्याकरणसूम्नवृत्ति, विश्रमसूत्र, घन्दानुझासन सबृत्ति, शेपसंग्रह, 
शेपसंप्रदसारोद्धार इत्यादि सुरूय अन्य हैं । 
॥ पिसपर यह स्माह्वादमशरीनामफ पृष्ति पनाई गई दे यद यह अन्ययोगस्यवच्छेदिफा नामक बीस झोकोंड्री मठस्तुति 

भी दृदी भीदेमचंद्रकी बनाई हुई है ! इसमें भंत्रिय तीर्मकर भीमद्वायीर खामीकी स्पुतिके मद्ानेसे अन्‍्म दर्शनोंछ्रा युक्तिपूर्यक 

निराकरण किया गया है! इस स्तुतिफा ममाण पीस छोकमात्र होनेपर भी यह अत्यंत मनोष्त तथा रोचक दे । 

इसकी टीकाफ़ा नाम स्पाद्मादमझरी है और इस टीकाके कर्ता भ्रीमलिपेण यूरि हैं। श्रीमछिपेण सूरिने अपने समयका 
निर्णय प्रखफे अंतर्में खय ही छिस्ता है । उनफा यथासंभय परिचयमी उसी अतकी प्रश्स्तिसि हे सकता है.। स्वाद्यादमज़रीमें 
अन्य दर्दनोंकर माने हुए एफान्धरूप विपयोंका उपपादनपूर्वक निराफरण तथा जैनमतफे विपयोंका सडन फिया गया है। यह 
प्रभ न्‍्यायकी शैीसे परिपूर्ण दै। जैसा कुछ अनुमानादि प्रमार्णोद्दारा न्याय शैलीमें लंडन मड़न द्वोता दे उसीमफार इसमें भी 
युक्तियोंद्रा विशेष आदर किया गया है। स्पान ख्यानपर सांस्य आदि अन्य दर्शनोक्क सदन सी ययाप्षाख खूब दी फिया है 








। 
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रँ 


तक 
उ५र्ई, 
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के 


साद्वादर्म: 
| ३॥ 





तथा पीछेसे निराकरण भी बहुत ही उत्तम रीतिसे किया है । इसमें किन किन विषयोंका प्ररूपण है यह बात आगे लिखी हुई । 





(2/<€7५2/+-5< 


| विपयसूचीसे मालम पड़ सकती है । 
शोधन प्रार॑भसे एष्ट १०८ तक तो जयपुरनिवासी पं० जवाहिरलारूजी साहित्य- 


इस अन्थका हिन्दीमापामें अनुवाद तथा से 
शास्त्रीके द्वारा हुआ परंतु कई कारणवश जब पण्डितजी साहब यहां नहीं रह सके तब बाकीका अनुवाद तथा संशोधन मैने 
किया । यह अनुवाद जो मैने किया है सो मेरा पहिला ही कार्य है तथा हिन्दी माषा मेरी मातृभाषा होनेपर भी साहित्य विषयर्मे | 


जितना परिचय चाहिये उतना मुझै परिचय नहीं है इसलिये भूछ होना बहुधा संभव है परंतु अधूरे कार्येको पूर्ण कर देना कतैव्य 
समझकर मैं इसमें प्रवृत्त हुआ इसलिये विद्वान मनुष्य मेरी त्रुटियोंको अविवक्षित नयोंके समान उदासीनतासे देखते हुए हे! 


(9९). ८ 
भ्ठ 
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के इस अन्थका लाभ उठानेमें सुख्यतासे ध्यान छगावैं ऐसी मेरी प्रार्थना है। 
इसके कतो य्पि श्वेताम्बर सम्प्रदायके आचार्य हैं परंतु इसमें ऐसा एक भी विपय नहीं है जो किसी णुक ही जैन संप्रदा- 
यको मान्य हो | इसलिये आशा! है कि इसका आदर दोनो सम्प्रदायोंमें एकसा ही होगा । 
विद्वानोंका अनुरागी, 
वंशीघर स॒प्त. 
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| टीक़ाड़ारका मेहता परण 
» 0 भयतरपिका न 
।मूल्म/जका मशलाचरण ः 


विषय 


०३०० कह 


पैशोपिकमसफे सामान्य गिशेषोंफ़ा निराकरण  , 

सवेजा नित्य या भनित्य मंतस्यफा खण्डन तथा आ- 
फाप्तादि सभी पदार्थों कर्धचित्‌ नित्यानित्यपना, 
एये अपरार पुद्ठतद्गप्य दे ऐसा मेइन.. « 

ईशर जगक्का फ़तो है ऐसे मंतप्यफ़ा मण्डन 

जगरतापनेकां सण्दन.. « ५ 

पेदुदायपोंकी प्रमाणता तभा नित्यताफा खण्डदन «« 

द्रप्प गुण आदिक सर्थभा मिन्न माननेर्म तथा 
समयायफी सिद्धि द्वोनेमें दूषणफा निरूपण «.. 


सिछा एफ मि्त पदार्थ है ऐसा मेडन ... ५४ 


भानगुण आस्मासे सर्यधा जुदा है ऐसा मइन 

छानादि विशेष गुणोंफे नाश होजानेफा नाम मोक्ष है 
पेसा मेइन ५५ $ 

सपाकों मिप्त माननेका मेडन 

शान गुणक़ों मात्मासे सर्वभामिन्त माननेका खंडन तथा 
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झठद तथा अथर्मे सामान्यविशेषपना फिस प्रकारसे है 
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सामान्म जिशेषाफों सर्वदा मिल माननेवार्टोका खड़न 

सांम्न्यमतफा सार निरूपण की 

साँख्यमतका सन 

प्रमाणसे प्रमाणका फू सभा मित्र है तथा घान 
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साद्वादर्म 
॥ 9 ॥ 


विपय. कु 
पदार्थसे उपजता है इत्यादि विचारोंका खंडन... 
जगत्‌को ज्ञानमय माननेका मंडन.... हि 


ह। ११ खसडने ,.७« ७३०० 
प्रमाणप्रमेषादिको न माननेवाले शूत्यवादियोंक़ा खंडन 





कुछ भी नहीं सिद्ध होसकता है ऐसा निरूपण 
बोद्धकी वासना आदि कल्पनाओंका खंडन कल 
चावौक मतका खंडन .... कद सी 
वस्तुकी सिद्धि स्वाद्गादके बिना नहीं होसकती है ऐसा 
७)... निरूषण नव हू).<हहे 
| कथ॑चित्‌ भेदाभेद पक्षोंका निरूपण ..... 
मिथ्यादष्टियोंके खोटे ज्ञान तथा सम्यग्दशियोंके यथार्थ 
|] ज्ञान होनेके दृष्ठान्न .... «« कर 
अखिनासि आदि राप्त भंग्रोंका निरूपण कप, 
। भेदके फारण-कालादि आठ निमित्तोंका वर्णन... 
ट। 
| 
रु 


हु 
शो 
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भी संत्तारका कभी अभाव नहीं होगा ऐसा निरूपण २०७ 


अनुमानह्गरा एथिवी आदिगे जीवोंकी सिद्धि 
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ाफ््् 


जे यथार्थवादिने भीव्दमानाय नमः ) 
रायचन्द्रजेनशाखमालायाँ- 
श्रीमछिपेणसूरिप्रणीता 
साद्वादमजरी 
श्रीजवाहरलालशास्रिविनिर्मितहिन्दीमापानुवाद्सहिता 
( अनुवादकस्य मद्ठडलाचरणम। ) 
यस्थ श्रीमुखभूरुहात्समुदितां सथाद्वादगन्धानितां 
सजज्ञानाग्रफलप्रदां मुनिषिका आखाय वाह्मज्नरीम | 
उल्॒य॑न्मघुर॑ जनास्तद्खिलं श्रुत्रात्र मिथ्यादशां 
काकानां विरस जहु प्रलपने त सन्मर्ति नोम्यहम्‌ ॥ १॥ 
श्रीहेमचन्द्रयतिभिनिजबुद्धिवीजादुल्ादिता स्तुत्तिततातपवारिणी या ॥ 


सवर्य्य युक्तिसलिलेमुनिमलिपेणः स्थादादमझरियुतां किल तां चकार ॥ २ ॥ 
गीर्षाणगीन॑यनद्दीनजनान्विछोक्य तछाभतो विरहितानतिखिन्नचित्त' ॥ 


शिटकज 2 मन 


्ज् 
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५ । 
या 
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स्वाद्वादर्म 


॥ १॥ 


राजेश 


है 
ह तेम्यों ःहमायजनवाक्पवनेन तस्या गन्ध तनोमि निजबुष्यचुरूपमत्र ॥ ३ ॥ 
( ग्रन्थकर्तम ज़्ठाचरणम्‌ ) 
यस्य ज्ञानभनन्तवस्तुविपय यः प्रूज्यते दैवतेः 
चि्य॑ बस्य चचो न दुर्नेयक्ृते! कोलाहलैलैप्यते । 
रागद्षेषप्ुखछ्धिपां च परिपत्क्षिप्ता क्षणात्रेन सा 
स श्रीवीरविभ्॒र्विधुतकलूपां ब॒ुड्धि विधत्तां मम ॥ १॥ 
निस्सीमप्रेति मेकजीवितघरोी निःशेपभ्मिसए्शां 
पुण्यौधेन सरस्वतीसुरग॒ुरू स्वाह्ैकरूप। द्धत्‌ । 
ये स्पादादमसाधयज्निजवपुददष्ान्ततः सोड्स्तु में... 
सहुध्यम्वुनिधिप्रवोधविधये श्रीदेमचन्द्रः मच ॥ ९ ॥ 
ये हेमचन्द्रं छुनिमेतदुक्तग्नन्धाथेसेवामिपतः अ्रयन्ते । 
सम्प्राप्य ते गौरवसुरूचलानां पद कलानामुचित 'मजन्ति ॥ ३ ॥ 
मातभारति सन्निधेदि छादि में येनेयमाप्तस्तुते- 
निर्मातुं चिद्ृर्ति प्रसिद्धाति जवादारम्भसम्भावना । 
यदा विस्मृतमोठ्ठयों! स्फुरति यत्सारखतः शाश्वतों 
मञ्रः ओआउदसप्रभेतिरचनारम्यो मसाहर्निशम्‌ ॥ ४ ॥ 
अनन्तवस्तुविषय अथीत्‌ अपरिमित पढाथोंकों विषय करनेवाला जिनका शान है, जो देवॉफरके नित्य पूजे जाते हैं, जिनका । १ । ॥१॥ 


भावाथ- 
बचन खोटे नयवालों अथीत्‌ अन्यमताबलम्बियों द्वारा किये हुए कोलाहलोंसे छप्त (नष्ट ) नहीं होता तथा जिन्होंने उस राग और द्वेप ।.' 
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( १ ) बुद्धि नवनवोन्मेपशालिनीं प्रतिभा घितुः । 
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है आदियें जिसके ऐसी वैरियोंकी मंडलीफो क्षणमात्रमें परास्त फी अर्थात्‌ जीती ये श्रीवद्धमानखामी मेरी वुद्धिको निर्मल फरें ॥१॥ 

समस्त मध्यलोकवर्ती जीवोंके पुण्यके समहकी मेरणासे अपार प्रतिमा ( नमे नये चमत्काररोफो उत्तन्त करनेयाली बुद्धि ) रूप '( 
प्राणोंफ़े धारक सरसती और बृहस्पतिजीफों अपने झरीरसे अभिक्षरूपमें धारण करते हुए किन्होंने निज झरीररूप दृष्टान्तसे 
स्पाह्नादमतको सिद्ध किया सर्थात्‌ जैसे मेरा धरीर परस्पर भिन्न ऐसे सरखती और बरदस्मतिको एक रूपतासे धारण फरसा है, 
उसी प्रकार समस्त पदार्थ परस्पर मित् मनेक पधमेझे धारक हैं, पेसे अपने श्नरीरसे सूचित किया, ये भ्रीदेमचन्द्रखामी मेरे 
सम्यगुञ्नानरूपी समुद्रफी इद्धिके अर्थ होगें ॥ २ ॥ 

ओ मनुष्य श्रीद्देमचन्द्र मुनीन्द्रकों इनफे ( भ्रीद्षेमचस्द्रजीफे ) द्वारा के हुए धास्रोफे अगैकी सेवाके यद्दानेसे सेवन करते हैं, ये । 
जगयमें निमेछ कछांके गौरवफो ( वदप्पनकों ) प्राप्त दो करके योग्य पदको प्राप्त होते हैं। मायाथे---जो श्रीद्देमचन्द्रजी दरी- 
श्वरफी सेवा करते हैं, वे मद्ामुद्धिमान्‌ होकर सुगतिक़ो प्राप्त होते हैं ॥ ३ ॥ 

है सरखती माठाजी | आप मेरे द्धदयमं पिराजमान ह्जिये, मिससे सर्वज्ञकी स्तुतिपर विवृति ( व्यारया ) रचनेके अं जो 
प्रारम करनेकी सेमावना है, वह भीघर ही सिद्ध दोगै अर्थात्‌ ज्षी्र दी स्पाद्मदमंजरीकी रचनेफा भारेभ कर वूं । अथवा नहीं नहीं 
मैं मूछ गया क्योंकि, मेरे दोठोंके मध्यम रात्रिदिन “ भीउद्यप्रम ” इन अक्षरोंकी रचनासे मनोहर गुरुका नामरूपी अनादि | 
अनिभन सारखतमप्र तो फुर दी रद्दा है । मायाथे--गुरुके स्रणके प्रमावसे आप सम मेरे द्धदयमें विराजमान दो जाँयगे | अत 
साएसे प्रार्थना करनेफ़ी कोई भावश्यकता नदीं है॥ 9 ॥ | 


छ्िफ्ि!.. ( अवतरणिका ) 
हद हि विपमदुःपमाररजनितिरस्कारभास्करानुकारिणा बस्ुुधातछावतीणैसुधासारिणीदेश्यदेशनाथवितानपर- 
मादतीकृतअीकुमारपाठक्ष्मापाठ्मवर्चिताभयदानाभिधानजीवातुस जी पितनाना जी वप्रदततशी वाद माह्दात्म्य क्पा5- |! 
पधिस्थायिविशदयहःश्रीरेण निरबधचातुर्विधेनिर्माणैकमक्षणा श्रीदेमचन्द्रसूरिणा जगत्मसिदुश्रीसिद्धसेनदिया- 


(१ ) व-पुकके 'स्पिरीहृत! इति पाद/ । २ कछ्षमागससतादिक्षदर्काजातुर्तिषस, । 


श्श्स्प््््क 











शथ्ध्ड-थ्डफ-खध 


४ 
याद्वादर्म॑, | 


॥२॥ 
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करविरचितद्दानिंशह्वात्रिशिकानुसारि श्रीवर्धमानजिनस्तुतिरूपमयोगव्य॑वच्छेदाइन्ययोगव्यंवच्छेदाउमिधान द्वा- 
त्रिंशिकाद्वितय विद्वजनमनस्तत्वाउवबोधनिवन्धनं विदघे। तत्र च प्रथमद्वात्रिंशिकायाः सुखोन्नेयत्वाद्‌व्याख्यान- 
मुपेक्ष्य द्वितीयस्यास्तस्या निःशेपदुर्वादिपरिषद्धिक्षेपदक्षायाः कतिपयपदार्थविवरणकरणेन स्वस्म्ृतिबीजप्रबोध- 


विधिविंधीयते । तस्याश्वेदमादिकाव्यम्‌ ॥--- 
अचवतरणिका | 

इस छोकमें भयंकर पंचमकालरूपी रात्रिको दूर करनेके लिये सूर्य समान तथा खर्गसे प्ृथ्वीतलमें उत्तर कर आई हुई जो 
अमृतकी नहर उस जैसा जो उपदेशोंका समूह उसके द्वारा परम जेनी किया हुआ जो ओ्रीकुमारपाऊ महाराज उसकरके 
प्रवर्ताया हुआ जो अभयदान नामक जीवनीौपधि उससे जीवनको प्राप्त हुए जो बहुतसे जीव उन करके दिये हुए जो 
आशीवाद उनके प्रभावसे कल्पकालपयैन्त रहने वाला है निर्मल यशरूपी शरीर जिनका ऐसे, ओर दोपरहित जो व्याकरण, 
आगम, साहित्य और तर्क ( न्याय ) नामक चार विद्या है, उनको रचनेके लिये त्रक्माके समान ऐसे, श्रीहेमचन्द्रजी सूरीन जगत्‌- 
प्रसिद्ध श्रीसिद्धसेननी दिवाकरकी बनाई हुई “ द्वात्रिशद्वा्त्रिशिका ” का अनुसरण करके श्रीवद्धेमान जिनेन्द्रकी स्तुतिरूप 
ओर ज्ञानी जनोंके मनमें तत्त्वज्ञान उत्पन्न करनेकी कारणभूत ऐसे अयोगव्यवच्छेद तथा अन्ययोगव्यवच्छेद नामके धारक [- 
द्वात्रशिकायुगलको किया । भावाथ--श्री जिनेन्द्र यथा्वादी ही हैं? इस प्रकार जहांपर विशेषणके साथ एवं (ही ) पद |: 
लगाया जावे वह तो अयोगव्यवच्छेद है, और ' श्रीजिनेन्द्र ही यथार्थवादी हैं ” इस प्रकारसे जहां विश्रेप्यके साथ ' एव ! 
लगाया जावे वह अन्ययोगव्यवच्छेद है | उनमें पहली जो अयोगव्यवच्छेदद्वार्तरिशिका हे वह सुखसे समझम आनेवाली है; 
इसलिये उसके व्याख्यानकों उपेक्षित करके अर्थात्‌ न करके, समस्त एकान्तवादियोंक्री सभाका खंडन करनेमे समथ जो वह 
दूसरी अन्ययोगव्यवच्छेदद्वात्रिंभिका है, उसके कितने ही पदार्थोका विस्तारसे वर्णन करके में ( मलिपिण ) मेरा जो स्थृति (धारणा) 
रूप वीज है उसके उदयका विधान करता हूँ । और उस अन्ययोगव्यवच्छेदद्वात्रिभिकारतोत्रका प्रथम काव्य यह है--- 

१ विशेषणसद्मतैवकारोअ्योगव्यवच्छेद्वोधकः यधा--शपप्‌ः पाण्छुर एपेति | अयोगब्यवस्ऐेद्स्‍्य लक्षण चोदे्पतावब्छेदक्समानाधिकरणाभावाप्र- 
तियोगित्वम | ३ विशेष्ियसद्धतियकारोउन्ययोगय्यवच्छेद्यो घफः यथा-पार्थ एव धलनुर्धरः। अन्ययोगब्यवच्छेदों मास विशेष्यमिन्नतादात्म्यादिब्यवच्छेयः। 
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अनन्तविज्ञानमतीतदोपमवाध्यसिद्ान्तममर्त्यपूज्यम्‌ | 
श्रीवर्दमानं जिनमाप्तमुख्य॑ स्वयम्भ॒वं स्तोतुमहं यतिष्ये ॥ १॥ 

काव्यार्थ --अनन्तज्ञानके घारक, वोपोसे रहित, वाघारहित सिद्धान्तवाले, वेवोकरके पूज्य, यथार्थवक्ता- 

ओर्म प्रधान और स्वयमेव ज्ञानको आप्त हुए ऐसे श्रीवर्डमानजिनेन्द्रकी स्तुति करनेके लिये में | 


प्रयज्ष करूगा ॥ १ ॥ 

व्यास्या। श्रीपर्दमान॑ सिनमएं स्तोमुं यतिष्य इति क्रियासवन्धः। फिंपिशिष्टमनस्तमप्रतिपासि वि-विशि्ट सर्थ- | 
द्रब्यपर्यायविपयस्पेनोस्कृष्ट ज्ञानं फेषछारूय विज्ञान ततोउनन्त विज्ञानं यस्य सोज्नन्तविज्ञानसम | तथा अतीता 
निःसचाकीभूतस्येनाइतिक्रान्ता दोपा रागादयों यस्मात्ख तथा तम्‌॥ तथा अवाध्य। परैयौधितुमशफक्यः सिद्धाल्ता 
स्पाद्रादृशुतठक्षणो यस्य स तथा तम्‌। अमस्या देयास्तेपामपि पूज्यमाराध्यम्‌ ॥ 

व्याख्याथ-- मैं ( देमचन्तर सूरी ) भीवर्धमानजिनेन्द्रको स्पुतिगोचर करनेंके किये प्रयल फरूगा ? इस प्रफार क्रियाका 
सम्बन्ध ज्पीत्‌ सन्‍्वय दै। फैसे विध्षेषणोंके धारक भरीवर्द्धमानजिनको स्तुतिगोचर करनेके लिये मक्न फरुंगा ! अनन्त भन्तर्वित अर्भात्‌ 
पतन(नाश्च) खमावसे रद्वित और विशिष्ट मर्धात्‌ जीव अजीव भादि समस्त द्रव्य और उनफे खमाव विभाव रूप भूत, मविप्यत्‌ तथा 
व्धमान याउसंयन्धी जो अनन्स पर्योय हैं उनको विपयफरनेंस ( जाननेसे ) उत्क् ऐसा ज्रान अर्थीत्‌ केवडनामक ज्ञान द्ै 
मिनके उनकी तभा अतीत जयीत्‌ जिनकी फिर कमी उत्पसि न हो ऐसे रूपसे दूर होगये हैं राग, प्ेप सादि अठारद दोप भिनसे 
उनफो भर अम्राध्य अर्थात्‌ अन्य एकान्सवादियोंसे नहीं माघा जा सकता है साद्वादधालत्ररूप सिद्धान्त जिनका उनकी तथा अमर्त्त्य 
जो देव उनके भी पूउय लबीत्‌ आरापने योम्प हैं उनको । मावार्थे-मैं ( हेसचन्त्रयरी ) केयसशानफे घारक, दोपोंसे रहित, 
धाषारदितज्षाखखवादे और वेयोंते पूज्य ऐसे ओमद्वावीरखामीको स्व॒तिम लानेफे लिये उद्यम करूगा ॥। 

अन्न च्‌ श्रीपर्द्धमानस्थामिनो विशेषणद्धारेण 'घस्वारों मूछातिशयाः प्रतिपादिताः। तत्नाउनस्तविज्ञानमित्यनेन 
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पु हि शु 
| हि । ह 
४, भगवतः केवलज्ञानलक्षणविशिष्तज्ञानाउनल्त्यप्रतिपादनाजज्ञानाउतिशयः । अतीतदोपमित्यनेनाउष्टाद्शदोष- ! राज्ै-शा, 
हे संक्षयाउभिधानादपायापगमाउतिशयः । अबाध्यसिद्धाल्तमित्यनेन कुतीर्थिकोपन्यस्तकुहेतुसमूहाउशक्यबाघस्था- हैं 


| 
॥ ३॥ ७ द्वादरूपसिद्धान्तप्रणयनसणनाद्वचनाउतिशयः । अमर्च्यपूज्यमित्यनेनाउक्ृत्रिमभक्तिभरनिर्भरसुराइसुरनिकायना- ((/ 
'ं यकनिर्मितमहाप्रातिहायसपर्यापरिज्ञापनात्यूजाउतिशयः ॥ ! 


साद्ाद्म: 


। इस छोकके पूरवीधर्म आचार्यने विशेषणों द्वारा श्रीवद्धेमानजिनेन्द्रके चार मूल अतिशयोंका कथन किया है। उनमे अनन्त ! 
! विज्ञान ” यह जो विशेषण है इससे भगवानके केवलज्ञानरूप लक्षणके धारक ज्ञानकी अनन्तता कही गई है, इस कारण पहिला ( 
| ज्ञानातिशय कहा गया | और “ अतीतदोप * इस विशेषणसे अठारह दोपोंका नाश कहे जानेसे भगवानके दूसरा अपायापगम « 
(॥ नामक अतिशय कहा गया ॥ १ ॥ तथा “ अबाध्यसिद्धान्त ” इस विशेषण द्वारा अन्य कुमतावरम्बियोंकरके दिये हुए | 
| जो बुरे हेतु उनके समूहसे बाधाकों प्राप्त नहीं हो सकनेवाले स्थाह्मादखरूप आगमको भगवानने , रचा है इस प्रकारके अर्थको ! 
' कहनेसे तीसरा वचनातिशय सूचित किया ॥ ३ ॥ एवं अमस्‍्चेपूज्य ” इस विशेषणसे सच्ची भक्तिक भारसे निर्भर अर्थौत्‌ पे 
अन्तरंगसे उत्न हुई जो भक्ति है उसके बोझेसे दबे हुए ( नीचे हुए ) ऐसे जो देव तथा असुरोंके समूह उनके जो खामी ४ 
” ( इन्द्र ) उन करके की हुई जो महाप्रातिहार्य पूजा उसको जनानेसे चोथे पूजातिशयकों कहा ॥ ४ ॥ 


/  अलाह परः। अनन्तविज्ञानमित्येतावदेवास्तु नाउतीतदोपमिति गतार्थत्वात्‌। दोषाउत्यय॑ विनाउनन्तविज्ञान- 
[ » त्वस्थानुपपत्ते: । अलोच्यते-कुनयमताउनुसारिपरिकल्पिताप्तव्यवच्छेदार्थंमिद्सू ॥ तथा चाहुराजीविकनयालु- 
/ सारिणः-“ज्ञानिनों धर्मतीर्थस्य करत्तौरः परम॑ पदम्‌। गत्वाउडगच्छन्ति भयोउपि भव तीर्थनिकारतः।१॥” इति। 
तन्नून॑ न ते अतीतदोषाः । कथमल्यथा तेषां तीर्थनिकारद्शनेडपि भवावतारः ॥ 
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३ अन्तरायदानलाभवीर्यभोगोपभोगगाः । हासो रत्यरत्ती भीतिर्जगुप्सा शोक एवं 'च॥ ३ ॥ कामों मिथ्यात्वमशानं निद्रा चाविरतिस्तथा। 
0 शागो द्वेपश्च नो दोपास्तेपामष्टादशाप्यमी॥ २ ॥ इत्यणादृश दोपाः। ९ आजीविको बौछः । 


8 


१८८८४ 


जय महांपर थादी शंका फरता है कि, ओवर्द्मानलामीफे “अनन्सविश्वान! इतना द्वी पिश्षेपण रदना चाहिये और 
८ अतीतदोप ” यद्द विश्लेषण न रहना चादिये | क्योंकि, झठारद दोपोंको नाझ् हुए पिना अनन्तविज्ञानस्थफी प्राप्ति 
॥ ही नी होसी। इसफारण 'अनन्तविश्नान' इसफे कहनेसे ही दोपरद्धितरूप अभेफा ग्रहण हो जाता है । इसफा आचाये 
समाधान” करते हैं फि, इमने जो 'अतीतदोप” यह विश्लेषण दिया दै सो व्यर्भ नहीं है, किन्तु खोटे नयबाले मतके धारक जीवेनि 
जिस आप्त ( यधार्धयक्ता ) को मान रखा दै, उसको जुदा फरनेके लिये है । स्योंफि आनीविफ ( बौद्धविज्षेप ) मतफे धारफ जीव 
इसी मफार कहते हैँ कि “ धर्मतीमफे फरनेवाढे शानी जीव संसारमें आकर पर्मतीर्षफा प्रचार करके मोक्ष चले जाते हैँ 
और जय संसार पर्मतीमफा अनादर होता है, तब फिर मोक्षमेंसे संसारमें आ जाते हैं । १। ” इस मकार आजीबिफ मतवारफे 
माने हुए जाप्त निश्यसे दोपरदित नहीं हैं । स्योंकि यदि ये दोपरददित होंवें, तो तीयोका अनादर देख करके भी मोक्ष्मेसे 
संसारम फैसे आर्य अर्थात्‌ वे मोझ्ष्मे जाकर फिर संसारमे आते हूं, इसठिमे दोपसद्दित हैं ॥ 

आह । यथ्ेयमतीतदोपमित्येवाउस्तु । अनन्तविज्ञानमित्यतिरिच्यते दोपाउत्ययेड्यद्यभावित्वादुनन्तथिज्ञान- 
स्थस्थ । न। कैश्रिद्योपाड्भावेडपि तदनम्युपगमात्‌ । तथा व तद्धाचनम्‌- “पर्व पश्यतु था मा था सस्पमिष्ट सु 
पश्यतु ॥ फीटसह/धापरिज्ञान तस्‍्वे न क्ोपयुम्यते ।१।” तथा-- “तस्मादनुष्ठानैगत शानमस्य विचायताम्‌ । प्रमाण 
दूरदर्शी चेदेते एधानुपास्मदे ।१। ” तस्मतव्यपोद्ार्थमनन्तविज्ञानमित्यवुष्टमेष । पिज्ञानानन्त्य पिना पएफस्याउप्यर्थस्य 
यथाघस्परिश्ञानाउभावात्‌ । तथाचार्प- “ जे एगें साणए से सब्य॑ ज्राणद। जे सब्य जाणइ से पुर्गं जाणइ ।” 
तथा “एफो साय स्थेया येन हठ सर्ये भाषा! सर्वथा सेन दृष्ठा । सर्वे भावा/ सर्पया येन दृष्ठा एको भाषः 
सर्यथा तेन दृ८ए:११॥ 

फिर बादी झका करता है कि,-यदि आपने क्लाजीयकमतवालोंफे आप्तोंको दूर करनेफे छिये अतीतदोप मद्द विशेषण दिया 
है. तो जतीतदोष यह्द विशेषण रहो परन्तु अय “अनतविश्वान ” गद्द जो विक्लेपण है सो अधिक होता है अर्थात्‌ 


$ क-पुरु्तके “सर्व पश्पतु सा वा सा इशधमर्ध तु पश्यतु।” हृति पाठ । ९ सपद्भिमतस्स शिनस्द्र। ३ भजुप्राब साम काछाल्तरभापीशोपाघतातशा 
सपूर्षक फर्ण । ४ व एक नापाति स सर यावाति | य सर्वे जानाति घ एक जामाति ! इविष्छाया । 
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व्यग है | क्योंकि जब भगवान्‌ दोपरहित हो गये, तो उनके “ अन॑त्तविज्ञान ! अवश्य ( जुरूर ) ही होगा, फिर जुदा विशेषण ५ राजेश 
(४ क्यों देते हो । समाधान-कितनोंहीने दोषोंका अभाव होने पर भी अनन्त विज्ञान नहीं माना है, इसलिये तुम्हारी शंका ठीक ४ 
नही। सो ही वे छोग कहते हैं कि “ हमारा ईश्वर सब पदार्थोको देखे अथवा न देखे; केवल वांछित तत्त्वोंकी ही जाने । 
४४ क्योंकि यदि आपके जिनेश्वर कीड़ोंकी संख्या जानते है तो उनका यह कीड़ोंकी संख्या जाननेरूप ज्ञान हमारे किस प्रयोजनमें ! 
आता है ? | १ | ”तथा वे ही फिर कहते हैं कि “ इसलिये हमारे ईश्वरके अनुष्ठानमें प्राप्त हुआ ज्ञान ही विचारना चाहिये। शे 
| और यदि जिसका ज्ञान उपयोगमे न आवै, ऐसे दूरद्शीको ही आप प्रमाण मानते हो, तो छो हम गीध पक्षियोंकी सेवा करते ५ 
| है। क्योंकि वे भी दूरके पदार्थको देखने वाले हैं। तात्पयय यह कि-अनुपयोगी पदार्थोको जानने वाले आपके जिनेन्द्रसे हमको 
“| कोई भी प्रयोजन नहीं हैं ॥ २ ॥” इस पूर्वोक्त प्रकारसे जो कोई ईश्वरकी असर्वज्ञ मानते है, उनके मतको दूर करनेके लिये जो हमने 
! | * अनन्तविज्ञान ” यह विशेषण दिया, सो दोपरदित ही दै अथीत्‌ व्यर्थ नहीं है। क्योंकि अनन्तविज्ञाकके विना एक भी पदार्थ यथार्थ « 
रीतिसे नहीं जाना जाता है। और इस कथन प्रमाणमूत ऋषियोंका वचन भी है कि “ जो एकको जानता है, वह सबको 
, जानता है, जो सबको जानता है वह एकको जानता है” तथा “ जिसने एक पदार्थको परिपूर्ण रीतिस देखा, उसने सब 
॥ पदार्थ पूर्ण रूपसे देखे । और जिसने सब पदार्थ स्वथा देखे, उसने एक पदार्थ सर्वथा- देखा अथीत्‌ जाना ॥ १॥ ” 
| ,.ननु तहिं अवाध्यसिद्धान्तमित्यपार्थक' यथोक्तगुणयुक्तस्थाव्यभिचारिवचनत्वेन तदुक्तसिद्धान्तस्थ बाघा- 
! उ्योगात्‌ । न। अभिप्रायाउपरिज्ञानात्‌ । निद्दोपिपुरुपप्रणीत एवं अबाध्यः सिद्धान्तो नापरेडपोरुपेयाद्या अस- 
ह! स्भवाद्दोषापातत्वात्‌ इति ज्ञापनाथ, आत्ममात्रतारकमूकाउन्तकृत्केवल्थादिरूपमुण्डकेवलिनो यथोक्तसिद्धान्त- 
' प्रणयनाउसमथस्य' व्यवच्छेदार्थ वा विशेषणमेत॒त्‌ ॥ 
शंका--यदि ऐसा है तो ' अवाध्यसिद्धान्तवाले ” यह जो भगवानके विशेषण छगाया गया है सो निरर्थक है। क्योंकि, 
|! पूर्वोक्त जो अनंतविज्ञानता तथा दोपरहितता रूप दो गुण है, उन करके सहित जो कोई हैं उनके वचन व्यभिचारी नहीं 
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३ निरयक॑ । २ ताउवादिजन्मा नज्ु बर्गवर्गों वर्णाप्मड़े वेद इति स्फुर्टं च । पुंसश्च ताल्यादि ततः कर्थ स्यादपीरुपेयोअ्यमिति प्रतीतिः । 
४ बाझातिशयरद्दित । 
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होते अर्मात्‌ फिसी भी अंश भसत्य नहीं दोते हैं। इस झारण उन करके फ़ह्ा हुआ जो सिद्धान्त है, उसका खड़न दी नहीं !' 
हो सकता है समाघान--सुमने हमारा अमिप्राय नहीं जाना, इसठिये यह जो प्षुम शंका फरते हो सो ठीक नहीं है। | * 
पर्यौंकि हमने यो यद विश्ेषण दिया है, सो निर्दोष पुरुष करके कहा हुआ सिद्धान्त ही याघारदित सिद्धान्त है और मसमव भादि है! 
दोर्षोंस्रद्दित होनेसे मन्‍्य जो अपीरुषेय आदि सिद्धान्त हैं, वे माघारदित नहींदैं । इस बातको पिदिस करनेके छिये लगाया है। 
माषार्थ--फितने ही ऐसा मानते दैं कि, वेद जादि जपीरुषेय हैं मर्थात्‌ फ़िसी पुरुषके वनाये हुए नहीं हैं। परन्तु उनफा यह | 
मानना ठीफ नहीं है। क्योंकि वेद मक्षररूप हैं। और ये अक्षर ताठ आदि खानेंसे उत्तन्न होते हैं ! सभा वे साल मादि खाने 
मनुष्पफे दोते हैं। इसहिये पुरुषके रने बिना वेद जादि झक्षररूप नहीं हो सकते हैं, मह्ी असंभप नामा दूषण है। इसफो आदि ले भर 
और भी जनेक दोप शा्ोंको जपौरुषेय माननेगें दोते हैं। इस कारण “ निर्दोष युरुपसे कद्दा हुआ शाखर दी वायारदित दै, | (/ 
पुरुष करफे नहीं पनाये हुए घ्ास्र गाधारदित नहीं हैं? ! इस पिपयकों सूचित करनेके झिये “अमाष्यसिद्धान्त” विशेषण है। अथवा 
एक पफारफे मूफ अन्तकृतकेवली आदि रूप मुंड अर्थात्‌ नाप्के अतिशयोॉसे रद्दित केवसी होते हैं, जो भनन्तविज्ञानफे धारक भी 
हैं और दोपरद्दित मी हैं । परन्तु वे केवछ अपनी भात्त्माका द्वी उद्धार करते हैं, दूसरेफो उपदेश देनेगें मूक ( यूगे ) रहते हैं) 
इसलिये दे भी पूर्वोक्त सिद्धान्तको रचनेगें असमर्थ हैं| इस फ्रारण उनको भीजिनेन्द्से भिन्न करनेके लिये “ भमाष्यसिद्धान्त 
यद्द विध्षेषम दिया गया है॥ 

अन्यरूघाद । अमत्येपूज्यमिति न घाध्यम्‌ ॥ यावतों यथोहिष्टयुणगरि'्ठस्थ प्रिभुयनथिभोरमर्स्यपूज्यस्थ न 
कर्धंघन व्यभिचरतीति । सत्यम्‌ | छौक्षिकानां द्वि अमर्त्या एवं पृश्यतया प्रसिद्धास्तेपामपि भगवानेय पूज्य इति 
विश्ेषणेनाइनेन ज्ञापयक्नाचार्यः परमेश्थरस्य देवाधिदेयत्वमायेदयति ॥ एव पूर्वार्ू चत्यथारोडतिशया उत्ताः । 

अप दूसरा बादी प्लंका फरता है कि अमस्पेपूज्य ! यद्द विश्षेषण मगवानके नहीं देना चादिये। क्योंकि, संपूर्णरूपसे पढिले 
फट्टे हुए सर्नतविज्ञान आदि गुणोसे गरिप्ठ ( बहुत यड़े ) जो तीन छोकफे खामी भीजिनेन्द्र हैं, उनके देवोंसे पूज्यता किसी प्रकारसे 
भी व्यभिचारफो प्राप्त नहीं द्ोती दे अोत्‌ वे नियमसे देवोंकरके पूजे बाते हैं| समाघान--एक प्रकारसे सुम्हारा फद्दना सत्य 


$ प्ामस्पेम । 








ख! 


द्वादुम: 
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है! 


| रूपसे व्याख्यान करते हैँ | भगवान्‌ श्रीवर््धमान हैं अ्थोत्‌ संपूर्ण कर्मोंके नाझसे प्रकट हुई जो अनन्तचलुष्टय्तपदारूप रुथ्मी है, 


णेडसाधारणं कारण ज्ञापपन्‌ यलकरणमेव मद्धीन॑ न पु]नर्यधावस्थितमगवहुुणस्तवनसिद्धिरिति सूचितवान्‌ | 
अहमिति च गतार्थत्वेडपि परोपदेशान्यानुइृत््यादिनिरपेक्षतयया निजश्नद्धयेव स्तुतिप्रारम्भ इति ज्ञापनाथम्‌ । 


थतिष्ये” अथोव्‌ यल करूंगा । यहांपर जो आचायने भविष्यतकालका श्रयोग किया है, इससे भगवानके गुणोंकी स्व॒ति॥॥/ 
योगियोंसे अथीत्‌ दिव्यज्ञानके धारक मुनियोंसे भी नहीं हो सकती है। इसप्रकार मानते हुए और स्तुतिके करनेमें भक्ति ही॥(£ 
एक असाधारण कारण है, ऐसा दूसरोंको जनाते हुए आचारययने “ भगवानके गुणोंकी स्तुति करनेम प्रयलका करना ही भेरे आधीन हें 2 
और भगवान जैसे गुण विद्यमान है, वैसे गुणोंके स्तवनकी सिद्धि मेरे आधीन नहीं है | ऐसा आज्य सूचित किया है । है ( 
और “ यतिप्ये ” यहापर जो उत्तम पुरुषका एक वचन दिया गया है, इससे यद्यपि “ अहँ ” यह कर््तको बोधन करनेवाला , शब्द 
खयय ही आसकता था, तथापि परके उपदेशकी और अन्य (दूसरे) की अनुद्तत्ति आदिकी अपेक्षा न करके मे भेरी भक्तिके वशसे ही ] 
स्तुतिका प्रारंभ करता हूं, यह समझानेके लिये * अहं ” यह पद्‌ ढिया गया है ॥ | 

अथवा-श्रीवद्धमानादिविशेषणचतुषटयमनन्तविज्ञानादिपदचतुष्टयेन सह हेतुहेतुमजझ्लावेन व्याख्यायते । यत 
एवं श्रीवर््धमानमतएवाउनन्तविज्ञानम्‌ । श्रिया कृत्स्तकमंक्षयाविश्वेत्ाउनन्तचतुप्कसंपद्भपया वर््धमानस्‌ । यद्यपि 
श्रीवर्छ्धमानस्य परमेश्वरस्यानन्तचतुप्कसंपत्तेरुत्पत््यनन्तरं स्ेकारू तुल्य॒त्वाच्यापचयों न स्तस्तथापि निरपचय- 
त्वेन शाश्वतिकावस्थानयोगाद्रँमानत्वमुपचर्यते । यद्यपि च श्रीवद्धमानविशेषणेनानन्तचतुप्कान्तभा वित्वेनान- 
न्तविज्ञानत्वमपि सिद्धम्‌। तथाप्यनन्तविज्ञानस्यैव परोपफारसाधकतमत्वाहूगवत्पवृत्तेश्व परोपकारेकनिवन्धनत्वा- 
दुनन्तविज्ञानत्व॑ शेषानन्तत्रयात्पृथग निद्धार्याचार्यणोक्तम्‌ । 


अथवा * श्रीवद्धेमा्न ” इत्यादि जो छोक़के उत्तराम चार विशेषण हैं. उनका 'अनन्तवितान ! दत्यादि पर्वार्धके चार पदोंके 
। साथ हेतुह्ेतुमद्भावसे अर्थीत्‌ * श्रीवर्द्धमान ” यह तो हेतु ( कारण ) है और “ अनस्तबिज्ञान ' यह हेलुमत्‌ ( कार्य ) है| इस 
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उसे बड़ी एुए दे। इसी फारण ये अनन्‍्तविषान»े पारफ हैं। यथपि थ्रीमद्वायीरजिनेशस््रफे जबरे जनंतपशु्ठय संपदा उतने 
हुई 4. तभीगे यद अनस्ता|शुष्टयर्सपदा सदा एकसी रद्दती है, श्मछिये उसमे घटना और गरड़ना नहीं दे । तथापि यद्द सपदा 
पटनी नहीं है अपोत्‌ सदा समान रद्तती है। इस फ़ारण उसमें वर्द्मनताफ़ा अर्धीत्‌ यदनेपनेक्ा उपचार (कक्षणा ) फिया जाता है। 
॥र सयपि 'शीयर्द्धमान! इस विशेषणके देनेसे अनतविज्ञानपना भी भगयानसमें सिद्ध हो गया। फ्योंफि, यद्द शनन्तविष्वान अनन्त 
चगुष्टय्म अस्तर्गत (गिना जाता) दै। सौ भी अनन्तपिज्ञान द्वी अन्य मीययोंक्ा उपकार फरनेमे समर्थ (असाधारण) फारण है और 
भगगानकी जो प्रएृत्ति कर्थात्‌ उपदेश आदिफा देना दे ,उसमें परोपफार ही एफ कारण दे | इसलिये बाफीफे सीन जो अनन्तदर्णन 


लादि दें, उनसे अनम्तमगिषानकों जुदा निश्चय फरके आनार्यने यदापर फद्दा दे ॥ 


ननु यथा जगसाधस्यानन्तपिश्ञान परारथ तथाउनस्तदु्शनस्यापि फेघऊद्शनापरपर्यायस्य पाराध्येमव्याहतमेष । 
फेयलशानफेयठदर्शनास्थामे द्वि स्थामी फ्रमप्रदृत्तिम्यामुपझूब्घे सामान्यपिशेपात्मक पदार्थसार्थ परेम्यः प्ररूप- 
यति । सस्किमर्ध तप्तोपात्तम्‌ | इति चेदुण्यते | पिज्ञानशस्देन तस्यापि सम्रह्ददोप॥, ज्ञानमात्रोया उमयत्रापि 
समानरयात्‌ । य एप हि अम्यन्तरीकेतसमताधेमा पिपसताधर्मपिक्षिंण शानेन गम्यस्तेड्थौस एव प्भ्यस्तरी- 
फ्तपिपमताधर्माः समताधर्मपिशिष्टा दर्शनेन गम्यन्ते । जीयस्वाभाव्यात्‌। सामान्यप्रधानमुपसर्जनीकेतबिशेषम- 
दर्शनमुष्यते । तथा प्रधानयिशेषमुपसर्जनीकृतसामान्य॑ च ज्ञानमिति । 


चुका--मसे मगयानफे अनंतयिश्ञान परफे उपकारफे लिये है, उसी प्रफार फेवलदर्शन दे दूसरा नाम जिसका, ऐसा जो अनन्त 
दर्शन दे, बद भी पिना किसी बराधाके परोपफारफे निमित दी है। फ्योंफि मगयवान्‌ क्रमानुसार प्रदत्त छुए जो फेयछदर्शन और फेयल- 
ज्ञान हैं, उनसे जाना एुआ जो पदार्मोक़ा समूह दे, उसीफा अन्य जीयोंफो उपनेश् देते हैं। इसलिये यदि फेबछक्लानकी मिल्त प्रदण फ्िया है, 
तो अनन्तदर्शनफों भी मिल ययों नहीं ग्रहण फ्रिया ? अप इसका समाधान यहते हैं द्लि, 'भनतविणान! यहांपर जो बिप्रान भब्द 
दे, उसमे पाना तो अदण दे दी दे। परंतु उस दर्शनका भी प्रदण फिया गया है। इसलिये जो सुम दोप देते हो सो ठीफ नहीं दे । 


१ इपाषा) ! १ धौणीह् । ६ परामाश्याठप्मोंः ॥ ४ विशेषपर्मबुक्ताः। ५ गौजीहुप । 


[7 ,लकमसकट 
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याद्वादर्म क्‍ 
॥ ७॥ 


90“< 


|! 


|! "| जात़े हैं क्योंकि) ये जीवके खभाव हैं। भावाथै--विशेषकों किया 
'यंदा्थका अहण है, सो दर्शन कहलाता है। तथा जिसमें सामान्य 


्‌' 





उसको ज्ञान कहते है ॥ 


तथा यत एवं जिनमत एवातीतदोपम्‌ 


३ 


जगत्रयविलक्षणलक्षणन स्वयंसम्बुद्धत्वगुणेन 


होता है, वह आप्त कहलाता है। आप्तोमें जो मुख्य 


। रागादिजेत्त्वाद्धि जिनः 


सोधमेंन्द्रादिभिरमर्जेरिति । 


तथा वे भगवान्‌ जिन हैं, इसीकारण दोपरहित हैं। जो रागादिकको जीतनेवाले हे, 
दोपरदित भी नहीं है । और वे श्रीमहावीरखामी आते मुख्य 


अथीत्‌ श्रेष्ठ हो, वह आप्तमुख्य कह 


है गौण जिसमें ओर 
गौण और विशेष मुख्य 


। नचाजिनस्थातीतदोपता । तथा यत 
एवाघमुख्यमत एवाबाध्यसिद्धान्तम्‌ । आघो हि प्रत्ययित उच्यते । तत आसेषु मुख्य श्रेछठम ) आपघतमुख्यत्वं 
च प्रभोरविसंवादिवचनतया विश्वविश्वासभूमित्वात्‌ ५ अत एवाबाध्य 
तवस्तुवादी सिद्धान्तः कुनयै्ाधितुं शक्यते । यत एप स्वयम्भुवमत 


सिद्धान्तम्‌ । न हि यथावजज्ञानावलोकि- 
एयाम्लपूज्यम्‌ । पूज्यते हि देवदेवों 


उनको जिन कहते है। जो जिन नहीं हर, वे 
हैं, दुसीकारण वाधारहित सिद्धान्तबाले है। क्योंकि जो प्रतीतिबाला | 

होत ह। जात 
होनेसे भगवान्‌ समस्त जीवोंके विश्वासके स्थान है इसी कारण आप्तमुख्य दे । तथा आप्मुख्य हैं, इसी कारण भगवान्‌ बाघधारहित 
सिद्धान्तके धारक है। क्योंकि; ज्ञानद्वारा जिस प्रकारसे खत पदाथ्ोको देखे है, उसी प्रकारसे कदनेवाला जो सिद्धान्त हैं, वह अन्य 
कुमतावलम्बियोंसे वाधित नहीं हो सकता है। एवं भगवान्‌, खगमू हैं, 
भिन्न लक्षणका धारक जो खर्य॑संबुद्धल ( खर्य ज्ञानी प्राप्त होनेरूप ) 


है 
है पक केवलदशेन दोनोंम रू घर्मोकी 3 8 
क्योंकि, ज्ञानकी मात्रा जो है वह केवलज्ञान और केवलरूदर्शन इन दोनोम समान हैं । कारण कि-सामान्य बम गौण करके |) 


विशेष धर्मोंसहित जो पदार्थ ज्ञानसे जाने जाते हैं, विशेष धर्मोकी गौणतापूर्वक सामान्य धर्मोसहित हु: वे ही पदाथ दर्शनसे जाने 
र सामान्य हैं. प्रधान जिसमें, ऐसा जो 
है, ऐसा जो पदाथका अहण करना हे, 


है और विसंवादरहित बचनके धारक 


इसीलिये देबेसि पूज्य हू । क्योंक्रि भगवान्‌ तीन जगतसे 
गुण है, उससे ही सीधर्मइन्द्र आदि देवोंद्वारा पूजे जाते हैं ॥ 


ल्‍ 
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तीयपादर्समानम्‌ । ' श्रीवर्दमानासिधमात्मरूपस्‌ ! इति विशेष्यमुधरतमान घुद्धी सप्रधार्य विज्ञेयम्‌। तत्र दि । 
। प्रकृषट आत्मा आत्मरूपस्त परमास्मानमितति याचत्‌ । आशस्या या सिशेषणमपि 

पिशेष्यतया व्यास्येयमिसि प्रथमवृत्तार्थ ॥ १॥ 

इस खोकमें जो * ओवर्द्धमान ' इस पदका विशेषणरूपसे व्याख्यान फिया गया है, यह जयोगबव्यवष्छेद नामकी घारक 
जो प्रथम द्वार्तिश्ञतिका ( पहली यत्तीसी ) है, उसके प्रथमकाब्यके तीसरे चरणमें विधमान * भ्रीप्मानामिघमात्मरूपम्‌ ! इस 
विप्लेप्यको अपनी बुद्धि चला आता हुमा समझकर जानना चाहिये | वह्ांपर “आत्मरूप! यह विश्लेप्पपद है । प्रहृष्ठ लर्धात्‌ 
उत्तम आस्मा जो हो, यह आत्मरूप आर्थात्‌ परमात्मा है, उसको । भथवा पुन आदृत्ति करके भर्गात्‌ * भीवश्ेमान ” इस पद॒फो 
पहले विश्लेषणमें छेकरके, फिर निश्लेष्यरूपसे ग्रहण करके व्याख्यान करना घाहिये । इसमफार प्रभम कान्यका अभ दे ) १॥ 

अस्यां व स्तुतायन्ययोगव्यपच्छेद्रोडघिकृतस्तस्थ 'व॒ ती्यान्धरीयपरिकस्पिसतत्त्वाभासनिरासेन तेपामास्तत्थ- 
व्यवष्छेदः स्थरूपम्‌। तश्य सगयतो यथायस्थितयस्तुतत्त्वयादिस्वस्यापनेनेव प्रामाण्यमश्वुते । अतःस्तुतिफार- 
खिजगद़ूगुरोनिं।शेपगरुणस्तुतिभ्रद्धा्रपि सन्नूतपस्सुषादित्वार॒य॑ गरुणविशेषभेष पर्णयितुमात्मनोउभिप्रा यमा- 
विष्फुर्षक्षाद । 

इस स्मुतिर्मे अन्ययोगब्यवच्छेठ जथोत्‌ वूसरोंके संवपको मिल्न फरना किया गया है और उसफा “ अन्यमतियों फरके 
फश््पना किये हुए ओ तत्त्वामास हैं, उनका ख़ढ़न करके, उन अन्यमसतियोंको आपसे मिक्ष करना ? यह स्वच्प है। और वह 
भगवानके वस्तुका खरूप जैसा स्वित है, पैसा कदनेवाले गुणका घारकपना प्रसिद्ध करनेसे दी प्रमाणताको प्राप्त होता है। इसफारण 
स्तुतिके कर्ता आचार्य यद्यपि सीन जगवके गुरु भीमगवानफे समस्त गुणोंकी स्तुति करनेमे भक्ति रखते हैं, तौभी मभास्जितपदार्मोको 
कहनेरूप जो एक गुण है, उसीका वर्णन करनेके छिये अपने अमिमायफों प्रफट करते हुए भग्मिम काव्यका कभन करते हैं ॥ 





$ पययोगा। 
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मे करके कप हे 5 
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कि. 

रद्द: (| अय॑ जनो नाथ तव स्तवाय गुणान्तरेभ्यः सप्ृहयाल्रेव । 

॥८॥ विगाहतां किन्तु यथार्थवादमेक परीक्षाविधिदुविदृग्ध: ॥ २॥ | 
|! |. काव्यभावार्थ-- हे नाथ ! परीक्षा करनेमे दुविदग्ध अथीत्‌ अपनेको पंडितके समान माननेवाला | | 
् यह मैं (प्रत्यक्षीभूत हेमचंद्र नामक आचार्य) आपके अन्य गुणोंकी स्तुति करनेके अर्थ इच्छावान्‌ ही है 
४ हूं। परन्तु एक यथार्थवादनामक गुणको ही स्त॒तिसे व्याप्त करता हूं॥२॥ | 
| [ व्याख्या | हे नाथ अय॑ मछक्षणो जनस्तव ग़ुणान्तरेभ्यो यथार्थवादव्यतिरिक्तेभ्योडनन्यसाघारणशारी र- | " 
(| लक्षणादिश्यः स्पृहयाल्रेव श्रद्धाहरेव | किमर्थ स्तवाय स्तुतिकरणाय । इये तादुर्थ्य चतुर्थी पूर्वन्न तु स्पृहेव्याप्य॑ (| 
/ बेति रक्षणा । तब गुणान्तराण्यपि सोतुं स्पृह्दवानयं जन इति भावः। नन्ु॒ यदि गुणाल्तरस्तुतावपि स्पृह- 
हे! याद्धता तत्किंमर्थ तत्रोपेक्षेत्याशद्भयोत्तराद्धमाह । किंत्वित्यभ्युपगमपूर्वकविशेषद्योतनें निपातः । एकमेकमेव |: 
, अथार्थवादं यथावस्थितवस्तुत्त्यप्रस्यापनाख्य त्वदीय॑ गुणमय्य जनो विगाहतां स्वुतिक्रियया समन्‍्ताद व्यामोतु 
| , तस्मिन्नेकस्मिन्नपि हि गुणे वर्णिते तन्नान्तरीयदैवतेभ्यो वैशिष्टयख्यापनद्वारेण वस्तुतः सर्वगुणस्तवनपिद्धेः ॥ 
ह|क्‍ व्याख्यार्थः-- “ नाथ ” भो खामिन्‌ ! “ अये ” यह “जनः' देमचन्द्र नामक मनुष्य * तब ” आपके “ गुणान्तरेभ्यः 
| यथार्भवादसे भिन्न और अन्य देवोंमें नहीं रहनेवाले शरीरलक्षण आदि जो गुण हैं, उनको * स्तवाय * स्तुतिगोचर करनेके अगर 5 

अर्थात्‌ स्तुतिमें लानेके लिये 'स्पृहयाद्ध एवा अभिलापा (इच्छा) का धारक ही दे [ 'स्तवाय * यहां तादथ्यम चतुर्थी विभक्ति है 
(! जौर 'गुणान्तरेभ्य:? यहांपर “स्प्हेव्याप्ये वा”” इस सूबे स्पह थातुके कर्ममें विकर्पते चलुओं विभक्ति है|] भावाथ- वह में आपके | ८॥ 
| अन्य गुणोंकी स्तुति करनेके अर्थ भी इच्छा रखता ही हूं । जो अन्यगुणोंकी स्तुति करनेंमें भी इच्छा हे तो उन गुणोंकी स्तुति करनेम (मै 
| अनादर क्यों है ? ” इसप्रकार आशंका करके आचार्य उत्तराद्धको कहते दे । “ किन्तु ! किन्तु ( वल्कि ) [किन्तु यह खीकार किये 
रु 








हि सपुस्तके- तर्कतान्यपि स्तोप्यत्ति सउत्त नेत्याशंफ्यो सरा उमाह । एति पाठ । 


[2 
| एफ्म 
ः पटल तामिफ एक ही गुणफा वर्णन किये जानेपर अन्यमतफे देयोंसे विशिष्टताफा फवन दो जायगा | जिसके कि द्वारा वास्तमें 
2 सपूर्ण यणोंफे मतोसफी पिद्धि द्वो जावेगी ॥ 
| अथ प्रस्युतगुणसत॒तिः सम्यफ्परीक्षाक्षमाणां दिव्यदशोमेबौचितीमशति नाउर्याग्हशों भपाइशामित्याश्ष्धा 
* | विशेषणद्वारेण निराकरोति ! यतो$यं जनः परीक्षापिधिवुर्षिंदग्घः अधिकृतगुणविशेषपरीक्षणयिघी वुर्थिदग्धः 
!] पिण्दिसंसस्थ इसि यायत्‌ ! अयमाशयों यक्यपि जगदग़ुरोयथार्थवादिस्थगुणपरीक्षण साद््यां मतेरगोध्चरसथा- 
है 
| पि भक्तिश्रद्धातिशयात्‌ तस्वामदमात्मान यिद्ग्धमिय मन्‍्य इति | विशुद्धश्नद्धामक्तिव्यक्तिमात्रस्थरूपत्यासस्तुसे। । 
#हिति पृत्तार्श! ॥ २ ॥ 
अप ' मभार्मवादिस्व नामक जो गुण है, उसफी स्तुति करना उत्तमरीसिसे एरीक्षा करने समर्थ जो विव्यशानके घारफ मुनीश्र हैं, 

उनके ही योग्य है और छुम जैसे छप्नस्पोंके, उस गुणकी स्तुति करनेकी गोग्यता नहीं है । ” इसप्रफार जो किसीफी आश्का है, 
उसको विप्ेषणद्वारा दूर फरते हुए आपाये कहते दें । क्योंकि, मद मैं ( हेमन्द्र ) * प्रीक्षापिषिदुर्विदग्घ! ! इस यभारषवादित्य- 
नामफ गुणफी परीक्षा फरनेंमें हुर्विदग्प हूँ अर्शात्‌ अपनेको पंडित मानता है । भामार्थ-यद्द दे फि, मधपि तीनजगवके गुरु 
भीजिनेन्द्रफे यथार्यवाठित्व गुणकी परीक्षा फरना मेरे नैसोंकी बुद्धिका विषम नहीं है, तभापि भक्ति और भद्धांके प्रमावसे उस 
परीक्षा फरनेंमें मैं मुस़को चतुरफी समान मानता हूं। क्योंकि, निर्मेल अद्धा और मक्तिकी जो प्रकटता है, पही स्तुतिफा खरूप दे। 
इसप्रफार दूसरे फाज्यका अर्थ दे ॥ २॥ 

अथ ये फुतीर्ष्या3 फुशाखवासनायासितस्वान्ततया त्रिमुवनस्थामिर्न स्वामित्येन न प्रतिपक्नास्ानपि तत्त्यवि- 
घारणा प्रति शिक्षयक्षाह 

$ मतीरित्ृपद्ानितां | १ पोष॑तां ) ३ उम्स्थातां । 









हुएमें रिशेषता सनानेफ़े अर्थमे निषात दे ] “एफमू ! एक दी * यथार्थवादम्‌ ? ' बद्छुके यथालखित खरपकों कहनेयाझा? 
4 मामझा पारंफ जो आपका गुण दे उसीफो यद मनुष्य “ विगाहर्ता ? स्तुविरूप कियासे सर्वत व्याप्त करो । क्योंकि, उस 
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अब जो कुमतावरुम्बी कुशासोंकी 
उनको भी तत्त्वोंका विचार करनेके 


ल्यि 


गुणेष्बसूर्यां दृधतः 


तथापि सम्मील्य [वे 
_काव्यभावार्थ--हे नाथ ! यद्यपि 
न मानें, तथापि नेत्रोको मींच करके सच्चे 
अमी इति । “अदसस्तु विप्रकृष्टे इ्ति 
थिंका भवन्तं त्वामनन्यस 
गुणेप्वसूयां दधतो 
। नानुरुध्यते । यथा माधुयेमर 
तिपत्ति प्रतिपिध्य स्तुतिकारों माध्यरः 
तिपत्तेरभावेडपि छोचनानि नेत्राणि सम्मील्य 
विमशविषयीकुवेन्तु । 


व्याख्याथे+-- 


अतत्त्वके विचारसे रहित 
गुणोंके स्थान आपको ' 
£ अम्ूयां ? ईपोको * दधतः ” धारण करनेवाले 


४ अमी * (  अदस्‌ 


यसामान्यसकलगुण 
गुणपु बद्धमत्सराः 
त्सरी करभः पुण्डेक्षुकाण्डम । 


होनेके कारण दूर रखने योग्य 
नाम भी * इश ' खामी “ मा 


गंधसे वासको प्राप्त हुए चित्तसे 


तीन छोकके खामी श्रीजिनेन्द्रको 


परेउमी मा शिक्षियन्नाम मवन्तमीशम । 


[4 


ठोचनानि विचार 
शुणोमे .इषोकी धारण करनेवाले 


जव्दका दूरवर्त्ती 


निरूयमपि मा ईरशं 
। गुणेषु दोषाविष्करणं 


26 अत ली पटल अत मम कक 
१ इदुसः प्रत्यक्षकृते समीपतरवर्ति चैेतदो रूपन्‌। भवुसस्तु विप्रकृे 


सत्य युक्तियुक्त॑ नयवत्मे 


पदार्थकों प्रकट करनेके लिये प्रयोग होता है ' 


तदिति परोछ्ते विजानीयात्‌। १ । 


यन्‍्तां नयवत्म सत्यम्‌॥ ३॥ 


खामी नहीं मानते हे, 


शिक्षा देंते हुए आचार्य इस अग्रिम काव्यका कथन करते हैं ॥-- 


जल 


नह 


बाले ये कुमतावलम्बी आपको स्वामी : 
ज्ले न्‍्यायमार्गका विचार करें ॥ ३॥ 
वचनात्तत्त्वातत्त्वविमशेवाह्मतया दूरीकरणाहच्वाद्दिप्रकृष्ा परे कुती- 

शिक्षियन्‌ मा स्वामित्वेन प्रतिपद्यन्ताम ) यतो . 
हयसूया । यो हि यत्र मत्सरीमवति स तदाश्नय , 
गुणाश्रयश्च भवान्‌ | एवं परतीर्थिकानां भगवदाज्ञाप्र- ।$ 
थ्यमिवास्थाय तान्‌ प्रति हितशिक्षामुत्तराड्धेनोपदिशति । तथापि त्वदाज्ञाप्र- * 
स्यायमार्ग विचारयन्तां 


इस वचनसे ) तत्त्व ओर 


८ प्रे ! कुमतावढम्बी ' भवन्ते ” अन्य देवोर्म नहीं रहनेवाले ऐसे संपूर्ण 
” मत * शिक्षियन्‌ ” खीकार करो । क्योंकि: वे 
ननेवाके हैं; अथीत्‌ गुणोंमें ईपी रखते ह । भावाथ--शुणों में 


€ गुणेषु ! गुणों ! 
दोपोंको प्रकट करना ही ४» 


राजे शा 
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असूया ( ईपी ) है। जो जिस गुणमें ईर्पोको धारण करता है, वद उस गुणडे भारफफ़ों भी नहीं खीफार करता है। जैसे ऊंड मधुर । /॒ 
( मीढे ) रसमें ईपोफ़ो रखता है, इस कारण वह मधुर रसफे घारक पोडे सांठोफे समृहको भी नहीं प्रहण करता है। इसी प्रकार [| 
गुणोमें ईपाके धारक थे कुवादी गुर्णोक़ों घारण करनेवाके आपको भी नहीं मानते हैं ) इसप्रकार * परमतावरम्बी मगवानकी जाज्ञा |! 
नहीं मानते हैं” मद्द कहकर, स्तुतिकर्ता आघार्य एकबार उनमें मध्यजसा ( उदासीनपने ) को दी मानों घारण फरके, फिर भी । 
उनको कास्पके उत्रा्से हितका उपदेश येते हैं | “तथापि” ापकी आज्ञाफो खीकार न करने पर मी 'विलोचनानि * नेत्रोंको | 


/ 'सम्मीर्य! पंद ( मींच ) करके “ सत्य॑ ? युक्तियों सहित “ नयवत्मे ? न्यायके मार्गको ' दिचारयन्तास्‌ ” विधारों । 


मेष फले यय॑ फेषठमुपदेष्ार! | कि सत्फठमिति है पे मर + । सम्मीस्य पिछोचनानीति च यद्तः ः 
प्रायसतत्वपिधारणमेकाम्रताइतुनयननिमीठनपूर्षक॑ छोके + । अथवा अयमुपदेशखतेम्योड्रोच- 
मान पयाचार्येण वितीरयते । ततोड्स्थद्सानोउप्यये कठ्ुफौपधपानन्यायेनायतिसुखत्याज्नवश्मिर्नेत्ने निमीस्य पेय है 
पषेत्याफूतम्‌ । 


४ विजारयन्ताम्‌ ” यहांपर कर्क बिये फठको धारण करनेवाढे आस्मनेपदका प्रयोग करनेसे भाचार्य “ से न्‍्यायमार्मफा विचार / 
करनेसे उनको ही फऊ होगा, हमको नहीं । क्योंकि हम तो केवल उपदेश्न देनेवाे हैं” ऐसा अभिप्राम बिद्धित फरते हैं। सच्चे ! 


!' अन्न च यिचारयस्तामित्यात्मनेपदेन फख्यत्कतृविपयेणैय॑ ज्ञापयस्याचारयों यद्वितवनयपथविचारणया सेपा- ५, 


९ न्यायमार्गफा बिचार करनेसे उनको क्या फर्क दोगा ? मह पूछो तो हम उत्तर देसे हैं. कि, “ थे प्रे्षावाद्‌ ( विचार करके काम 


करनेवाके ) कहलाये जावेंगें” यही उनको फल होगा । सम्मीसस्‍््य विछोचनानि' ऐसा कहते हुए माच्रार्य मदद अभिप्राय सूचित फरते [४ 
हैं कि, चित्तजी एकाग्रताका कारणमूत जो नेश्रोंको बद करना है, उस पूर्वक तत्त्वोंका विचार किया जाता है! ऐसा प्राय छोकमे मसिद्ध है। 5 
इससये ये अन्यमती भी नेंत्र वंद करके, सायघान होकर सख्े न्‍्यायमार्गका विचार करें। अभवा आघार्य मदद उपदेश, उनको नहीं रुचता 
हुआ ही देते हैं। इसफारण नहीं रुचता हुआ मी यद्द उपदेक्ष आगामी कालमें सुखरूप दोनेके फारण कठ्ध॒कौपघपानन्यायसे उनको ि 





नेत्र बंद फरफे पी जाना द्वी चादिये यह साशय है | भाषाशे--जैसे वैय रोगीको रोग वूर फरनेके सिये कड़वी भौपण देते हैं। 











० 
आजम ! और रोगी उस कडवी औषधको अपने आराम होनेके लिये नेत्र बंद करके पी जाता है। वैसे ही यद्यपि वर्त्तमानमें यह उपदेश उनको 
अच्छा नहीं छगैगा | तथापि भविष्यमें सुख देनेवाला है, इसलिये इस उपदेशपर उनको नेत्रबंद करके विचार करना ही चाहिये | (; 
॥ १० ॥ | ननु च यदि पारभेम्वरे वचसि तेषासविवेकातिरेकादरोचकिता तत्किसर्थ तान्प्रत्युपदेशक्लेश इति । नेव॑ । | 
' परोपकारसारप्रवृत्तीनां महात्मनां प्रतिपाद्यर्गंतां रुचिमरुचिं वानेपेश्य हितोपदेशप्रवृत्तिदशनात्‌ । तेषां हि परा- (॥ 
वैस्मैव स्वार्थत्वेनाभिमतत्वात्‌ । मच हित्तोपदेशादपरः पारमार्थिकः परार्थ: | तथा चार्पम्‌ ।-(रूँसउ वा परो 
| मा वा विस वा परियत्तउ ॥ भासियच्या हिया भासा सपक्खगुणकारिया | १। ” उवाच च॒ वाचर्कमुख्यः-- रु! 
“न भवति धर्मः श्रोतुः संवेस्येकान्ततो हितश्रवणात्‌॥ म्रुवत्तोडञुअहबुद्धा वक्तस्त्वेकान्ततो भवति १ इति वृत्तारथं॥ : । 
शंका-यदि अज्ञानकी अधिकतासे उनको अर्हन्त परमेश्वरके वचनमें अरुचि है, तो आप उनके प्रति उपदेश देनेका परिश्रम है 
' किसलिये करते हैं ? समाधान--ऐसा कहना ठीक नहीं है । क्योंकि, अन्यका उपकार करना ही है सारभूत वत्तीव जिनके, ऐसे !। 
। जो महात्मा हैं,वे शिप्यकी रुचि अथवा अरुचिकी अपेक्षा न करके ही हितरूप उपदेशके देनेगे प्रवृत्ति करते हैं, ऐसा देखा जाता है। 
| क्योंकि, वे परार्थ ( परोपकार ) ही को खार्थरूप मानते हैं । और परमार्थसे ( वास्तव्में ) हितोपदेशके सिवाय दूसरा कोई परोपकार श 
है। नहीं है। इस विपयमे ऋषियोंका वाक्य भी है. कि, “ जिसको उपदेश दिया जावे वह रोप करे अथवा न करै, वा चाहे | 
| / वह उस उपदेशको विपरूप समझे । परन्तु ऐसे ही वचन बोलने चाहिये जो कि निजपक्षको गुण करें अथात्‌ जिसमें अपना हित हो, 
$» वचैसा ही उपदेश देना चाहिये, १॥ ” और वाचकमुख्य ( श्रीउमाखातिजी ) भी कहते हैं कि--- हितरूप उपदेशके श्रवण 
करनेसे संपूर्ण श्रोताओंको धर्म होवै ही, ऐसा एकान्त अथीत्‌ निश्चय नहीं है, परन्तु अनुअह बुद्धिसे जो हितोपदेशका कहनेवाला है 
| उसको तो नियमसे धर्म होता ही है । १ । ” इस प्रकार तृतीय काव्यका अर्थ है॥ ३ ॥ 
४, अथ यधावन्नयवर्त्मविचारमेव प्रपश्नयितुं परासिप्रेततत्वानां प्रामाण्यं निराकुवेन्नादितस्तावत्काव्यपद्केनों छू- 
है क्यमतामिसततत्त्वानि दूषयितुकामस्तद्ल्तःपातिनी प्रथमतर सामान्यविशेषो दूषयज्ञाह ॥ 
१ द्षिष्यविषयां। २ चानवेक्ष्य हृत्यपिपाठः) ३ रुपतु वा परो मा या, विपं वा पर्यटतु | भापितव्या छता सापा, स्वपक्षयुणकारिका । १। 
ह इत्तिच्छाया, ४ उमास्वातिरिति । 
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जब यथार्थ नयमार्गफे विभारका दी विस्तार करनेके लिये परमतियोंफ्रे माने हुए; उत्त्वोकी प्रगाणताफ़ो दूर फरते हुए भोर मसम दी 
६ कान्यों्वारा वैशेषिफमतफे तत्त्पयोंकों दूषित फरनेक्ी इच्छा रखते छुए आधार्य सफसे मथम उन सैक्षेपिकतस्वोंके मध्यम 
गिरनेयाठे जो सामान्य भौर विज्ञेप नामक दो पदार्भ दें उनको दूषित करनेके लिये इस अम्रिम फान्यका कथन फरते हैं. ॥--- 
स्वतो5्नुटत्तिग्यतिदत्तिभाजों भावा न भावान्तरनेयरूपा. । 
परात्मतत््वाद्तथात्मतत्त्वाद्गय॑ वदन्‍्तो<कुशलाः स्खलन्ति ॥ ४ ॥ 
काव्यसावार्थ--पदार्थ अपने आप ही अनुग्त्ति तथा ज्यतिशततिको घारण करते हूँ | उनका स्वरूप 
अन्य किसी पदार्थसे अतीत होने योग्य नहीं है। इसकारण जो अकुशलवबादी असत्यस्वरूप और 
क्‍ पवार्थसे मिन्न ऐसे सामान्य तथा विशेपसे अलुब्॒त्ति ( सामान्य ) और व्यतिब्ृत्ति ( विशेष ) प्रत्ययका 
कथन करते हैं वे पतनको प्राप्त होते हैं ॥ ४ ॥ 
व्याख्या । अभपन भयन्ति भपिष्यन्ति चेति भावाः पदायों आस्मपुष्ृगछादयस्ते स्वत इृति | सर्य द्वि पाफ्ये 
सायधारणमामनन्तीति स्वस एयारमीयस्वरूपादेयानुशृत्तिव्यतिषुत्तिमाजअः । एकाकारा प्रतीतिरेकशब्दयाष्ण्यता 
चालुपृत्ति।, व्यत्तिशृत्तिव्यौषृत्तिपिंआातीयेस्यः सर्वया स्यवच्छेद्सते उसे अपि संघछिते मलतन्ते आश्रयन्तीति अलुब्‌- 
सिध्यतिपृत्तिभाजः सामास्यपिशेपोमयार्मका इत्यथेः । 
व्यास्थ्याथ:--* भाषा) ! जो हो घुके, हो रहे दें और होंदेंगे, ये भाव अर्थात्‌ आता, युदृगठ जादि पार्य हैं । थे 
+ ख़त।एव * [६ यदां आचार्य सम वाक्योंक्ों एवकारसद्वित कहसे हैं, इसकारण एवका अध्याह्दर फिया गया है] अपने जाप ही 
+ अनुपृत्तिन्यतिवृत्तिमाज) ? एक भाफारवाठी अतीति और एफ झब्दसे कहने योग्यता जो दे, उसको छनुवृत्ति ( सामान्य ) 


१ भश्वपष्पतिरकपुक्ता ।. ३ पुपकारसदित । 
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हैँ । न्‍ 


स्याद्गादमं, 2 कहते हैं, और विजातीय पदार्थोसे जो सर्वैथा जुदापना है, उसको व्यतिद्वत्ति (विशेष ) कहते हैं। मिले हुए इन दोनोंकों भी जो धारण ' नल 

॥११॥ | थे अनुबृतिव्यत्तिवृत्तिभाज हैं | अथीत्‌ सामान्य तथा विशेष इन दोनों खरूप हैं । । 

! अस्थेवार्थस्य व्यतिरिकमाह । न भावान्तरनेयरूपा इति।नेति निषेधे । भावान्तराभ्यां पराभिमताश्यां द्वव्यगु- ! 
णकर्मसमवायेभ्यः पदार्थान्तराभ्यां भावव्यतिरिक्तसामान्यविशेषाभ्यां नेय॑ प्रतीतिबिषर्य प्रापणीय रूप यथासं- | 


! 7) 


ख्यमनुदृत्तिव्यतिवृत्तिकक्षणं स्वरूप येपां ते तथोंक्ताः। स्वभाव एवं ह्ाय॑ सर्वेभावानां यदनुवृत्तिव्यावृत्तिप्रत्ययी ( 
# स्वत एवं जनयन्ति। तथा हि घट एवं तावत्पृथुव॒ुभोद्राद्याकारवान्‌ प्रतीतिविषयीभवन्‌ सन्नन्यानपि तदाकृतिभ्तः ५? 
पदार्थान्‌ घटरूपतया घटेकशज्दवाच्यतया च अत्याययन्‌ सामान्याख्यां लभते | स एवं चेतरेभ्यः सजातीयवि- हे! 
जातीयेश्यो द्रव्यक्षेत्रकालभावैरात्मानं ज्यावर्तयन्‌ विशेषव्यपदेशमश्नुते । इति न सामान्यविशेषयोः प्रथकूपदा- | 
र्थान्तरत्वकल्पन॑ न्‍्याय्यम्‌ । पदार्थधर्मत्वनेव तयोः प्रतीयमानत्वात्‌ । न व धर्म्मा धर्मणः सकाशादत्यस्तं ॥। 
व्यतिरिक्ताः । एकान्तभेदे विशेषणविशेष्यभावाइचुपपत्तेश करभरासभयोरिव धम्मंधम्मिव्यपदेशाउभावग्रसद्भान । 
। धर्ममाणामपि च प्रथक्पदार्थान्‍्तरत्वकल्पने एकस्मिन्नेव वस्तुनि पदाधथानन्त्यप्रसज्ञ/। अनन्तथम्मकत्वाद्धस्तुनः । ९9 

अब इसी अर्थके व्य्तिरिकका कथन करते हैं। “ न भावान्तरनेयरूपा ” [यहां “न? निषेध अर्थमे है ] पदार्थ वेशेपिकोंके माने प्‌ 
हुए जो द्वव्य, गुण, कर्म और समवाय नामक पदार्थ हैं, उनसे भिन्न जो सामान्य तथा विशेष है, उन करके नेय जथीत्‌ प्रतीतिके 
गोचर करने योग्य है खरूप जिनका, ऐसे नहीं है। क्योंकि सब पदार्थेका यह खमाव ही है कि, वे अनुब्ृत्ति और व्यतिबृत्ति प्रत्ययको 
। खय॑ ही उत्पन्न करते हैं| सो ही दिखाते है कि, जैसे प्रथु ( मोटे ) और बुध्च ( गोल ) ऐसे उदर ( पेट ) आदिके आकारकों रु ॥ 
धारण करनेवाला घड़ा जब प्रथम ही प्रतीत होता है, तब अपने जैसे आकारको धारण करनेवाले जो अन्य ( दूसरे ) पदार्थ है, «, 
उनको भी घट रूपतासे और “ घट ? इस एकशब्दबाच्यतासे विदित करता हुआ “ सामान्य ” इस नामको धारण करता है । हा ॥ ११॥ 
और वही धड़ा अपनी जातिवाले जो दूसरे घट हैं, उनसे तथा अपनी जातिसे भिन्न जो पट आदि हैं, उनसे द्वव्य, क्षेत्र, काल ($ 
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और भागहारा जपनेको जुदा फरता हुआ “ विश्लेप ” इस नामको घारण फरता है। इस फारण छुमने जो सामान्य और विक्षेपको 
पदार्थोति मिम्त पदार्ग माने हैं, सो न्याय ( उपषिठ ) नहीं है । क्योंकि ये दोनों अन्य पदार्थोके पर्मरूप ही मतीत होते हैं। 
और पर्मीसे धर्म अत्यन्स मिल नहीं हैं। गयोंक्रि, यदि घम और धर्मीक्रे स्यबा भेद मान डिया चासे सो “ मह पिप्ेषण 
है और यह पिश्लेष्य है! इस मफ्रफा जो विक्षेषणविश्लेष्यमाय संबन्ध है, उसकी सिद्धि म दोगी। और जैसे ऊंट और गर्वम (गधे) 
में अत्यन्त मिस्तताके फारण धर्मधर्मीमाव सम्बन्ध नहीं हो सकता है, उसी प्रकार पदार्भोर्म मी भत्यन्त मि्तताके फारण धर्मपर्मीभाव 
न होगा। अात्‌ यह पदार्थ इन पर्मोका धर्मी दै, भर यद धर्मी ( पदार्थ ) इन पर्मोफ़ो धारण फरनेयाढा है, इस मफारका जो 
म्पपद्दार दै, उसके अमायका मसंग होगा। तथा यवि घर्मोक्ों भी मिन्न पदार्थ मानोंगे छो, एक दी थस्तुम अनन्त पदार्थ माननेका 
प्रसंग होगा | फ्योंकि, यस्तु अनन्त पर्मोका घारक है । 
| तदेप॑सामान्यविश्वेषयों: स्थठत््य॑ यथावद्नवयुष्यमाना अकुशछा अतसप्त्यासिनिषिष्रणयसीर्थास्तरीयाः 
स्घडन्ति स्यायमार्गोक्षश्यन्ति निरुधरीमयस्तीस्यर्थः । स्क्षकनेन 'चाश्र प्रामाणिफजनोपह्सनीयता ध्वन्यते । कि 
/कुपोणा। द्वये भनुषृत्तिष्यादृत्तिकक्षर्ण प्रत्ययद्वय चदस्तः । कस्मादेसस्पत्ययद्धयं बदन्‍्त इत्याह-परास्मतस्वा- 
स्परी पदार्थेम्यो घ्यतिरिक्तस्वादन्यौं परस्परनिरपेक्षो वर यौ सामान्यविश्वेपौ तयोरयदात्मतस्प॑ स्वरूपमनुष॒सिण्या- 
बृत्तिक्षक्षण तस्मातदाश्रिस्वेत्यर्यः | ' सम्ययप+ कर्मापारे ” इल्यनेन प्ममी । फर्थभूसात्परास्मततत्त्पादित्याह । 
अतथारमत्त त्त्यात्‌ । माभूर्पराभिमतस्प परास्मतत्त्यस्य सत्मरूपतेति पिश्लेपणमिद्म्‌ । यथा पेनैकास्तभेवठक्षणेन 
प्रफोरेण परैः अकल्पितं न सथा तेन प्रफारेणास्मतर्स्थ स्वरूप यस्य तत्तया तस्मात्‌। यतः पदार्येप्यपिष्यगमायेने 
ल्‍ सामान्यपिशेषौ वर्तेते | पैश तौ तेभ्यः परस्येन कल्पितौ परत्व॑ सान्यत्वं तसैकान्सभेदाउबिनासावि । 
सो इसप्रकार सामान्य भौर विश्लेपफे खरूपफो यशावत्‌ ( जैसा दे वैसा ) नही समझते हुए ' अकुछला। ” जतत्त्वको तत्त्त 
मानेंगे दुराप्हरूप दे ब्ष्टि ( बुद्धि ) जिनकी ऐसे, लन्ममती * स्ख॒लन्ति ' न्‍यायके मार्गसे गिरते हैं. अर्थात्‌ उपररददित द्वोते 


$ फवापद्िक । २ भ्रसिष्सादेव 
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| होकर स्थित हे और बैशेपिकोंने इन दोनोंको पदार्थेसि 


' ह अभी ध्वनित होता है] । कया करते हुए स्खलित 

पर “ स्खलन ? इसके कहनेसे £ प्रामाणिक जनोंसे हंस जाते है ' रे ॒ है जद, सु रा स्खलित होते हे ( 

है हानि और व्यावृत्तिरूप लक्षणके धारक जो दो भत्यय हैं, 2 08 2888: रत न! पदार्थोसते मि्न होनेके ॥ि 
होते हैं * दय॑ ” अनुदृत्ति और हुए स्खलित होते है ? इस आशंका कहते हैं कि ही नशप प है, उनका जो 
किससे इन दो प्रत्ययोंको कहते से आपेक्षा ( जरूरत ) को नहीं धारण करनेवाले ऐसे जो सामान की * इस | 

कारण अन्य और आपसमें एक दूर व्यावत्तिरूप खरूप है, उससे अथीत्‌ उसका आश्रय करके [ यहांपर। गस्तपा। हार आम 

20200 पक रह] केसे परात्मतत्त्ससे ड् आहंकापर कहते हैं. * अतथात्मतखात्‌ रा धारक प्रकारसे 

सूत्रसे पंचमी हक इसलिये यह विशेषण दिया गया है ) जिस 52200 शक थे दोनों पदार्थों व्याप्त 

हुआ जो परात्मतत्त्व है वह सत्य न हो इसलिये यह तथा विशेष ये दोनों पत्र 


से डे 3५ वह अन्यपना सर्वः था भेद 
न अश्े अन्य है ओर अन्यपना संवेथा भेद 
से पर ( जुदे ) माने है । परका श्र अन्य है आर वह 





है हर से । क्योंकि, सामान्य 
चैशेपिकोने माना है, उस मकार नहीं है खरूप जिसका ऐसे परात्मतत्वसे | क्यार्फि 


माने बिना नहीं हो सकता है । कल 

>> ; अनुवृत्तिव्य त्तिरूप पम्रत्य 
किश्व पदार्थेभ्यः सामान्यविशेषयोरेकान्तमिन्नत्वे स्वीक्रियमाणे 387 किले हक पा रद मास्थनिशेरोः 
द्व्यं नोपप्ेते । एकान्ताभेदे चान्यतरस्यासच्त्यप्रसड्भ:, 00 46 स अस्की जप. हेपां बादिनों ; | 
भयात्मकल्वेनिव वस्तुनः प्रमाणेन प्रतीतेः । परस्परनिरपेक्षपक्षस्तु पुरस्तानिर 


किये कि 
भच ; प्रेभ्यश्ष तथव कर 
धन्यथा स्थित वस्तुस्वरूपमल्यथच प्रतिपद्यममान। पर रा 
स्वलनक्रिययोपहसनीयत्वमभिज्यज्यते । यो हान्यथा स्थिते वस्तुस्वरूपमस 


मादर तृत्ताथे ४0७४॥) 
प्रज्ञापपन्‌ स्वर्थ नष्ट परान्नाशयति न खलु तस्मादुन्व उपहासपात्रम्‌ । इति वृत्तार्थ 


बस्‍्तुंम विपयके धारक | 
भरते और विशेषके भेद मानलिया जावे, तो एक वस्तु वि हि 
और यद भी विशेष है कि, यद्दि पदार्थेसि सामान्य और विशेष सर्वथा भेद मानलि कम पड पर मत |; ॥ १२। 
अनुवृत्ति और व्यावृत्तिरूप दो मत्यय सिद्ध न होवे | तथा यदि सर्वथा अमेद मारने तो दीनमिर्स ऊँ गत हानि ! ! 
गौर सामान्यविशेषरूप जो अवेहर्े है, उसका भी अभाव होवे । क्योंकि, प्रमाणद्वारा सामान्य पा ह के जग पर और 
आर ८ ध्ड 8 #। अर म्प बटर ञ के ञ शेप पु ३ *| ५ 
वस्तुकी प्रतीति होती है अर्थीत्‌ सामान्य-विशेष खरूप ही पदाश प्रमाणसे जाना जाता है । [सामान्य और विदा व | 
कस्तुः छ्‌ कक ः 
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रदित हैं, यह पक्ष जो फू आये है, इसका खंडन आगे करेंगे।] इसी हिये उन यादियोंफे रखठन फियासे हास्यकी योग्मता मफट की 
जाती है। पर्योकरि, जो अन्य प्रकारसे स्पित वस्तुके खरूपको आप अन्य मकारसे मानसा है| और अन्य पुरुषोंको मी उसी प्रकार 
समझाता है, यद आप नाश्षको प्राप्त दोकर यूसरोंका भी नाश्न करता है | इसलिये निश्चयकर उसके सिवाय कोई दूसरा दवास्मका पात्र 


नहीं है । इसप्रफार कान्यका मर्थ है॥ ४ ॥ 
अथ सदभिमताविकास्तनित्यानित्यपक्षी पृूपयक्षाह । 


अय वैश्वेषिफमतवारोंके अभीष्ट जो एफान्त नित्य और एकाम्त अनित््य पक्ष हैं, उन दोनों एकान्तपक्षोमिं दोष देते हुए आचार्य 

पअप्रिम फान्मफा कथन करते हैं |--- 
आदीपमाव्योम समस्वभावं स्याह्मदसुद्रानतिभेदि वस्तु । 
तन्षित्यमेवेकमनित्यमन्यदिति त्वदाज्ञाद्िपतां प्रछापाः ॥ ५॥ 

कान्यमावाथः---वीपकसे लेकर आकाश पर्यन्त अथोत्‌ समस्त ही पदार्थ समान स्वभावके घारक 
हैं | क्योंकि, सब ही पदार्थ स्याद्वकी मयादाका उछघन नहीं करते हूँ । तथापि उनमें दीपक आदि 
कितने द्वी पदार्थ सबैथा अनित्य हैँ और आकाश आदि कितने द्वी पदार्थ सर्वया नित्य हैं । इस 
प्रकार आपकी आज्ञासे ढेप रखनेवालके अर्थात्‌ वैशेषिक मतवालके प्रल्प हैं ॥ ५ ॥ 

थ्याख्या । आदीप॑ दीपादारम्य आव्योम व्योम मयांदीकृत्य सर्व पस्सु पदार्थस््ररूप समस्थभाय समस्‍्तुस्यः 
स्वभाषः स्वरूप यस्य तचथा। फिल्ल-बस्तुनः स्वरूप द्वव्यपर्यायात्मफत्थमिति पूम! | तथा व याचकमुख्यः-- 
हि सत्‌” इसि । समस्थभायत्य फुत इति विशेषणद्धारेण देतुमाद्द। स्वाद्धादमुद्राइनतिभेदि 
स्पादित्वव्ययमनेफान्तधोतफम्‌ । ततः स्पाद्वादोब्नेकास्तयादो नित्यानित्याद्यनेफर्मप्नयठैकपस्त्पम्युपपम इति 
यावत््‌ । ठस्प मुद्दा मयांदा ता नाइतिमिनत्ति नाप्तिक्रामतीति स्पाद्ादमुद्मानसिभेवि। यथा दि न्‍्यायैकमिए्े 
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जी) पव्यवस्थाह्यानिप्रसक्ते+ ॥ 

( व्याख्याथ;--आदीप दीपकसे छेकर “आज्योम” आकाशपयन्त “वस्तु ” सब पदार्थोका खरूप 'समखभावे! समान 
! ( एकसे ) खभाववाला है । किंच हम 'वस्तुका खरूप द्रव्य और पर्यायरूप है? ऐसा कहते हैं। ओर वाचकमुरूय ( श्रीउमाखाति )ने 
#। भी “जो उत्पाद ( उत्पत्ति ) व्यय ( नाश ) तथा औव्य ( नित्यता )से युक्त है, वह सत्‌ ( वस्तु ) है” इसी प्रकार वर्तुका 
ऐ। लक्षण कहा है । सब वस्तु समान खभावका धारक कैसे है? इस आशंकार्मे विशेषण द्वारा हेतुका कथन करते हैं। 'स्थाद्वाद- 
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याद्वादर्म, 
| एवं विजयिनि निष्कण्टके स्याद्यादमहानरेन्द्रे तदीयमुद्धां सर्वेडपि पदाथों नातिक्रामन्ति | तड॒ब्लु्ने तेपां स्वरू- 
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तक 


मुद्रानतिभेदि” स्थात! यह अनेकान्तकों सूचित करनेवाछा अव्यय है । इस कारण स्वाद्गादका अर्थ अनेकान्तवाद अथोत्‌ नित्य, 
अनित्य आदि अनेक धर्मोके धारक एक वस्तुका खीकार करना है । उस स्थाह्मादकी मुद्रा अथीत्‌ मर्यादाका उलंघन करनेवाला 
। भावार्थ-जैसे न्‍्यायमें ही तत्पर ऐसा कोई राजा राज्यलक्ष्मीका शासन करता हो, तो समस्त प्रज्ञा उसकी मुद्रा ( मोहर ) 
(| का उल्लंघन नहीं कर सकती है। क्योंकि, उसके उल्लंघन करनेसे उस प्रजाके सर्वल्ल ( सब धन )का नाश हो जावे । इसीग्रकार 
् कंटक ( शत्रु ) रहित, और विजयी ऐसे स्वाह्ादरूपी महाराजके विय्मान रहते हुए, सब ही पदार्थ उस स्ाह्गादकी मुद्राका उछंपन 

नहीं कर सकते हैं | क्योंकि, उसका उल्लंघन करनेपर उनके अपने खरूपकी जो व्यवस्था (स्थिति) है, उसके नाशका प्रसंग होता है॥ 
हु सर्वेवस्तूनां समस्वभावत्वकथर्न च पराभीछ्र्यैक वस्तु व्योमादि नित्यमेव, अन्यज्च प्रदीपाद्यनि त्यमेव, इति वा- 
2 दस्य म्तिक्षेपवीजम्‌। सर्वे हि भावा द्वव्याथिकनयापेक्षया नित्या:, पर्यायार्थिकनयादेशात्पुनरनित्या: । तबैकान्ता- 
। $नित्यतया परेरज्भीकृतस्य प्रदीपस्य तावज्नित्याडनित्यत्वव्यवस्थापने दिडम्म त्रमुच्यतते । 


९ ! आचार्यने जो सब पदार्थ समान खभावके धारक है! ऐसा कहा है, सो “आकाश आदि एक पदार्थ नित्य ही हैं और दूसरे ( 
| प्रदीप आदि पदार्थ अनित्य ही है? इसप्रकार जो वैश्ञेषिकोंका माना हुआ एकान्तवाद है, उसके खंडन करनेगें बीज ( कारण ) 


८5% ४८2४ 


॥ 
राजनि राज्यश्रियं शासति सत्ति सवा? प्रजासस्मुद्गां नातिवर्तितुमीशते। तद्तिकमे तासां सर्वाथहानिभाषात्‌ । ४ 
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३ प्राचान्यात्‌, अपेक्षातों या । 
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श् 
! है. अर्थीद्‌ आचार्य इसीके भाणारपर एकान्तवादफा खेडन फरेंगे। क्योंकि, समर दी पदार्थ अष्पार्धिफनयकी अपेक्षासे नित्य है मौर 
| कयोयार्थिफ नमकी अपेक्षास अनित्य हैं । उनमें संगम दी परवादिगोंने मिस वीपकडो एकान्त नित्य माना है, उसी दीपकर्म 
नित्य तथा भनित्यरूप दोनों धर्म सिद्ध फरनेके लिये कुछ कहते हैं ॥ 
तथा दि- प्रदीपपर्यायापन्चासैजसाः परमाणषः स्वरसतसैलक्षयाद्वाताभिधातादा ज्योति!पर्याय परित्यय्य 

वमोरूप॑ पर्यायान्तरमासादयस्वोडपि नैकान्सेनानित्याः। पृक्नलद्भब्यरूपतयाउ्पस्थिसस्वाश्षेपाम्‌ । नश्लेतावैधाड 
नित्यर्य यायता पूर्षपर्यायस्य पिनाष्ठ।, उत्तरपर्यायस्य चोरपाद। । न खद्ठ म्‌द्॒स्य स्थासकफोशकुशझ़शिवकघ- 
वाद्ययस्थान्तराण्यापद्यमानमप्येकान्ततों पिनष्टम्‌। तेए मृद्रष्यातुगमस्याअयाठगोपार्ज प्रतीतत्वात्‌ । न 'च तमसः 
पौद्डछिकत्यमसिदम्‌ । चाध्तुपत्यान्ययानुपपत्तेः । प्रदीपालोकवत्‌ ॥ क्र 

सो ही दिखलाते हैं कि, दीपफक्ी पर्यायफों प्राप्त हुए जो तेजफे परमाणु हैं, वे मधपि खमावसे, तैछके न रहनेसे अथवा 
पथनफी कर ठगनेसे, अपने प्रकाशरूप प्रयोयफ्रों छोड़फर तम ( मंधकार ) रूप जो दूसरा पर्याम है, उसको प्राप्त छोते हैं, 
तमापि पुकान्तसे अनित्य नहीं हैं । क्योंकि, ये तेजके परमाणु पुद्गरद्रब्यरूपतासे, उस तमरूप पर्यायर्मे मी विद्यमान हैं. । भर 
पूर्व पमीयफा नाश्न तथा उछर पर्यायका लो उल्न्न होना है, इतने दी से दीपफर्म मनिस्यता नहीं हो सकती है । क्योंकि, मृत्तिका 
( मिद्ठी ) त्रम्प यथपि खासक ( भाफपर धरा हुआ मिट्ठीका पिंड ), क्रोश्न ( उस मिट्ठीके पिंडका बडा हुआ भाकार ), कुझुठ 
[( उ् बढ़े हुए आकार पर हात फेरनेसे उत्पन्न हुआ एफ मफारका आकार ), क्षिचक ( कपाक ), घट ( घड़ा ) इत्यादि रूप 
मिन्त २ मगजाओंफो प्राप्त हत है, तथापि सर्वेभा नष्ट नहीं दोता है। क्योंकि, उन स्पासक आदि पर्योर्योर्मे माछकसे ढेकर 
गोपाल ( खाठिये ) तक सर्थोके मृत्तिकाद्वन्यफी म्रतीति दोती है अर्थात्‌ समी खासक आदिम भृत्तिकावब्यकों खीकार करते हैं। 
और तमके वीदगछिकत्व ( पुद्धछका पयोयपना ) असिद्ध नहीं है। क्योंकि, जैसे प्रदीषफा प्रकाक्ष पौद्ठेढिक दोनेसे चाक्षुप 
( नेषोंका विषय ) है, उसी प्रकार तम मी पौदगलिक दोनेसे ही चाक्षुप है। भौर यदि तुम तमफो पौदगलिक न मानो तो बह 
पाक्षुप भी नहीं हो सकता है । इसलिये सिद्ध हुआ फि तम पौदगढिक है। " 


३ स्वसावता | 
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कमन्तरेणापि तत्पतिभासात्‌। यैस्त्वस्मदादिभिरन्यच्ाक्षुप॑ घटादिकमालोक॑ बिना नोपरूभ्यते, तेरपि तिमिर- ! 
माठोकयिष्यते। विचित्रत्वाकह्ववानाम्‌ । कथमन्‍्यथा पीतम्वेतादयो5पि स्वणमुक्ताफलादा आलोकापेक्षद्शना ्‌ं 
प्रदीपचन्द्रादयस्तु प्रकाशान्तरनिरपेक्षाः । इति सिद्ध तमश्चाक्षुपम्‌ । 

शंका-जो चाक्षुप पदार्थ है, वह अपने देखे जानेमें प्रकाश ( उजाले ) की अपेक्षा ( जरूरत ) रखता है। ओर तम ऐसा 2 
नहीं है अर्थात्‌ विना प्रकाशके ही देखनेमें आता है । इसलिये आप तमको चाक्षुप केसे कहते हैं? समाधान--यह तुम्हारी 
शंका ठीक नहीं है । क्योंकि, जो चाक्षुप पदार्थ तुमको प्रकाशके विना नहीं दीख पड़ता है, वही चाक्षुप पदाथ उलछक़ ( घूघू ) 
आदिको प्रकाशके बिना भी दीखनेमें आता है । और जिन हम तुम वगेरहकी जो दूसरा चाक्षुप घटादिक पदार्थ प्रकाशके विना 
नहीं दीखता है, उन्हीं हम तुम वगैरहको चाक्षुप तम प्रकाशके विना भी देखनेमें आवेगा । क्योंकि, पदार्थ विचित्र हैं अथौत्‌ सच 
पदार्थ एकसे नहीं हैं | यदि पदार्थोर्म विचित्रता न हो, तो पीत ( पीछा ) सुबण और श्वेत ( सफेद ) मोती बंगेरह तो अपने देखे 
जानेमें प्रकाशकी अपेक्षा क्यों रखते है ? और पीत ऐसा भी दीपक तथा श्वेत ऐसा भी चंद्रमा आदि पदार्थ अपने देख जानेमें अन्य 
प्रकाशकी अपेक्षा क्‍यों नहीं रखते हैं ? भावाथै--पदार्थ विनित्र हैं, इस कारण जैसे सोना मोती आदि कितने ही पदाथ प्रकाशके |, 
विना नही दीख पड़ते हैं, और दीपक आदि प्रकाअके बिना दीख पड़ते है, उसी प्रकार हम तुम घट आदि पदार्थोको प्रकाशसे ।(, 
देखते हैं और तमको विना प्रकाशके ही देखते है | इस प्रकार * तम चाक्षुप है? यह जो हमारा कथन है सो सिद्ध हो गया। | 

रूपवत्त्वात्व स्पर्शवत्त्वमपि प्रतीयते । शीतस्पशंप्रत्ययजनकत्वात्‌ । यानि त्वनिविडावयवत्वमप्रतिघातित्वमनु, 
छूतस्पशविशेषत्वमप्रतीयमानखण्डावयविद्धव्यप्रविभागत्वमित्यादीनि तमसः पौद्टलिकत्वनिषेघधाय परे) साध- 
नान्युपन्यस्तानि तानि प्रदीपप्रभादष्टान्तेनेव प्रतिपेध्यानि | तुल्ययोगक्षेमत्वात्‌ 


और तम रूप [ नीलवर्ण ) को धारण करता है, इसलिये स्पर्शका धारक भी अतीत होता है। ब्योंकि, शीत स्परशकी 
प्रतीतिको उत्पन्न करता है अर्थात्‌ ज्यों ज्यों अधिक अंपकारमें जाते हूँ त्यों त्यों उंडापन मालम पड़ता है । इसलिये तम जैसे- 


] 
श्र 


55 ८ 
स््क्क 202 मर 


५ 


2.“ .>+ 
(०००० २०.३ ७८ 





4 


जा, 





| कै ४ 


।क्‍ 


९ 





आता -+++ 
तप डे 
5५, जा 


रे 


हा ण 





2० ४ 


के 
| | 





अथ यच्चाक्षप तत्सव स्वप्रतिभासे आलछोकसपेक्षते, न चैव॑ं तमस्तत्कथ्थ चाक्षुपम्‌। नेवम्‌ । उद्धकादीनामालो- श रलओों, 


॥१४॥ 


। 












कूपयाता है, पैसे ही स्पर्शबासा भी है। भौर जो तमको पौद्शश्िक न माननेफे हिये वादियोंने ” अनिविष्ापयपत्त्य ( कठोर 
अवगयपना न द्वोना ) है लप्रतिपातित्व ( फिसीते रुफनेवाला न होना ) २ अनुक्नृतस्पप्षविशेषत्त ( इंद्रियोंसे अहण करने ग्रोग्य 
किसी स्पर्शवासा न होना ) ३ श्षप्रतीयमानलंडावसपिद्वस्यप्रयिभागित्त ( खंडित अपसवीरूप द्रस्पफे विभागफी | 
न होना ) ४ इत्यादि सापन दिये हैं ”” इनका प्रदीषकी प्रमाके रृष्टान्तसे खंडन कर देना चाहिये । फ््योकि, घुस्ययोगक्षेम है। 
भाषार्थ--जैनी तो तमको पुदगरूका पयोग मानते हैं और वैशेषिक कहते हैं कि, तम पोदगछिक नहीं है । क्योंकि, “प्रथम 
तो जो पौश्गछिफ होता है, उसके भवयव छोद परैरहके समान कठोर होते हैं। और तमके अपयव फठोर नहीं हैं। दूसरे 
पौद्गछिक पदार्थ किसीफे भाडे आजानेसे रुक जाता है। जोर तम फिसीसे रुफता नहीं है । तीसरे पौदगछिक पदार्थका स्पष्ट 
रीतिसे स्पर्श द्वोता है। और तमका स्पर्श नहीं होता है । चोभे पौद्गलिफ पदाथके जवयवीके खड भी होते हैं। जैसे, कि, वस्र 
भादिके संड होते हैं। परन्धु उसके खड्ट ( दुफड़े ) नहीं होते हैं ) ”” इनफा खह़न जैनी इस प्रकार फरते हैं फि, घुमने जो 
दीपफफी प्रभाफो पौदगकिक मानी है, उसमें भी जो शुण तममे नहीं हैं थे नहीं हैं। इसलिसि जैसे मुमने प्रदीषकी प्रमाफो पौदगलिक 
मानी है, उसी मकार द्वुमको तम भी पैधूगछिक मानना 'चाहिये । 


न घाध्य तैजसाः परमाणवः फर्थ॑ तमस्व्पेन परिणमल्त इति। पुप्नछानां तत्तत्सामग्रीसहकृतानां विसहश- 
फार्योत्पादकत्वस्पापि दर्शनात्‌। दृष्टो श्ार्थ्ेल्थनसंयोगपशाज्ञास्वररूपस्यापि घल्लेरसास्थररूपधूमरूपफार्योत्पाद! । 
इति सिद्धो नित्याअनित्यः प्रदीप४ । यदापि निर्धाणाद्वाय्‌ देदीप्यमानों दीएखबापि नयनवपयोयोत्यादविना- 
शाभात्तवात्‌ प्रदीपत्वास्यपात्व नित्याउनिस्य एप । 


और ' ठेजफे परमाणु तम रूप कैसे परिणम गये! लणौत्‌ लंघकार रूप कैसे हो गंगे! ' ऐसी झंफ़ा न करनी चाहिये। 
फ्योंफ़ि, उन उन साममियों सद्दित जो पुदूगख हैं, उनके असमान कार्यक्री उस्पत्ति भी देखते हैं । शर्थाव्‌ सहकारी कारणोंफे 
मिखनेपर धुव्‌गछोंसे विसदक्ष कार्य भी उस्पन्न होते हैं । यद्द नियम नहीं है फि, तेजके परमाणुओोंसे तेजरूप दी दूसरा फार्य हो। 
क्योंकि, गीठे इंघनके संयोगफे पश्षसे माखर ( प्रकाशमान ) खरूपका घारक जो अप्ति है, उससे अमाखर € ढांति रहित ) 
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स्पाद्मादम- 5 ऐसे घूंमरूप कायेकी उसत्ति देखते हैं। सावार्थ--जैसे गीके इंधनके संयोगसे अि घूमकों उलन्न करता है । उसी प्रकार |! राजजैशा. 

सामओीविशेषसे तेजके परमाणु भी तमको उत्पन्न करते हैं। इस प्रकार दीपकर्म नित्य तथा अनित्य ये दोनों धर्म सिद्ध हुए । ्‌ 

॥ १५॥ ७ और बुझनेके पहले जब कि जलता हुआ दीपक है, उसमें भी नये नये प्योयोंकी उत्पत्ति तथा नाश होनेसे अनिल्यत्व है। रे 
| और उन सभी पर्यीयोंें दीपकका संबंध है, इसलिये नित्यत्व है। इस प्रकार दीपकर्मे नित्य और अनित्यरूप दोनों ही धमम रहते है।॥ 
||. एवं व्योमाप्युत्पादव्ययध्रौव्यात्मकत्वान्नित्याउनित्यमेव ।॥ तथा हि-अवगाहकानां जीवपुद्नलानामवगाहदानो- 
! पर्मेह एवं तल्लक्षणम्‌ ।४ अवकाशदमाकाशम्‌” इति वचनात्‌ । यदा चावगाहका जीवपुह्छाः प्रयोगतो विस्र- 
साँतो वा एकस्मान्नभःप्रदेशात्मदेशान्तरमुपसर्पन्ति तदा तस्य व्योम्नस्तेरवगाहकैः सममेकस्मिन्प्रदेशे विभागः 
उत्तरस्मिश्व प्रदेशे संयोगे;। संयोगविभागो च परस्पर॑विरुद्धी धम्मों, तक्लेदे चावश्य घम्मिणो भेदः | तथा 
चाहुः “ अयमेव हि भेदो भेदहेतुर्वा यद्धिरुद्ध धर्म्माध्यासः कारणभेदश्रेति ” । ततश्र तदाकाशं पूर्वसंयोगवि- 
नाशलक्षणपरिणामापत्त्या विनष्टम्‌ । उत्तरसंयोगोत्पादारज्यपरिणामानुभवाच्चोत्पन्मम्‌॥ उभयत्राकाशद्गव्यस्यानुग- 

' तत्वाच्चोत्पादव्यययोरेकाधिकरणत्वम्‌ । 

इसी प्रकार उत्पाद, व्यय तथा औव्य ( ख्विरता ) खरूप होनेसे आकाश भी नित्य और अनित्य, इन दोनों धर्मोका ही धारक 
$ हैं। तथाहि-अवकाशको देनेवाला आकाश है ” इस वचनसे “ आकाशके भीतर रहनेवाले जो जीव तथा पुदगल है, उनको 
रह स्थान देकर, उनका उपकार करना ? यही आकाशका लक्षण है | और जब उसमें रहनेवाले जीव तथा पुद्गल किसी दूसरेकी 
ह! प्रेरणोसे अथवा अपने खभावसे एक आकाशके प्रदेशसे दूसरे आकाशके प्रदेशमें गमन करते हैं; तब उस आकाशका उन 
श रहनेवाले जीव और पुद्गलोंके साथ एकः प्रदेशम तो विभाग ( वियोग ) होता है । और दूसरे अदेशर्म संयोग होता है। 
है भावांथे--छोकाकाश असंख्यात प्रदेशी है, इसलिये जब इसके एक प्रदेशसे दूसरे प्रदेशर्म जीव पुद्गल जाते हैं, तव आकाशके 
” १ उपकारः । २ पुरुपशक्तितः । ३ स्वसावतः । ४ य्राप्तिपूर्विकाउप्रा प्तिविंसाग/ । ७ अप्राप्तिपूर्विका प्राप्ति. सेयोगः । ६ उभयथा भेदो 


वस्तूनां लक्षणभेदात्कारणभेदाचेति । भयमेव हि घटपटयोमेंदों यज्जछाहरणादिशीत्तन्नाणादिचिरुद्धर्षर्माष्यासः ॥ अयमेव दि भेव्हेतुर्वा यन्म- 
त्पिण्डादितन्ध्वादिकारणमेदः । क 2 
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पफ प्रदेशमं विभाग और पूसरेंगे संगोग होता दे । और संयोग तभा विभाग से दोनों परस्पर विरोध रखनेवाके धर्म हैं | मौत्‌ 
हा जहां संयोग रहता है, वहां पिमाग, नहीं रह सफ़ता दे और जहां विभाग रहता दै, यहां संयोग नहीं रद सकता है । इसहिये 
जय फ्रि, संयोग और विभाग भेद हुआ अौत्‌ संयोग जुदा और विभाग जुदा रद्दा तो धर्मी ( इन दोनों संगोग भौर विभाग 
| रूप धर्मोफो पारण करमेबाठा ) जो साकाप्न है, उसफे मी अपश््य ह्वी भेद हुमा | सो ही कहा है कि, जो “ विरुद्ध धर्मोफा 
रहना है, सो तो मेद है भौर जो मिन्त २ फारणोंफा होना है, वही भेदफा फारण है। भायाथै--पदार्थोका रुक्षणके भेदसे 
अगवा फारणके भेदसे भेव्‌ होता है। जैसे घट और पटमें यही भेद दे कि, घट घो जकू छाने भाविरूप घर्मोको धारण फरता 
है और पट ( पस्र ) शीससे यभाने मादिरूप धर्मोंको धारण करता है | और यह्दी इन दोनोंमें भेद कारण है कि; पट तो 
मृत्तिफाके पिंड आविरूप फारणेंसे उत्पन्न होता है भर पट तंत्तु भादि फारणोंस उत्पन्न होता है । भौर जब धर्मोके भेदसे 
पर्मीम भेद हुमा, तो, बंद आकाश पूर्वफ्ताभका णो सेयोग शा उस संगोगफ़रे विमाशरूप परिणामफी घारण करनेसे नष्ट 
हुआ और दूसरे भरदेश्नर्म न्लो पुदगलका संयोग हुआ इस कारण उस संयोगके उत्पाद ( उत्ततति ) नामफ परिणामकों अनुमष- 
न ( घारण ) फरनेसे वह आफाक्ष उसल हुआ । भौर जाकाए द्वव्य उन दोनों विनाश और उत्पादरूप अव॑स्थाओंमे हम्परूपसे 
ऋनुगत ( घतठा था रहा ) है जर्शत्‌ विधमान दे, उसका नाथ नहीं हुआ है, इसलिये उत्पाद और व्यम इन दोनोंफा एफ 
जाफाश् ही अधिकरण अर्थात्‌ रहनेका स्पान है ॥ 


तथा च “यदप्रष्युताउलनुरपश्तस्थिरिकरूप नित्यम्‌” हृति नित्यछक्षणमाचक्षते सदपास्तम्‌। एवयिधस्प कस्यचिद्ध- 
स्वुनो5मायात्‌। “तज्ञापाउच्यय॑ नित्यम्‌ ।? इति छु सत्य नित्यकक्षणम्‌। उत्पादविनाशयो! सक्मायेडपि तक्लावाद- 
न्ययिरुपायप्ना व्येति तप्ित्यमिति तदुर्थस्य घटमानत्थात्‌ । यवि दि अप्रच्युतादिरक्षण्ण नित्यमिष्यते तदोस्पाद- 
व्यययोनिराधारस्वप्रसज़ः | न व तयोयोगे नित्यत्वह्मनिः । “प्र्य॑ पर्यायवियुते प्योया व्रव्यवर्जिताई। के फदा 
फेन किंकपा दृष्टा मानेन केन धा। १” इति बचनात्‌। न चाकाए्श न द्रव्यम्‌ 
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' हो और स्थिर एकरूप रहै 
ग्रि ] न हो, उत्तत्त न हो और सिर प् ? 
ट्याद्वादर्म: । और इस पूर्वोक्त कथनसे “ जो कभी अपने खरूपसे गिरे नहीं, अ्थोत्‌ न हो हट हु 
! है अलसी ; तद्भावाव्ययं हि 
॥ १३॥ श( और सदा स्थिर एक रूप रहे, ऐसा कोई पदार्थ ही नहीं है। और त्वार्थसूत्रकारने हे का दर जा 
! खभावका जो नाश न होना है, सो नित्य है ) यह जो नित्यका लक्षण कहा है, वह तो सत्य है । * 
जो धारक 
! है, वह पदार्थमें घटता हुआ है अथीत्‌ सिद्ध है । हा और यदि वादियोंका माना हुआ जो आओ ना के 
नित्य है, उसको खीकार किया जाय तो उत्पाद और व्ययके निराधारताका प्रसंग हो जावे अ त 
के ! 
किसी किसी रूपवाले 
हे नहीं होती है। क्योंकि, » प्यीयके विना द्रव्य और द्रव्यके विना पयोय किसीने किसी समय किसी हसन 05 ४23 
किसी प्रमाणसे भी नहीं देखे है अथीत्‌ कोई भी कहीं भी किसी भी प्रमाणसे पयीय रहित द्वव्य अरे हे 
! लौकिकानामपि घदाकार्श पटाकाशमिति व्यवहारप्रसिद्धे राकाशस्य _निल्याउनिललप । अप ली 
, यदा घटापगमे पटेनाकाल्त तदा पटाकाशमिति उ्यवहारः | न चायमौपचारिकत्वाद्प्रमाणमंव । 
ह दायेयघटपदादिसस्वन्धिनियसप्रिणामवशात्कल्पितभेद सत्पतिनियतदेशव्यापितया 8 आ अकट किए की वक 
टाकाशादितत्तक्यपदेशनिवन्ध् भंवति । तत्तद्घदादिसस्बन्धे च॑ व्यापकत्वेनावस्थितस्थ॒ व्योम्नोज्वस्था- 
तथा जैनी ही आकाशको नित्य-अनित्य मानते हैं, ऐसा नहीं है । क्योंकि, ठौकिक अथीत्‌ सवेसाधारण जन ह, गा ६ के 
। घटका आकाश है, यह पटका आकाश है” रेसा व्यवहार मसिद्ध हे । इस लिये वे भी आकाशको नित्यानित्य ही मानते हैं | क्ये 
॥ 


वह नित्य है ” ऐसा जो वादियोंने नित्यका रक्षण कहा है, उसका खंडन होगया । क्योंकि, जिसका नाश ओर गा 
| होनेपर भी संबंधित खरूप जो पदार्थका भाव (खरूप) है उससे जो नष्ट न हो अथीत्‌ रहित न हो, वह नित्य है! यह जो नित्यका अथे 
भी पदाथ आधार न रहै । और हम जो उसाद तग व्ययका पदा्थमें संयोग मानते है, उससे पदा्थकी नित्यताम कोई हानि 
0, नहीं देख सकता है। १। शेसा जैनशा्तरोंका वचन है। और आकाश हत्य नहीं है ऐसा नहीं है; अपि तु है ही है। 
है स्थापि किखित्साधम्यद्वारेण मुख्याथस्पर्शित्वात्‌ । नभसो हि यत्किल सर्वव्यापकत्वे मुख्य परिमाणं तत्त- 
जाट 
बे | स्तरापत्तिस्ततश्चावस्थामेदेड्वस्थावतो5पि भेदस्तासां ततो5विष्वग्भावात्‌ । इति सिद्ध नित्यानित्यत्त॑ व्योत्नरः । दा 
घटका आकाश जब घटके दूर होजानेपर पटसे युक्त होता है, तब पटाकाश ऐसा व्यवहार होता है.। और यह व्यवहार उपचार 
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उत्पस हुआ दे इस फारणसे अप्रमाण है, यद्द भी तुम नहीं कद्द सकते हो। क्योंकि, जो उपचार होता दे, वह भी किसी न 
किसी सापर्म्यद्वारा मुझ्स अर्थकों स्वर्श करनेवाठा होता है भगौत्‌ मुख्य अमंके अनुकूस ही मवर्चता है । क्योंकि, आकादाका जो 
सर्वम्यापक ( से फैल कर रहने ) रूप मुल्य परिमाण है, वह उसमें रहनेवाले मो घट पट जादि हैं, उन घटपटाविफसे संबंध 
रखनैषाला मो नियत परिमाण है, उसके वश्तसे मेदुफी कह्ष्यनाकों माप्त होकर, उन प्रतिनियत घट झावि देश्षोमें व्यापीपनेसे 
स्थवह्ारमें छाया जाता है, तव घटाकाश्, पटाकाप्त भादि व्यवहारोंका फारण होता है । और व्यापकरूपसे खिंत जो आकाण है, 
उसके भी उन २ पटपट आदिका सर्गंध होनेपर एक अवस्पासे वूसरी जवस्ताफ़ी प्राप्ति होती है । और जब जवस्ाका भेद हुमा तो 
उन अयस्थार्मोका घारक जो आकाश्न है उत्तफा भी भेद हुआ । क्योंकि, ये अवस्तार्य आकाशसे व्याप्त (अभिन्न ) होफर रहती हैं। 
इसमकार माकाश्ष्म नित्य तथा अनित्म ये दोनों धर्म सिद्ध हुए ॥ 


स्वायभुषां अपि द्वि नित्या$नित्यमेय पस्तु प्रपन्ना! । तथा चाहुसे-त्रिविधः खल्यय धम्मिणः परिणामों 
धर्म्मलक्षणायस्थारूप। । सुबर्ण पर्म्मि। तस्य धर्मापरिणामों पद्धमानरुचेकादिः । घ॒र्म्मस्य तु ऊक्षणपरिणामो- 
उनागठरवादि। । यदा खस्यय ऐमकारो यद्रेसानफ भरत्कया रुचकमारचयति तदा वर्दधमानफो पर्समानता- 
छक्षण हित्वा अतीसताउक्षणमापचत्ते । रुघकस्तु अनागतताऊक्षण हिस्या पर्तमानतामापद्चते । घर्तमानतापन्ष 
एयं रुचको नवपुराणमायमापद्यमानो5पस्थापरिणामवान्‌ भवति । सोथ्य प्रिविधः परिणामों धम्मिणः । धर्म्म- 
छक्षणापस्थाग घर्म्मिणो मिक्षा्मामिन्नाथ । तथा च॒ से धर्म्यमेदात्तशित्यस्थेन नित्या! । भेदाश्योस्पत्तिषिनाश- 
विपयत्यम्‌ । इस्थुमयमुपपक्षमिति । 


सांस्यमतपाढोने भी पदार्यको नित्य समा लनित्म ही माना है । सो दी वे सांस्य कहते हैं, कि- घर्मीफा गो प्ररिणाम है, 

वह धर्म १ कक्षण २ और झवस््रा ३ इन भेदेंसि तीन प्रकारफा है। जैसे फि, मुरर्ण घर्मी है । उस सुवर्णका जो वरद्धेमान (प्याछा) 

तथा रुक ( फठा ) आादि पयोग है, पद घर्मीका घ्परिणाम १ है। और घर्मका जो मविष्यत्‌ का भादिमें होना है, यह 
4 साहकगा। । 2१ मीबामाण ॥ 
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धर्मका लक्षणपरिणाम २ है। अथोत्‌ जब यह युवर्णकार ( सोनी ) वर्द्धणानकी तोड़कर रुवक बनाता है, तव वर्फ्गान बरी- 
/गानता ( विय्गानपने रूप ) रक्षणकों त्याग कर अतीतता ( हो सुफनेरूप ) लक्षणको प्राप्त होता है । और रुचक अनागतता ' 
! ( होनेवाले रूप ) रक्षणकों छोड़कर, वर्तगानता लक्षणकोी अहण करता दे । और वर्त्तमानताको प्राप्त जो रुचक है, वद्दी नय्रेपनेको | 

तथा पुराणेपगेफ़ों धारण करता छुआ धर्मीके अवस्थापरिणामवाला होता है । वह जो यह तीन प्रकारका परिणाम है, रो धर्मीका | ! 
है। और धर्म, लक्षण, तथा अवस्था ये तीनों ध्मीसे गिन्न भी है तथा अभिन्न भी हैं । तथा वे धर्म लक्षण और अवस्थारुप ! 
परिणाग धर्मीसे अभिन्न हैं, इस कारण धर्मीकी नित्यतासे नित्य हैं। और धर्मीसे भिन्न होनेके कारण उत्तत्ति तथा विना- 
शके विषय हैं | अथीत्‌ अनित्य हें । भावाथै--सांख्यमतवाले पदार्शके पर्यायोंकों धर्ग मानते हैं। पर्यायोंगं जो काछका परिवर्तन 
(है, उसको लक्षण कहते है । भर वर्त्तमानपयीयर्म जो नया पुराणापन होता है, उसको अवशा कहते हैं) ये तीनों किसी अपेक्षारो 
रू पदार्थसे अभिन्न होनेके कारण नित्य ऐ | और किसी णेक्षासे पदार्भसे भिन्न हैं, इरालिये अनित्य हैं । इस प्रकार पदार्थगें नित्य हे 
५ तथा अनित्य ये दोनों धगे सिद्ध होते हैं । 5 
४॥  आधोत्तरार्जू वित्रियते ।- एवं चोत्पादव्ययधौव्यात्मकत्वे सर्वभावानां सिद्धेडपि तद्वस्तु एकमाकाशात्मादिक ! 
है नित्यमेव, अन्यज्य प्रदीषघदादिकमनित्यमेव। इत्येबकारोड्त्रापि सम्बध्यते । इत्थं हि दुनेयवांदापत्तिः | अनन्त- 
४ धर्म्मात्मके वस्तुनि स्वाभिप्रेतनित्यत्यादिधर््मसमर्थनप्रवणा: शेपधम्भतिरस्कारेण प्रवर्तमाना दुनया इति तल- /' 
हे! णात्‌ । इत्यनेनोछेखेन त्वदाज्ञाद्दिपतां भवत्प्रणीत॒तासनविरोधिनां प्रछापाः प्रकपितान्यसम्बद्धवाक्यानी ति यावत्त। ॥ 







हे 
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6) 


2०] 


घ् 
। अब काब्यके उत्तरार्धकी व्याउ्या करते € ) इस पूर्वोक्त श्रकारसे सन पदार्थोके उत्पाद विनाश और भोव्य खरूपता रिद्ध होने ॥! 
| पर भी 'तत! वह एक! आकाश, आत्मा आदि एक प्रकारके पदार्थ नित्य! नित्य 'एवं ही है । जोर अन्यत्‌! दीपक, घट ( 
(0 आदि दूसरे पदार्म अनिल अनित्य एव! ही दे। [ यहां निल्के साथ जो एव! पद छुगागा गया है, बह अनिलके साथ , 
!6 ॥ . ॥ निदशेपांशजुपां प्राणनिषयीभूर समासेदुर्पा वस्तूना नियततांशकण्पनपराः सप्त शुत्ा। सम्रिनः । औदासीस्यपरासणाखपुपरे चशि भयेयुरेसा- ,(/ 
| शदेफांशककड्पश्कल॒पास्त स्थुः सदा हुणवा) । १ । इत्ति चयवुस्ययोछक्षणम्‌ । २ यदूफक्षा। ३ प्रफारेण । 


॥ १७॥ 
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भी छगाया जाता है] और इस मकार माननेमें दुनेययाइफी प्राप्ति द्ोती है। पर्योकि, “ अनन्सपर्मस्मरूप जो यप्तु दे, उसमें पिय- 
मान अम्य सब धर्मोकों दूर करके प्रव्त होते हुए और अपने अभीष्ट जो नित्यस्व आदि रूप एक घर्म है, उसको सिद्ध करनेंमे 
तत्पर ऐसे जो मय हैं, वे दुर्नय हैं ॥” यद्द उन दुर्नयोंका क्षण है । डइति' इस प्रकारसे “त्वदाप्नाद्विप्ताँ” आपके फढ़े हुए 
मठसे विरोध रखनेवाले वादियोंके प्रठापा।” संयघरद्ित वाक्य ( यकवाद ) हैं ॥ 


अन्न च प्रधममादीपमिति परप्सिद्याडनित्यपक्षोह्तेसेडपि यवुत्तरश्न यथासंरूयपरिद्यारेण पूर्धतर नित्यमेयैक- 


मिस्युक्तम्‌ । सदेय॑ ज्ञापयति यदनित्यं तदपि नित्यमेष कथचित्‌, यश्च निस्य सदष्यनित्यमेष फपचित्‌ । प्रक्ा- 


न्तयादिभिरप्येफस्थामेष पृथिव्या नित्याउनित्यस्थाभ्युपगमात्‌। तथा च॒ प्रशस्फार -“सा तु द्विविधा नित्या5- 


ह नित्या घ। परमाणुछक्षणा नित्या। कार्यठेक्षणात्वनित्या इति । 


यहां पर आचार्यने छोकके पूर्वा्धम “आदीप॑”” इत्यादिस थादियोंकी प्रसिद्धेसि ( वादियोंके मसके अनुसार ) पहले अनित्य- 
पद्फा फृपन किया है । सो मी उत्तरार्धमें क्रका उछ्थन फरके पद्िके पह एक पदार्भ नित्य द्वी है, इस प्रकार जो नित्म पक्षको 
फद्दा है अर्थात्‌ जैसे पूयोयर्म पहसे अनित्य भौर पीछे नित्यका कथन किया है, इसी प्रकार उत्तरार्षमें मी. पहछे अनित्य और पीछे 
नित्य कहना भादिये था, परतु आनार्यने पेसा न करके उत्तरा्धमें पहले नितद्म और पीछे अनित्य कद्ा है । सो यद् जनाता है, 
फि, जो जनित्य है, यह भी फभित्‌ नित्य ही दे । और जो नित्य है, वह भी किसी अपेक्षासे अनित्य ही है ) क्योंकि वैशेपि 
कनि भी एक दी एमियीमे नित्यतय तथा अनित्यल रूप दोनों धम खीकार किये हैं. ) सो ही वैशेषिक धरशनपर प्रशस्तमाप्यफे 
घनानेवासे फहते हैं, कि पद प्रणिवी दो प्रफारकी है | एक नित्य और दूसरी अनित्य । इनमें परमाणुरूप जो एस्वी है, वह तो 
नित्य है, और कार्यरूप जो प्रथ्थी है, वह जनित्म है।” 


न घान्न परमाणुदव्यफार्यडक्षणविपयद्धयभेदाप्तैकाघिकरण निस्याउनित्यस्थमिति वाच्यम्‌ । प्थियीत्यस्थोभ- 
यत्नाप्यव्यभिचारात्‌ । एयमयादिष्यपीति। आकाझेडपि सयोगविभागाहीकाराचैरनित्यस्थ युक्तया प्रतिपश्षमेव । 
! | आ्पकार!। २ सासुहाउिरुधया । 
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कप 


तथा च स एवाह-“शब्दकारणत्ववचनात्संयोगविभागौ” इति । नित्याउनित्यपक्षयों संवक्ितत्वमेतच्च छेशतो | राज्जेशा, 


भाषितमेवेति 

यहां “भाष्यकारने जो परमाणुद्गव्य और काये रूपसे विपयका भेद कहा है अथौत्‌ नित्यका विषय परमाणुद्र॒व्यरूप पृथ्वी ओर 
अनित्यका विषय कार्यरूप प्थ्वी मानी है। इसकारण नित्य और अनित्य इन दोनों धर्मोका अधिकरण ( प्रथ्वीरूप धर्मी ) एक 
नहीं है” ऐसा न कहना चाहिये | क्योंकि, प्थिवीत्वका अव्यमिचार है । अभीत्‌ प्रथिवीत्व जो है, वह परमाणुरूप 
तथा कार्यरूप दोनों प्थिवियोंमें ही वर्तमान है। जल आदिकमें भी उन्होंने इसीप्रकार नित्य तथा अनित्य रूप दोनों धमे 
माने है। और संयोग तथा विभागकों खीकार करनेके कारण उन्होंने आकाशमें भी युक्तिसे अनित्यता मानी ही है । 

ही आकाश संयोग और विभागकों खीकार करनेके लिये प्रशस्तभाप्यकार कहते है कि,-'आकाश शव्दका कारण है 
इस वचनसे आकाश संयोग और विभाग हैं ।!” और इस कथनसे आकाश नित्य तथा अनित्य इन दोनों पक्षोम ही मिला हुआ 
है अर्थात्‌ नित्य अनित्य रूप है | यह आशय किंचितमात्र भाष्यकारने प्रकट किया ही है ॥ 

प्रलापप्रायत्व॑ व परवचनानामित्थं समथनीयम्‌ । पस्तुनस्तावदर्थ क्रियाकारित्व॑ लक्षणम्‌ । तन्ैकान्तनित्याड- 
नित्यपक्षयोर्न घटते । अप्रच्युताउनुत्पन्नस्थरिकरूपो हि नित्यः । स च क्रमेणार्थक्रियां कुबीत, अक्रमेण वा । 
। अन्योन्यव्यवच्छेदरूपाणां प्रकारान्तरासम्भवात्‌ । ततन्र न तावत्कमंण । स॒ हि कालान्तरभाविनीः क्रिया: 
प्रथमक्रियाकाल एव प्रसह्य कु्यात्‌ । समथस्य कालक्षेपायोगात्‌ । कालक्षेपिणो बाडइसामथ्यप्राप्ते!। समर्थोडपि 
तत्तत्सहकारिसमवधाने त॑ तमर्थ करोतीति चेत्‌-न तहिं तस्य सामथ्यंग््‌ । अपरसहकारिसापेक्षवृत्तित्वात्‌ । 
सापक्षमसमथमिति न्‍यायात्‌ । 

उन वादियोंके वचन प्रछापके समान है, ऐसा जो आचार्यने कहा है, उसका समर्थन इस प्रकार करना चाहिये। “अर्थक्रि- 
याको जो करे वह वस्तु (पदाथ ) है” यह पदार्थका लक्षण है । और वह लक्षण एकान्त नित्य तथा एकान्त अनित्य इन दोनों 
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पक्ष्िं ही नहीं पटता है। पर्योकि, “जिसका कमी नाप्त न हो, जो कमी उत्पन्ष न दो और सदा पर रूप रहे पह नित्य है? 
यद्द वावियोंफ्रे माने एुए नित्मफा सक्षण है । यहां दम ( जैनी ) पक्ष करते हैं कि, यह नित्यपदार्थ फ्रमस ( सिछसिसेयार अधया 
नमरबार ) अर्मक्रियाकों फरै ! अधभबा जकमससे ( बे सिलसिसेसे ) अर्धक्रियाको फरै! । क्योंकि, परस्पर मिलखरूपफो पारण 
फरनेयास्सी जो कियायें हैं, वे इन कहे हुए क्रम और अक्रम रूप दो प्रफारोंफे सिवाय किसी तीसरे प्रफारसे नहीं दो सफती हैं । 
अमर यदि इन दो प्रश्नोंके उधरम वादी यह कहे कि “गद् नित्पपदाथ कमसे अधक्तियाफों फरता है” तो यद्द ठीक नहीं है । 
क्योंफि, वह नित्यपदा् समर्थ है, इसछिये दूसरे क्षणोमें द्ोनेवाठी जो क्रियाये हैं, उनको प्रथम क्रियाफे समय ( प्रथम क्षण )में 
दी यठात्कार ( जयरदस्ती ) से कर सकता है। कारण फि, जो समर्थ है, वह कार्यके करनेमे पिलंव नदीं फरता है । अबवा जो 
फार्यके फरनेम विलंब करता है, यद्द असमर्थ दे । अप इसपर वादी यह कह कि जो समर्थ होता है, पद्द भी उन २ सहकारी 
( मदश़गार ) फारणोंफे सयोग दोने ( मिलने ) पर द्वी उस २ अर्भ ( प्रयोजन )कों फरता है तो बह नित्य पदार्थ समर्थ नहीं है, 
यही सिद्ध हुसा | फ्योंफि, वद्द नित्य पदार्थ दूसरे सद्दामफॉफी भपेक्षासह्तित रहता है, और जो “दूसरेकी अपेक्षा रखता है, यह 
असमर्थ द्वोता है? यद्द न्याय है 

ने छेन सहफारिणोपेक्ष्यन्ते । अपि तु रार्यमेय सदहकारिप्यसत्सभवव्‌ तानपेक्षत इति चेतू--सत्‌ कि स सायोड- 
समर्थ: समर्थो घा। समर्यश्रेष्किं सहकारिमुसप्रेक्षणदीनानि तान्युपेक्षते । न पुनझ्ैटिति घटयति । नम्रु समर्थ- 
मपि वीममिझासझानिठादिसहकारिसप्दितमेवाकूरं फरोति नान्‍्यथा | तत्‌ कि सस्य सहकारिमि। किशिदुपक्ि- 
येत न था। यदि नोपक्रियेत तदा सहकारिसप्षिपानात्मागिष कि न तदाप्पर्थक्रियायामुदास्ते। उपक्रियेत 'चेस्स- 
तई्ई वरुपकारोडभिन्नो भिज्नो पा फ्रियत इति घास्यम्‌॥ अभेदे स एव क्रियते | इसि छभमिच्छसों मूछक्ष ति- 
रायाता | कृतकरचेन तस्वानित्यस्यापत्तेः । प. 

अय यदि यादी यह कहे, कि वह नित्य पदार्भ खय (खुद ) सहकारी फारणोंकी अपेक्षा न्ीं करता है किन्तु सदकारीफारणोंके 
अमावर्गे नहीं होता हुआ काये ही, उन सहकारियोंकी अपेक्षा करता दे । तो हम ( जैनी ) फिर पूछते हैं. कि, बह नित्यपदार्ग 
समर्थ है * वा असम है? । यदि वद समर्थ है तो सबुकारीफारणोंफे मुख देखनेसे दीन हुए अर्थात्‌ सहकारीफारणोंफे षिना 
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साद्दादर्म | * नहीं होते हुए उन कार्योकी उपेक्षा क्यों करता है । शीघ्र ( झटपट ) ही उन कार्योको क्‍यों नहीं बना डालता है | यदि वादी ! रा-जै,शा. 
श! यह कहें कि, इक्षका बीज समर्थ है, तो भी जब उसके साथ प्थ्रिवी, जरू और वायु आदि सहकारी कारणोंका संयोग होता हे, 
॥ १5१ | ७ तभी वह बीज अंकुरेको उत्पन्न करता है और प्रथिवी आदि सहकारियोंका अभाव हो तो, वह समर्थ भी वीज अंकुरको उसन्न 
हू नहीं कर सकता है। इसी प्रकार नित्य पदा समर्थ है, तो भी सहकारियोंके विना कार्यको नहीं करता है । तो हम ( जैनी ) 
(! पूछते है कि, सहकारी उस नित्यपदार्थका कुछ उपकार करते है या नहीं ! यदि वादी यह कहे कि, “सहकारीकारण जो है वे 
२ पदार्थका कुछ भी उपकार नहीं करते है ।” तो वह पदार्थ जैसे सहकारियोंके मिलनेके पहले अथैक्रियांम उदास था; वैसे ही 
!] सहकारियोंका संयोग होने पर भी अर्थक्रियामं उदास क्‍यों नहीं रहता है. अथीत्‌ सहकारी जब पदार्थका उपकार नहीं करते है तो 
' जैसे सहकारियोंके विना वह पदार्थ कार्यको नहीं कर सकता था वैसे ही उन सहकारियोंके सद्भावमें भी कायेको न करे । कदाचित्‌ 
हे वादी कहें कि जो सहकारी हैं, वे पदा्रैक्ा उपकार करते है तो हम ( जैनी ) पूछते है कि सहकारी जो उपकार करते हैं, 
वह पदार्थसे अभिन्न (मिला हुआ) करते हैं, वा मिन्न करते हैं । यदि सहकारी पदार्थसे अभिन्न ही उपकार करते है, ऐसा कहो 
तो सिद्ध हुआ कि वह नित्यपदार्थ ही अथेक्रियाको करता है। और जब ऐसा हुआ तो जो वादी लराभको चाहते थे उनके मूलका 
2 भी नाश हुआ | क्योंकि, कृतकपनेसे उस पदार्थके अनित्यताकी प्राप्ति होगह । भावाथ--यदि वादी सहकारियोंके उपकार 
को नित्यपदार्थसे अभिन्न कहें, तो वह नित्यपदार्थ ही अथक्रियाको करता है यह सिद्ध हुआ । और तब जैसे कोई व्याजकी इच्छासे 
* किसीको द्रव्य देंवे और फिर वह द्रव्य लेनेवाला पीछा द्वव्य न दे तो व्याज चाहनेवालेके व्याजकी तो हानि हो ही हो परन्तु मूल- 
धन भी नष्ट हो जाता है। इसी प्रकार पहले जो “नित्यपदार्थ ऋमसे अथक्रिया करता है वा अक्रमसे? यह प्रश्न किया था; इसका 
४ तो उत्तर वादी दे ही न सके ओर सिवायम अपने उस नित्यपदार्थकों अनित्य वना बैठे । क्योंकि, जो पदार्थ अपने खभावकी 
सिद्धिमें दूसरेके व्यापारकी इच्छा करता है, वह कृतक कहलाता है और जो कृतक होता है वह अनित्य होता है। यहां पर 
वादीके कथनानुसार जब पदार्थने सहकारियोंकी अपेक्षा रक्ली तो वह पदार्थ कृतक हुआ और कृतक होनेसे वह पढार्थ नित्य न , ४ ॥ १९ 
$ रहा; किन्तु अनित्य हो गया। * हे 
भेदे तु स कर्थ तस्योपकारः कि न सद्यविन्ध्याद्वेरपि । तत्संबन्धात्तस्यायमिति चेत्‌-उपकार्योपकारयोः कः 
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सम्पन्ध!। । न तायत्सयोगो द्वव्ययोरेय तस्य भाषात्‌ । अन्न घु उपकफार्य द्वव्य, उपकारशय फ्रियेति न सयोगः । 


नापि समयायसतस्पैकत्पाद' व्यापकत्थाश्व प्रत्याससिषिप्रकपोभायेन सर्वश्न सुल्यस्थाप्ष नियतेः सम्बन्धिमिः 
सम्बन्धी युषः । नियतसबन्धिसयन्धे चाह्लीक्ियमाणे तत्कृत उपफारोडस्य समयायस्यास्युपगन्तव्य) । तथा व 


( सरयुपकारस्व भेदाउभेदकल्पना तदयस्थैय । उपकारस्य समवायादमेदे समवाय एव कृतः स्थात्‌ । भेदे पुनरपि 


समयायर्य न नियतसम्पन्पिसंमंधरपम्‌ । सप्नैकान्तनित्यो भायः फ्रमेणार्थफ्रियां कुरुते । 

अग यदि यादी यह फर्द फि-सहकारियोंफा जो उपकार है यह पदाभसे मिक्ष है, तो घहु उपफार सम पदार्भरो जुग धुभा तय 
यह कैसे माठम हुआ फ्रि, यह उपकार पदार्थफा ही है सप्त और विंध्य नामफ जो दो पर्पत हैं, उनको आदि ले अन्य पार्थोफा 
भी फ्यों नहीं है। भावाथे--उपफारसे जैसे नित्य पदार्थ मिन्न है, यैसे द्वी स्ाचल, विंस्याचल भी भिन्न हैं | सतव यह उपकार 
नित्पपदार्थफा ही है यह कैसे जान पडा ? इसफे उत्तरमे यदि वादी मद कै क्लि नित्यपदार्थफ्रे साप उस उपफारका संय्ध है। 
इसठिये जान डिया जाता है कि, यद्द उपकार इस नित्यपदार्यका दे” तो दस ( जैनी ) पूछते हैं कि, उपकार्य ( मिसफे ऊपर 
उपफ़ार फिया जाय ) और उपकार इन दोनोंके परस्पर कौनसा संबन्ध है ! । यदि कह्दो कि, 'उपकार्य ( पदा् )के और उप- 
फारफ संयोग नामफ संयन्ध है” तो यह तो हो नहीं सफता । फ्योंकि, जो संयोग संघन्ध होता है, वह परत्तर व्रव्योंफे दी 
होता दे अथीत्‌ द्रम्यंफे साथ जो द्रज्यका संपन्‍्ध होता है, वद्दी समोग संघन्ध फहछाता है. और यहांपर जो उपकार्य है, वद्द तो 
द्रन्प है तथा उपफार दे यह क्रिया है । इसफारण इनमें सयोग संचन्‍्ध नहीं दे । फिर गदि यादी यह फौ कि 'उपकार्य और 
उपफारफे समवाय संबंध है? तो मद भी ठीक नहीं है । क्योंकि, वह समवाय एक और व्यापक (सम रहनेवाला) है । इसफारण 
उस समवाय संबन्धफ्रे न तो कोई पदार्थ समीप है” और न दूर है । स्र पदार्भे्मिं बह समवाय समान दे । इस छिये नियत 
सेबन्मियोंफे साथ उस समवायसयन्धका मानना ठीक नहीं है । और यदि बादी नियतसंबन्धियोके साथ समवायका संवन्ध 
खीकार द्वी करें तो उनको उन सदृकारियोंसे किया हुआ जो उपकार है, यह इस समवायका मानना चाहिये | और ऐसा जब 
हुआ तो जो पहले उपफारफ़े पिपयमे भेद तथा अमेद रूप दो कस्पनायें की गई थीं वे वैसीकी वैसी दी रहीं । और जब समवा 
यसे उपकारका अमेद माना गया तब तो सहफारियोंने उपफार नहीं किया फिंतु समवाय ही किया। और जो भेद्‌ माना तो फिर भी 








] । 


स्ाह्मादर्म॑- ' 'समवायका नियतसंबन्धियोंके साथ संबन्ध नहीं है” इस कथनसे संबन्धका अभाव आया ) अथात्‌ उपकार और समवायके भेद्‌ | राजजैशशा+ 

श आाननेमें इन दोनोंके संयोगसंचेध तो हो नहीं सकता । क्योंकि वह द्र॒व्योंके ही होता है और समवाय संबंध मानें तो वह व्यापक 
॥२०॥ है इसलिये नियतसंबंधियोंके साथ उसका संबंध नहीं हो सकता है । इस कारण जो एकान्त नित्य पदार्थ है, वह ऋमसे अथ- 

ह) क्रियाको नहीं करता है । यह सिद्ध हुआ । 
!. नाप्यक्रमेण। नह्मेकों भावः सकलकालकलाकलापभाविनीय्युगपत्‌ सर्वाः क्रिया: करोतीति प्रातीतिकम्‌। कुरुतां 
!' वा तथापि द्वितीयक्षणे किं कुर्यात्‌ । करणे वा ऋ्रमपक्षमावी दोष! । अकरणे स्वथक्रियाकारित्वाउसाबादवस्तु- 
$ त्वप्रसज्ू४ । इत्येकान्तनित्यात्कमाक्रमाभ्यां व्याप्तार्थक्रियाव्यापकानुपरब्धिवलाह्यापकनिवृत्तो न निवत्तेमाना 
(॥ स्वव्याप्यमर्थक्रियाकारित्वं निवर्तयति । अरथक्रियाकारित्व॑ च निवत्तेमानं॑ ख्व्याप्यं सतत यति। इति 
७, नेकान्तनित्यपक्षो युक्तिक्षमः । 

ऐ अब यदि कहो कि नित्य पदा्र अक्रमसे अभ्क्रियाको करता है तो यह भी सिद्ध नहीं होता । क्योंकि “एक पदार्थ समस्त 
४ कारूकी कलाओंमें होनेवाली अर्थ क्रियाओंको एक ही समय कर लेता है ” यह कथन प्रतीतिम नहीं आता है । अथवा पदार्थ 
| | एक समयमें अर्थक्रियाओंकों करै भी तो हम पूछते है कि, वह पदार्थ दूसरे क्षणमें क्या करेगा। यदि यह कहो कि--पदा्थ 
* ्‌ दूसरे क्षणमें भी अर्थक्रियाओंको ही करता है । तब तो जो दोष क्रमसे अर्थक्रिया करनेरूप पक्षर्म होता है वही यहां भी होगा। 
| अर्थात्‌ प्रथम क्षणमें सब अर्थ क्रियाओंको करके अपनी व्यथता न होनेके लिय जो वह दूसरे क्षणमें फिर भी उन्हीं अशेक्किया- 
8 ओंको करता है इस कारण उस पदार्थके असमर्थताकी प्राप्ति होगी । यद्वि कहोकि “ वह दूसरे क्षणमें कुछ भी नहीं करता है 
| तो दूसरे क्षणमें अथक्तियाकारित्वका अभाव होनेसे उस नित्य पदार्थक्रे अवस्तुताका प्रसंग होगा । इस प्रकार एकान्तनित्यपदार्थसे 
(३ क्रम और अक्रम करके व्याप्त जो अथैक्रिया है, वह व्यापकके न मिलनेसे व्यापकफे दूर होनेपर नष्ट होती हुई अपना व्याप्य जो 
अरथक्रियाकारित्व है, उसको नष्ट फरती है और नाशको प्राप्त होता हुआ जो अभ्रक्रियाकारित्व है वह अपने व्याप्य (रहनेवाला) 
९ जो सत्त है, उसको नष्ट करता है। भावार्थ--नित्य पदार्थसे जो अर्थक्रिया होती है, बह या तो क्रम करके हो और या अक्रम 
&# करके हो । और नित्यपदार्थसे क्रम तथा अक्रम करके अथैक्रिया होती है, इस विपयका पूर्वोक्त प्रकारसे संडन हो चुका है। इसलिये 
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हम और अकमगे शाम (दोनेपाली) नो अर्भफिया ऐै, बढ क्रम तथा अकमरूप ध्यापफके न मिलनेसे नष्ट होती है । और भर्थ 
रियाने दोनेषाता पर्मत्तयाज्ारिश दे, इसलिये नष्ट होती हुई अर्थक्रिया सपने स्थाप्य सर्वेकियाकारिप्पफा माश्त करती है। जौर 
नह होना एसा तो अवैडियाडारिस्प है, यद्द अपनेंमें स्याप्य ( रहनेयाला) जो सत्तव ( पस्तुल् ) है, उसफो नष्ट फरता है । 
इंगठिये यादियों झा जो पदार्थों एछ्ातनित्य माननेरूप पक्ष दे, वद सुक्तियोंफ़ों नहीं राइता । 


पफान्ताइनिस्पपक्षोडपि न फक्षीकरणाईः । झनित्यों ट्टि प्रतिक्षणयिनाशी । स व न फ्रसेणार्थक्रियासमर्धः। 


* दिशकृठस्प काठफ़ृतस्प चर फ्रमस्ैयाइसायात्‌ । फ्रमो हि पौर्धापर्यम्‌ । तय क्षणिकस्थासम्भयि । अवस्थितस्वैय 


दि नानादेशफाठ्य्यापिर्देशक़्मः फासक्रमश्ाभिधीयते । न चैकान्तविनाशिनि सासति ॥ यदाहुः--“यो यत्रैय 
स सप्रैय यो यदैय तदैय सः । न देशकालयोतव्याप्तिभौायानामिदर यियते। १४” जा 


जय पैनेपिफोंका माना हुआ जो ण्कात अनित्य पक्ष ऐ अगोत्‌ फ़िसने ही पदार्थोकों सपेधा जनित्य मानना है, पह भी 
सीड़ार फरवे योम्प नदी दै। वर्योफि, जो क्षणक्षणमें नष्ट होनेयाठा है, उसफो अनित्य कदसे हैँ । और यह मनित्यपदार्थ क्रमसे 
अमेकियाफे फ्रनेंमे समर्थ नदीं दे। क्योंकि, देश ( स्थान ) फा किया हुआ और काठफा किया हुआ जो क्रम है, उसीफा उस 
नित्य पदार्में लभाव दे। मायार्थ-यद्द इसके पद्िले दे, यद इसके पीछे दे, इस प्रफारफ़े न्यवहाररूप जो पौर्यापर्य है, वद्दी क्रम है 
जौर मदद क्रम क्षणिक् ( क्षण क्षणमें नष्ट द्लोनेवाठे ) पदार्थफे नद्ीं हो सकता दै। मर्योकि, स्पिर ( नित्स ) पढार्भफा जो अनेफ 
देगोंमे रहना ऐ, यह तो वेधक्रम कइलाता है, जौर अनेक काहोंमें रहना है, वह कातकम कहराता है। और सर्यथा 
अनित्यपदायके यह अनेक देश सभा फासमें ज्याप्ति नहीं है । क्योकि, बोौद्धोने फह्ा है कि, “जो पदार्भ जिस स्थानमें है, यह 


।( मी शानमें दै। और जो पदार्थ जिस क्षणमें रहता है, बह उसीमे रहता है, अन्य क्षणमें नहीं । इस कारण हमारे क्षणिफ सस्तमें 
। | पिशर्गोड़ी देश और झाउमें स्याप्ति नहीं दै। १ ।!९ 


न व सन्वानापेक्षया पूर्वोत्तरक्षणानां क्रमश सम्भवति । सन्तानस्याउपस्तुस्थात्‌ । यस्सुस्येडपि तस्य यदि 
पणिफरय न तह्दि क्षणेम्यः फश्चिद्वेशिपः । अयथाउश्षणिकत्पं त्तहिं समाप्तः क्षणमद्धयाद!) । 


| 
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| अब कदाचिंत्‌ वादी कहें कि-संतानकी अपेक्षासे पूर्व और उत्तर क्षणोमें क्रम हो सकता है अथीत्‌ प्रथम क्षणमें रहनेवाले पदा- हे राजैलशाः 


पटरी 


साद्वादर्म 
! भैका संतान दूसरे क्षणमें रहता है, इसलिये पूर्वक्षणके और उत्तरक्षणके क्रम हो सकता है । तो यह कहना ठीक नहीं । क्योंकि, 


पे 


॥११॥ & उतान पदार्थ नहीं है । और जो कदाचित्‌ संतानको ' पदार्थ मान भी लिया जाबे, तो हम पूछते है कि, वह संतान क्षणिक है 
अथवा अक्षणिक ( नित्य ) है ? यदि क्षणिक कहो तब तो संतानमें पदार्थोसे कोई विशेष ( भेद ) न हुआ अथीत्‌ जेसे ! 


' पदार्थ क्षणिक है, उसी प्रकार संतान भी क्षणिक हुआ तो जैसे क्षणिक होनेसे पदार्थमें क्रम नहीं होता है, वैसे ही संतान भी ु 
क्रम नहीं होगा । और यदि कहो कि, संतान अक्षणिक है, तो तुम्हारा क्षणभड्जवाद समाप्त हुआ अथीत्‌ संतान पदार्थकों तुमने ल्‍ 


भी नित्य मान ही लिया । 
नाप्यक्रमेणार्थक्रिया क्षणिके सम्भवति । सद्मेको बीजपूरादिक्षणो युगपदनेकान्‌ रसादिक्षणान्‌ जनयन्‌ एकेन 
स्वभावेन जनयेत्‌, नानास्वभावैवां। यद्येकेन तदा तेषां रसादिक्षणानामेकत्वं स्थात्‌ । एकस्वभावजन्यत्वात्‌ । अथ 
! नानास्वभाषेर्जनय ति, किख्विद्रूपादिकसुपादानभावेन, किंचिद्रसादिक सहकारित्वेन, इति चेत्‌-तहिं ते स्वभावास्त- 
स्पाउत्मभूता अनात्मभूता वा। अनात्मभूताश्रेत्स्वभावत्वहानिः । ययात्मभृत्तासर्हि तस्यानेकत्वम्‌ । अनेकस्व भा- 
वत्वात्‌ । स्वभावानां वा एकत्व॑ प्रसज्येत | तदव्यतिरिक्तत्वात्तेषां, तस्य चैकत्वात्‌। ! 
! और क्षणिकपदार्थमं अक्रमसे भी अर्थक्रिया नहीं हो सकती है । क्योंकि, वह एक बीजपूर ( बिजोरा ) रूप पदार्थ एक ही 
५ समयमें अनेक रस आदि पदार्थोंको जो उत्पन्न करता है, सो एक खभावसे करता है ? वा अनेक खभावोंसे करता है ? यदि 
कहो कि, एक खभावसे उत्पन्न करता है, तब॒ तो एक खभावसे उत्पन्न होनेके कारण उन रस आदि पदार्थोके एकता हो जावेगी 


& 


| 
अथोत्‌ बीजपूर जिस खभावसे रस पदार्थकों उत्पल करता है, उसी खभावसे यदि रूप, गन्ध, स्पशे आदि पदार्थोकी भी उत्पन्न 
करेगा, तो रूप, रस, गन्ध आदि सब पदार्थ एक हो जावेंगे। क्योंकि वे सब एक खभावसे उत्पन्न हुए हैं [बौद्धमतमे 'क्षण” शब्दसे 
| 

| 

| 


८ 


पदार्थका अहण है और यह इसका धर्म ( गुण ) है, यह इसका धर्मी ( गुणी ) है, ऐसा नहीं माना गया है। इसलिये जैसे चीजपूर शो ॥ २६ 


पदाथ है, वैसे ही रूप रस आदि भी पदार्थ हैं । ] अब यदि कहो कि, वह बीजपूर पदार्थ रस आदिको अनेक खमावोंसे उत्पन्न 


4 योदमते क्षणद्रावदेन पदार्थसंज्ञा क्षणिकसवास्क्षणः ॥ 


्थ 


श्र 


ज््ट 


करता है भर्भाद किसी रूप आविको उपादानभाषसे उत्पन्न फरता है और किसी रस ादि पदार्थफ़ों सहकारीभायसे उत्पन्न 
करता है। भाषार्थ--भीजपूर रूप आदिकी उत्सपिर्में तो खय ( छुद ) उपादानरूपसे रहता दै, और रस आदिकी उस्पपतिमें 
स्वयं सदकारी कारण दोकर रहता है, तो दम पूछते हैं. कि, वे उपादान तथा सहफारी भादि माव उस भीजपूरपदाभेके जात्म 
भूत ( निनखरूप ) हैं । अबवा जनातगूत ( परखरूप ) हैं! यदि फदो, कि--अवातममूत हैं, पम तो वे उपादानादिमाय उस 
बीजपूरपदार्थफे खभाव दी नहीं हैं । और यदि कहो, क्षि- उपादानाविमाव वीजपूरपदार्थके आत्ममृतर हैं, तो अनेक खमावरूप 
होनेसे उस मीजपूरपदार्फे अनेकता हो जावैगी भभात्‌ जितने खमाव होंगे उतने ही उन खमार्षोके घारक भीचपूरपदार्भ ५ 
मी होंगे। सभगा उन खमावोंके एकताका प्रसक् होगा। क्योंकि, वें उपादानादिमाव मीजपूरपदाशसे अमिक्न हैं | भौर (&, 
मीजपूर एक है। 

अथ य एव पकत्नोपादानभाष स एवास्प्र सदकारिमाव इति न स्वमायमभेद इष्यसे । तहिं निश्यस्यैफरू- 


पस्यापि ऋमेण नानाकार्यकारिणः स्वमायमेदुः कार्यसाकर्य च कथमिष्यते क्षणिकवादिना । अय निस्यमेककंप- | 


3-८७ 


स्वादकर्म, अफ्रमाश्च क्रमिणा नानाकार्याणां कथमुत्पत्तिरेति चेस--अह्ो स्पपक्षपाती देघानांमियों यः खछ स्वय-| 
मेकस्मात्तिरक्षादृपादिक्षणास्कारणाद्ुगपद्नेकका रणसाध्यान्यनेककायो ण्यड्रीकुवो णोअपि ॒परपक्षे नित्येडफि पस्तुनि | 
कार्यकरणेअपि पिरोधमुझ्ाययति । तस्मासक्षणिकस्वापि भाषस्थाउक्रमेणार्थक्रिया दुधैठा । ! 

भव यदि कहो कि, नो खमाव एक स्थानमें उपादानमाव होकर रदसा है, बद्दी दूसरे स्पानमें सहकारीभाव हो जाता है, इसठिये | 
ल्‍ परदार्थडमें खभावका भेद नहीं मानते हैं। तो दमारा ( जैनियोंका ) माना हुआ जो एक रूप जौर ऋमसे जभेक्िया करनेयाठा 
नित्मपदार्ष है, उसके तुम क्षमिकवादियों ( मौद्धों ) ने खमावका मेद और कार्वसंकरस्व कैसे माना है। मावाथे--नित्यपदाके ट 
माननेंगे बौद्ध जो मद्द दोप देते हैं कि, “यदि नित्य पदाब ऋ्मसे एक खमावसे अर्थक्रिया फरै, तम तो एफ ही समयमें झपने सब ; ॥| 
कार्य कर झेगा, इस कारण फार्यर्सकरता ( सब कार्योके अभिन्नता) दो नावेगी । और यदि अनेक खमावोंसे अर्भक्रिया कै तो समा- |] 
बक़ा भेद होबानेके कारण उस नित्यपदार्षफे क्षणिकताकी माप्ति होगी” सो उनका यह दोप देना ठीक नहीं है । क्योंकि, उन्होंने |] 
भी वो एक क्षणिक पदाधसे उपल्ान तथा सहकारीमार्बोद्राए जनेक कार्योंद्री उत्पति मानकर खमाव मेद नहीं माना है । खन | | 























है! 


स्थाद्मादर्म | 


॥२२॥ 





यदि बौद्ध कहें, कि तुम्हारा माना हुआ नित्य पदार्थ एकरूप होनेसे अक्रम ( क्रमरहित ) है । और अक्रम पदार्थसे किक ( क्रमसे 
होनेवाले ) अनेक कार्योकी उत्पत्ति कैसे हो सकती है ? तो हमको खेद होता है कि, देवानांग्रिय ( मूख ) बौद्ध अपना पक्षपाती 
है | क्योंकि, जो खय॑ एक और अंशरहित ( क्षणमात्रवर्ती ) रूप आदि पदाथरूप कारणसे अनेक कारणोंद्वारा सिद्ध होने योग्य 
अनेक कार्योकी उत्पत्ति मान करके भी नित्य पदार्थस क्रमसे नानाकार्योके करना माननेरूप भी पर ( हमारे ) पक्षममं विरोधकों उत्पन्न 
करता है। स्ावाथ--बौद्ध जब निरंश पदार्थ ही से एक क्षणमें क्रमिक अनेक कार्योका होना मानता है, तव हम जो चिरकाल- 

स्थायी नित्यपदार्थसे क्रमद्वारा अनेक कार्योंका होना मानते है, उसमें दोष क्‍यों देता है | इसकारण सिद्ध हुआ कि क्षणिक पदार्थके 
भी अक्रमसे अथेक्षिया नहीं हो सकती दे । 


इत्यनित्यैकान्तादपि क्रमा5क्रमयोव्यापकयोनिदृत्यैव व्याप्याथक्रियापि व्यावर्तते | तत््यावृत्तो च सत्त्यमपि 
व्यापकानुपरूब्धिबलेनेव निवतते । इत्येकान्ताइनित्यवादोडपि न रमणीयः। 


और अर्थक्रियांके दूर होनेपर व्यापककी अग्राप्तिके बलसे ही सत्त्व भी दूर होता है । भावाथै--अभक्रिया जो है सो क्रम ओर 
अक्रमसे व्याप्त है, और एकान्त अनित्यपदार्थसे क्रम तथा अक्रमद्वारा अथक्रिया नहीं होती है । इसलिये अपने व्यापक जो क्रम 
अक्रम है, उनके अभावमें क्रम, अक्रमस व्याप्य जो अथक्रिया है, वह दूर होती है । और नष्ट होता हुआ अशथैक्रियारूप व्यापक 
अपनेसे व्याप्य अर्थक्रियाकारित्॒वका नाश करता है । एवं अपना व्यापक जो अशभक्रियाकारित्व है, उसका अभाव होनेसे सत्त्व 
( वस्तुत्व ) भी नष्ट होता है । इस कारण एकान्त अनित्यवाद अथीत्‌ सर्वधा पदार्थोको अनित्य मानना भी ठीक नहीं है । 


वस्तुनि परस्परविरुद्धधर्माध्यासाउयोगादसन्‌ स्पाद्धाद इति वाच्यम्‌ । नित्यानित्यपक्षविलक्षणस्य पक्षान्तरस्था- 
ज्ीक्रियमाणत्वात्‌ , तथेव च सर्वेरतुभवात्‌ । तथा च पठन्ति ।- “भागे सिंहो नरो भागे योडरथों भागद्वयात्मकः 
तमभाग॑ विभागेन नरसिंह अचक्षते । १।” इति। वेशेषिकिरपि चित्ररुपस्थेकस्पावयविनोडस्युपगमात्‌ । एक- 





इसप्रकार एकान्त अनित्य पदार्थसे मी क्रम अक्रमरूप व्यापककी रहिततासे ही व्याप्य जो अर्थक्रिया है, वह भी दूर होती है। | 


स्याद्वादे तु पूर्वोत्तराकारपरिहारस्वीकारस्थितिल॒क्षणपरिणामेन भावानामर्थक्रियोपपत्तिरविरुद्धा । न चेकन्न | 
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स्वैय पटादेश्वछाघठरफ़ारक्तापृतानायृतत्यादिविरुद्धधर्माणामुपऊव्घे), सौगवैरप्येकध चित्रपटीश्ञाने नीछानीऊ- 
योपिरोधानझीकारात । 


और खाद्यादमें अ्धीत्‌ एफ दी पदार्थ फ्रमचिस्‌ नित्यसा औौर झलनित्यतारूप दोनों धर्मोकों माननेवाले हमारे पक्ष्म तो पूर्स 
आफारफा त्याग फरना है, उपर भाकारका खीकार करना २, और सर्व अवस्थाओंमें द्रृव्यलभावसे स्पित रदना ३, इन खरूप जो 


उत्पाद, स्यय सथा औन्‍्य रूप परिणाम है, उसके माननेसे पदार्भोके जर्मेक्रियाफी सिद्धि विरोध रहित है। क्षंका--एक पदार्थ 


परस्पर विरोध रखनेवाफे नित्य भौर भनित्यरूप दोनों पर्मोका रहना संभव है, इसफारण धुम्दारा छ्ाद्माद मिख्या है। समाधान--- 
पैसा ने कहना चाहिये । क्योंकि, स्पाद्मादर्मे नित्यपक्ष तथा अनित्यपक्षसे भिक्त जो नित्यानित्यरूप तीसरा पक्ष है, वद् खीकार फिया 
गया है । और पदार्भो्मे इसी प्रकारसे अधीत्‌ नित्यानित्यरूपतासे ही सबफ़ो अनुभव भी होता है। सो ही दिखलाते हैं ।-'जो 
एक मागमें सिंदर है तथा दूसरे भागमें मनुष्य है, उस मागरद्वित पदार्भफ़ों विमाग करके नरसिंद कहते हैं ।१।” भावाधै--रुसिंदा 
पतार प्वरीरफे एक भाग तो सिंदके समान है, और दूसरे भागमें पुरुफफे समान है, इसफारण यथपि वद एक दी धरीरँं परस्पर 
विरुद्ध दो भाकृवियोंकों धारण करनेसे भाग रदिस है, ठज्ापि लौकिकजन विभाग करके उसको नर्रातिद फहते हैं । इसी प्रकार 
हमारा स्पाद्ाद भी है। वैज्षेपिकोंने भी एक चित्ररूप अययवी माना है. लर्थाव्‌ रक्त, पीत, नील आदि अनेक पणेरूप धर्मोको 
धारण फरनेवाले पक जिश्ररूप पदार्थक्रों जुदा माना दे । भीर एफ दी पस्च भादि पदाभेफे चछ ( दिछते हुए ) अघठ ( नहीं 
दिल्‍ते हुए ) रक्त ( छाल ) भरक्त ( लालरंगसे मिक्न ) णावृत् ( दफ़े हुए ) भनावृत ( नहीं ढफे छुप ) भादि परस्पर पिरुद्ध 
घर्मोकी प्राप्ति दोनेसे दौद्धोंने भी एक चित्र ( अनेक ) वर्णफे घारक बख्रफे ज्ञानमें नील वर्ण कोर नीठसे मिक्ष-श्रेत, पीस भादि 
वर्णोक्के परस्पर विरोध नहीं माना है॥ भावाधे--एक दी यल्ल किसी मांगे तो दिखता रहता दै और किसी नहीं दविझिता है। 
एफ भागमें छाठवर्णको धारण करता है औौर दूसरे मागमें पीतपर्णफों धारण फरता है । पु एक भागे फिसी दूसरेस ढका हुआ 
रहता दै और दूसरेंमे खुला हुमा । ऐसा देखे जानेसे यौद्धोनें एक मख्रके शानमें नील छोर पीसवर्णका विरोध नहीं माना है । 

अन्न च्‌ यद्यप्यघिकृतवादिन/ प्रदीपादिक फाडान्तरायस्थायिस्थासक्षणिफ न मन्यस्ते । तस्मते पूपौपरान्ता- 


पष्छिन्नायाः सचाया प॒षानित्यवाउक्षणात्‌ । तयापि बुद्धिसुखादिक तेडपि क्षणिकसयैव प्रतिपक्ष) । इति तद- 


हिट. 





४ 





सम 


0 


खाद्वादर्म ॥। घिकारेडपि क्षणिकवादचर्चा नाजुपपन्ना । यदापि च कालाल्तरावस्थायि वस्तु, तदापि नित्यानित्यमेव । क्षणो- 
हि उपि न खल॒ सो5स्ति थत्र वस्तु उत्पादव्ययध्ौव्यात्मक॑ नास्ति । इति काव्याथ! ॥ ५॥ हि 
की ! यद्यपि अधिकृत वादियोंने अथोत्‌ जिनका हमने यहां खण्डन किया हैं, उन वैशेपिकोंने एक क्षणके सिवाय अन्य क्षणोंम भी 
'(# विद्यमान रहनेसे प्रदीप आदि पदार्थोकों क्षणिक नहीं माने हैं. अथ्ीत्‌ वेशेपिकोंके मतमे प्रदीप आदि बहुत क्षणोंमें रहते हैं । 
! ? क्योंकि, उनके मतमें पूर्व और उत्तरके अन्तसे मिली हुई जो सत्ता है अथीत्‌ जिसका पहिके भी अभाव हो और पीछे भी अभाव 
४ हो ऐसी जो पदाथकी वि्मानता है, वह ही अनित्यताका छक्षण है । भावाथ--त्रौद्ध जेसे सब पदार्थोको क्षणखायरी होनेसे 
' अनित्य कहते हैं, उसप्रकार वैशेषिक क्षणस्रायी पदाथको अनित्य नहीं कहते, किंतु जिसका आदि और अन्त हो उस पदार्थको अनित्य 
मानते है । तथापि उन वैशेपिकोंने भी बुद्धि, खुख, दुःख आदि पदार्थोकी क्षणिकरूप ही खीकार किये हैं | इसकारण इस वेशे- 
॥ पिक्ोंके खण्डन्में भी जो हमने क्षणिकवादकी चची कर डाली है, वह अनुचित नहीं है । और जब पदार्थ अन्य क्षणोंगें वर्ते 
2 रहा है, उस समय भी वह पदार्थ नित्य तथा अनित्य, इन दोनों धर्मो रूप ही है। और वह कोई क्षण भी नहीं है कि, जिस क्ष्णम 





| पदार्थ उत्पाद व्यय और औव्य खरूप न हो अथीत्‌ सब ही क्षणोंमें पदार्थ उत्पाद व्यय तथा शरव्यरूप लक्षणका धारक है । इसप्र- 


कार काब्यका भावार्थ है ॥ ५ ॥ 
। अथ तदमभिमतमीश्वरस्य जगतकरेत्वाभ्युपगर्म मिथ्याभिनिवेशरूप निरूपयज्ञाह । 
$ अब वेशेपिकोंने जो इश्वरकों जगतका करत्तो माना है, वह मिथ्या आग्रह रूप हे । यह दिखलछाते हुए जाचाय॑ अग्निम 
हि काव्यका कथन करते हैं । 
( (८. पा 
/ कत्तास्ति कश्चिजगतः स चेकः स सवेगः स खवशः स नित्यः। 
है अप पल. हि 
| इमाः कुहेवाकविडम्बनाः स्थुस्तेषां न येपामनुशासकस्व्वम ॥ ६ ॥ 
० काव्यभावार्थ:---हे नाथ! जिनके आप उपदेशदाता नहीं हैं, उनके “जगतका कोई कर्ता है, वह 
ऐ।क्‍ एक है, वह स्वव्यापी है, वह स्वाधीन है, और वह नित्य है” ये दुराग्रहरूपी विडंवनायें होती हैं । 
४ 
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व्याख्या । जगतः प्रत्यक्षादिममाणोपण्श्यम्ाणघराचररूपस्थ॒पिश्वत्रयस्थ कश्मिदनिर्षधचनीयस्वरूपः घुरुष- 
पिश्लेपः फर्ता श्रष्टा अस्ति पिच्यते । से दि इस्थ प्रमाणयस्ति-उ्षीपर्वृतर््घादिफं सर्य घुद्धिमत्कर्चूफ फार्यस्यात्‌। 
यधथस्‍्फार्यतततत्सरय वुद्धिमस्कतुंक थथा घटखया चेद तस्मात्या। व्यत्तिरेके व्योमादि।यश् बुद्धिमांसत्कत्तो 
स भगयानीख्र पयेति । 67८ 

ज्यास्या4।--“जगत// प्रत्यक्ष जाएि प्रमा्णोद्रारा जाननेमें आते हुए जो ये घर (जगम) और अचर (स्पावर) रूप छीन 
जगतफे पदार्थ हैं, इनका “फोथित्‌” वचनोंके अगोचर खरूपका पारक कोई पुरुषविश्षेष “कृत्तो” यनानेवाझा “अस्ति” है । 
थे वैश्ेषिफ इस ऊपर फड़े हुए सपने मतको इस निम्नेखित मकारसे प्रमाण कराते हैं सभी सिद्ध करते हैं कि, ये शविवी, पर्वत 
और वृक्ष मादि समस्त पदाथ भुद्धिमानके रचे हुए हैं. । क्योंकि, ये सब फार्य हैं. । जो जो कार्य हैं, वह वद्द सब युद्धिमानका 
हुआ है । जैसे फि, मट कार्य दे और यह बुद्धिमात्‌ कुंभकारसे घनाया हुआ है । उसी प्रफार अर्थाव्‌ पटफे समान ही मे 
पृष्िी पर्वत भादिक मी कार्य हैं, इसलिये फिसी बुद्धिमानफे ठ्वारा बनाये हुए हैं। व्यतिरिफ इ्टास्तें ब्योम जादि हैं. जर्भात्‌ 
आकाश आदि कार्य नहीं हैं, इसल्यि किसी युद्धिमानके गनाये हुए भी नही हैं। और जो कोई वृद्धिमान्‌ इन प्भिवरी भावि 
फार्योका कत्तो है, यह भगपान्‌ ईश्वर द्वी है । 

न चायमसिद्धो हसुर्यसों भूमूधरादेः स्वस्थकारणकछापजन्यत्या अवयपितया या फार्यस्व सर्ववादिनां प्रतीत- 
मेय। नाप्यनैकान्सिको विरुद्धो या। विपक्षादत्यस्तव्यावुत्तस्वास्‌। नापि काझात्ययापदिष्ट: । प्रत्यक्षानुमानागमाया- 
घितधर्माधर्म्यनस्तरप्रतिपादितत्वाद्‌ । नापि प्रकरणसमः । तत्मतिपन्थिघर्मोपपादनसमर्थप्रत्यहमानामाषात्‌ । 

और हमने पथिवी आदिको ईश्वरफे बनाये हुए सिद्ध फरनेफे छिये जो यह कार्यत्वरूप तु दिया है, वह अत्तिद महीं है । 
क्योंकि, अपने २ कारणोंके समूहसे उत्पल्त होनेते अबबा अवयवीपनेसे एजिबी, पर्वत जादिके कार्यत्व सभी वादियोंने 
माना है। और विपक्षसे अत्यंत भिन्न है, इस कारण यह फार्यललहेसु अभै्ातिफ ( ज्यमिचारी ) अभवा विरुद्ध भी नहीं है । 
तथा यह कार्यत्वहेतु काछात्यपापदिष्ट ( बाधित ) भी नहीं है | क्योंकि, प्रश्यक्ष, जनुमान और आगम इन तीनों प्रमाणोसे अबा- 
घिछ अगोत्‌ प्रिद्ध ऐसे जो परम और पर्मी हैं, उनके पश्याव्‌ कद्दा गया है अशोद्‌ पहले प्रमाणसिद्ध घर तथा घर्मका कशन फरके 
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शी 
नए 


साद्वादर्म 
॥ २४७ ॥ 


अं 


० 


।|' 
पीछे इस हेतुको कहा है। एवं यह कार्यत्वहेतु प्रकरणसम ( सत्मतिपक्ष ) भी नहीं है । 'क्योंकि, इसके प्रतिकूल धर्मको अथीत्‌ ( राजेैशशा« 
जिस करत्वधर्मको यह कार्यत्वहेतु सिद्ध करता है, उस करवृत्वधगसे प्रतिकूल जो अकर्वृत्व धर्म है, उसको सिद्ध करनेमें समर्थ मु | | 
| कोई प्रत्यनुमान नहीं है। , क 

| न॑ च वाच्यमीग्वरः पृथ्वीपृथ्वीधरादेविंधाता न भवति । अशरीरत्वात्‌ । निर्वृेत्तात्मवत्‌ । इति प्रत्यनुमानं ! 
( तद्दाधकमिति । यतोउत्रेग्धररूपो धर्म्मी मतीतो5प्रतीतो वा प्ररूपितः। न तावदप्रतीतो हेतोराशक्षयासिद्धिप्रस- (| 
।( ज्ञात्‌ । प्रतीतश्रेद्वेन प्रमाणन स प्रतीतस्तेनेव कि. स्वयमुत्पादितस्वतनुन प्रतीयते । इत्यतः कथमशरीरत्वम । ! 
(॥ तस्माज्षिरवद्य एवार्य हेतुरिति । हे 
||. शंका--/ ईश्वर जो है, सो प्रथ्वी, पर्वत आदिका की नहीं हो सकता है। क्योंकि, शरीररहित है । मुक्त जाताके ! । 
| | समान अथीत्‌ जैसे मुक्त आत्मा शरीररहित होनेसे एथिवी आदिका कत्ती नहीं होता है, उसी प्रकार ईश्वर भी अशरीर है, , ! 
इसकारण़ प्रथिवी आदिका कर्त्ता नहीं हो सकता है ।” यह प्रत्यनुमान जगतरूप धर्मामें ईश्वरकर्तृत्व धगका बाधक है। समाधान- 
यह न कहना चाहिये ) क्योंकि, “ ईश्वर एथिवी आदिका करत्ती नहीं हो सकता है ” इत्यादि इस अनुमानके प्रयोग तुमने ८) 
जो इश्वररूप धर्मीका कथन किया है, सो प्रतीत है? वा अपतीत है ? यदि कहो कि, अप्रतीत ( नहीं जाने हुए ) ईश्वर धर्मीका 
कथन किया है, तब तो हेतुके आश्रयासिद्धि दोपफा प्रसंग आवैगा अर्थात्‌ जब धर्मी ही अप्तीत है, तब अशरीरत्य ६॥ 
हेतु किसमें रहेगा । और यदि कहो कि,--हमने प्रतीत ( जाने हुए ) ईश्वरधर्मीका निरूपण किया है, तो जिस प्रमाणसे तुमने ६ 
उस ईश्वरको जाना है, उसी प्रमाणसे तुम उस ईश्वरकों खय॑ ( अपने आप ही ) उत्पन्न किये हुए शरीरका धारक भी क्‍यों नहीं ५ ] 
जान लेते हो अथात्‌ जिस प्रमाणसे तुमने ईश्वर जाना है, उसी प्रमाणसे तुम यह भी मान लो कि, ईश्वरने खय॑ अपना शरीर बना- 5 
कर फिर जगतको बनाया है । और जब ईश्वरको शरीरका धारक मानलिया, तब अशरीरपना कहां रहा” इस कारण हमने जो 
। कार्यल्वद्देत दिया है, वह निर्दोप ही है। भावाथे--असिद्ध, १ विरुद्ध, २ अनेकान्तिक, ३ कालात्ययापदिष्ट » और रात्म- ! ॥ २४ ॥| 
तिपक्ष ५ ये जो पांच हेतुके दोप हैं, इनमेंसे हमारे कहे हुए कार्यलवहेतुम कोई भी दोप नहीं है, इस कारण ईश्वर जगतका कत्ती 
है। यह सिद्ध हो गया । 
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स चैक इृति । घः पुनरथे ! स पुनः पुरुषविशेष पकोडब्वितीयः । वह्नां छवि विश्वविधातुस्थस्थीकारे पररप- 
4, रविमतिसमायनाया जनियार्य॑ष्वादेकैकस्थ यस्वुनोडन्यान्यरूपतया निमोणे सर्वमसमझ्रसमापद्चेत । इति । 

जु!! [ यद्दां 'घः पुन के अर्थमें है] फिर “सा” बढ़ पृरुपविशेष जो है सो “एफ/” एक दे मर्थात्‌ उसके प़िवाम 
और कोई दूसरा मगतफा कर्ता नहीं है । यदि महुतोंड़ो जगतके को माने तो उनके परस्सर संमति ( साहू ) में भेद ( फरक ) 
दोनेफी समावना नहीं रुक सफती है/“इस फारण एफ एफ वस्तुकी अन्य अन्य प्रकारसे रखना देने पर सव अनुचित दो जावे | 
मायाये--यदि यहुतसे पुरुष विशेषोंकों जगतके कर्चा मार्ते तो उनके परस्पर ससिमेद दो जावेश और उस मतिमेदके दोने 
पर फोई तो एफ वस्सुकों अन्य प्रकारसे यनावेगा और कोई उसी एक वस्तुकों वूसरे पक्ारस यनावेगा और पेसा होने पर सन 
अनुनित हो जायगा अर्थात्‌ पुटाढ़ा दोनेसे किसी मी वस्तुकी खरूपव्यव(ा न होगी।॥ 
|| तथा स सर्वग इति। सर्पन्न गच्छतीति सर्थगः सर्यव्यापी | ठस्य हरि प्रतिनियतदेशपर्शित्येडनियतदेशपृप्तीना 

पिखत्रयान्तंरपचिंपदार्भसा्थाना यथायश्लिमाणानुपपत्तिः । कुम्मकारादिपु तथा दर्शनात्‌। अथवा सर्व गच्छति 

जानावीवि सर्वगः सर्यश्ष) । सर्घे गत्यर्था जानाथा इसि यचनात। सर्वज्ञस्थाइसाये दि यथोचितोपादानकारणा- 
चनमिशस्थादनुरूपफार्योत्यत्तिने स्यात्‌ । 
ठग फिर / सः ” पह पुरुषविश्वेष ** सवेगः *? सव जगह गमन करनेयाढा अर्थात्‌ सर्वध्यापी ( सन पदार्थोर्में रहदनेवाला ) 
है । क्योंकि, यदि उसफ़ो प्रतिनियतदेखयर्ती अथोत्‌ किसी एक निममित ( मुकरर ) ख्वानमें रहनेवाल्ा मानें हो उसके अनियमि- 
तसानोंमे रहनेयाके ऐसे जो तीनों छोक़ोंमें स्थित पदार्मफे समूह हैं, उनको यज्ावत्‌ रीत्िस ( भले प्रकारसे ) बनानेकी सिद्धि न 
होगी अर्थात्‌ वह भिन्न २ खानोंमें स्पित पदार्भोफो यशावरीतिसे न दना सफेगा । क्योंकि, कुमकार भादिमिं ऐसा देखा जाता दै 
जर्भात्‌ जहां फुंमफार स्पित है, पहां ही वह घट बनाता है | जभवा वद्द “गतिरूप अर्थके घारफ सन घततु ज्ञानरूप अर्थफ्रे धारक 
मी हैं, ” इस वचनसे सर्वेग अधोत्‌ सर्वश ( सबको जाननेवात्य ) है ! क्योंकि, यदि वह पुरुषविश्वेष समैज्ञ न दो तो ययामोगस्य 

उपादान फारणोंकों न जाननेसे उसके द्वारा योग्य कार्योक्की उत्तत्ति न होगी अर्गात्‌ असर्यज्ञवासे इंश्वरके “किन २ उपादान कारणोंसे 
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साद्ादमं- 2) कौन २ से कार्य होते हैं ? इस विषयक ज्ञान न होगा और उस ज्ञानके न होनेसे जगतमें जो ये योग्यकार्य देखनेमें आते हैं, 
इनको वह ईश्वर उत्पन्न न कर सकेगा । ही 
० 37४] तथा स स्ववशः स्व॒तन्त्र: | सकलप्राणिनां स्वेच्छया सुखदुःखयोरनुभावनसमथथत्वात्‌। तथा चोक्तम्‌-“इस्घ- 
| रप्रेरितों गच्छेत्‌ स्व वा श्वश्रमेव वा । अन्यो जन्तुरनीशोड्यमात्मनः सुखदुःखयोः । १॥” इति। पार- 
तन्‍्ञ्ये चु तस्य परमुखप्रेक्षितया मुख्यकत्तेत्वव्याघातादनीम्वरत्वापत्ति: । ॥ 
' तथा फिर “ सः ”” वह “ खबश+$ ” खतंत्र अथात्‌ खाधीन है । क्योंकि, वह ईश्वर अपनी इच्छानुसार सब प्राणियोंको 


सुख और दुःखका अनुभव करानेमें समर्थ है अथीत्‌ अपनी इच्छासे सबको सुख तथा दुःख देता है। सो ही कहा भी है कि,-- 


४ यह जीव ईश्वरका भेजा हुआ ही खर्गको अथवा नरककों गमन करता है । क्योंकि, ईश्वरके सिवाय जो अन्य जीव है, वे अपने (६) 
| सुख और दुःखको उत्पन्न करनेमें समर्थ नहीं हैं। १ | ” यदि उस ईश्वरको परतंत्र ( पराधीन ) मानें तो वह ईश्वर जगतके १! 
बनानेमें दूसरोंका मुख देखेगा अर्थात्‌ दूसरोंकी आज्ञा लेकर काये करैगा इस कारण उसके मुख्यकत्तौपनेका नाश होनेसे अनीश्वरता 8) 


ैं हो जावेगी अथात मुख्यकर्ता न रहनेसे ईश्वर ईश्वर न रहेगा । 
| ५ त्चे कृतकर अपेध्षि कषत 
तथा स नित्य इति। अप्रच्युतानुत्पन्नस्थिरिकरूप+ | तस्य ह्यनित्यत्वे परोत्पाद्यतया कृतकत्वप्राप्तिः। - 


| परव्यापारो हि भावः स्वभावनिष्पत्तो कृतक इत्युच्यते। यश्चापरस्तत्कर्ता कब्प्यत्ते स नित्योडनित्यो वा स्थात्‌। 


| नित्यश्रद्धिकृतेम्धेण किमपराद्रम्‌ | अनिलयश्रेत्तस्थाप्युत्पादकान्तरेण भाव्यम्‌ । तस्यापि नित्यानित्यत्वकल्प- 


9 नायामनवस्थादोस्थ्यमिति । 
!। तथा “ स॒ ” वह पुरुषविशेष “ नित्यः ” नित्य हे अर्थात्‌ अप्रच्युत ( अविनाशी ) अनुत्पन्ष ( उत्पत्तिसि रहित ) ओर 


(() 


2] 


(5० ८7. 


नेके लिये दूसरेकी सहायता चाहता है, वह कृतक कहलाता है | और जो तुम किसी दूसरेको ईश्वरका कर्ता मानों, तो हम प्रश्न 


| 


( 


जा 


>्जच 


। सिरेकरुप ( निश्चक एक खभावका धारक ) है। क्योंकि, यदि ईश्वरको अनित्य मानेंगे तो परसे उत्पन्न होनेके कारण वह ईश्वर & 
। क्ृतक होजावेगा। कारण कि, जो पदार्थ अपने खरूपकी सिद्धिमें अन्य पदार्थके व्यापारकी अपेक्षा रखता है अर्थात्‌ निजको सिद्धकर- ६ 


है, करते है कि, वह ईश्वरका कर्ता नित्य है ? वा अनित्य है ? यदि कहो कि, नित्य है, तब तो हमारे माने हुए इस ईश्वरने क्या रू 





राजे,शा+ 


॥ २५॥ 








अपराध किया है सर्थाव्‌ हुम ईंधरफे फर्जाकों नित्य न मानफर ईश्वरकों दी नित्य क्यों नहीं मानलेते द्वो ! यदि कहो कि, ईश्वरका 
ः' कत्तो अनित् है, थो ऐसी द्चामें उस ईश्वरके कर्ताफो रनानेवाता भी फोई वूसरा होना चाहिये और उसका मी कोई कन्य | इस 
प्रकार नित्य ठगा मनित्य रूप विकस्पोंकी फस्‍्पना करनेंगे अनवऊा नामक दोप कमी दूर न होगा । 
तरदेयमेकत्यादिविशेषणविशिष्टों भगवानीख्वरखिजगस्कर्चेति पराम्युपगममुपदर््योत्तरार्दधन तस्य वुष्टस्वमाच- 
॥| ऐ । इसा एसा अनस्व॒रोक्ताः कुद्देघाकविडम्बनाः कुत्सिता हेवाका साम्रहपिश्ेपांः कुद्देधाकाः कदामद्दा इस्यर्थसत 
एय पिरम्बनाः विचारघाहुरीबाष्मत्येनन तिरस्कारझुपत्वाद्विगोपकप्रकाराः स्युभेवेयुस्तेपा प्रामाणिकापसदाना 
मेषां. दे स्वामिन्‌ त्य नान्ुुशासफो न शिक्षादाता । 
सो इस प्रफार एकल्वादि पिश्लेपणोंफ़ा घारक जो मगवान ईश्वर है, यदी तीन जगतका करती है। इस पूर्वोक्त म्रकारसे आचाये ' 
छोड़े पूर्यारद्धारा वैश्ेपिफोंके मतको दिखाकर अब उप्तार्द्धी उस वैज्वेषिकमतकी तुष्टताका कथन करते हैं.। “४ इमा। ” से | 
ऊपर फह्टी हुई / छुद्देगाकविडम्धना/” खोटे आम्रहरूप विडम्मनायें अ्धात्‌ विचारकी चतुरतासे रद्वित दोनेके कारण तिरस्कार-॥ 
रूप होनेसे भपने दोपोंको छिपानेके प्रकार उन अधम न्यामवेत्ताओंके ( वैज्षेपिकोंके ) “ स्यु३ ” होगें । “ येपां ” जिनके दे | (॥ 
खामिन्‌ | “ त्व॑ ” आप / अनुशासका ” ऐिक्षा देनेयाढे “न” नहीं हो | भावाथ--दे भगवन्‌ | आपकी आज्ञासे मतिकूल ः 
237 समझे इईंश्वरको जगतका करती मान छिया है, उस दोपको छिपानेफे ढिये ही उन्होंने ये एकल्व भावि | ! 
विशेषण । । 
तद्भिनिषेशानां विडम्पनारुपस्पज्ञापना्थमे पराभिमेतपुरुपविशेषणेष्ठ॒ प्रत्येक तच्छब्द्प्रयोगमसूयागर्भमा-॥( 
विभाषयाश्मफार स्तुतिकारः । तथा चैबमेव निन्‍्दनीय॑ प्रति पक्तारों घदन्ति | स सूख , स पापीयान्‌, सके 
द्रिद्र इत्यादि | त्यमित्येफषचनसयुक्तमुप्मब्छम्दप्रयोगेण परमेशितुः परमकारुणिकतयाअनपेक्षितस्वपरपक्षवि- । 
भागमितरशास्तृणामसाधारणमद्दितीय द्ितोपदेशकर््वं ध्यन्यते । / 
| स्ुतिकि कर्ता आचार्यने वैप्षेपिकोफ़े अमिप्रायोंको विडम्यनारूप विदित करनेके छिये ही उनके भभीए जो ईश्वरफे विशेषण । ॥ 
हैं, उनमें प्रत्येक्त पिशेषणके साथ इंपके घारक “तत्‌” इस झख्व॒का प्रयोग किया है | और निम्दाकरनेयोम्प पुरुषफे प्रति ( 

















याद्वादर्म, | कहनेवाले वह मू्ख है, वह महापापी है, वह दरिद्री है, इत्यादि इसी प्रकार प्रत्येक विशेषणके साथ ततशब्दकों व्यवहारम छाते॥७॥| राजजै,शा, 
| और * त्व॑ ? इस एकवचनके धारक युप्मतशब्दका प्रयोग करनेसे आचार्य परमेश्वर श्रीजिनेन्द्रके परमदयाल्षताके कारण निज 
॥९३॥ और पर पक्षकी भेदभावनाकी अपेक्षाके बिना अन्य उपदेशकोंमें न होनेवाछा ऐसा जो अब्वितीय हितोपदेशकपना है, उसको 
घ्वनित करते हैं । भावाथै--स्तुतिमें युप्मत्‌ शब्दका एकवचन देकर आचार्यने यह दर्शाया है कि, जैसे अन्य उपदेशक पक्ष- 
पाती होकर अपने मतवालोंको तो उपदेश देते है, और अन्य मतवालोंको नहीं देते हैं । उसप्रकार श्रीजिनेन्द्र पक्षपाती नहीं है, 
किंतु परमकरुणाबुद्धिसे समीको समान हितोपदेश देनेसे अद्वितीय उपदेशक है । (! ; 
अतोउत्रायमाशयः । यद्यपि भगवानविशेषेण सकरूजगजन्तव॒ुजातहितावहां सर्वेम्य एवं देशनावाचमाच्टे । 
तथापि सेव कंपांचिन्रिचितनिकाचितपापकर्मकल॒पितात्मनां रुचिरूपतया न परिणमते । अपुनबेन्धकादिव्यति- 
रिक्तत्वेनायोग्यत्वात्‌ू । तथा च कादस्वर्यों वाणोडईपि बभाण--“ अपगतमले हि मनसि स्फटिकमणाविव।£ 
रजनिकरगभस्तयो विशन्ति सुखमुपदेशगणाः । गुरुवचनममरूमपि सलिरूमिव महदुपजनयति श्रवणस्थितं शूल- | 
मभव्यस्य ” इति । अतो वस्वुबृत््या न तेपां भगवाननुशासक इति। 
इस कारण यहां पर यह भाव है कि, यद्यपि भगवान्‌ अविशेषसे अर्थात्‌ समानरूपसे सभीके लिये संपूणं जगत्‌के जीवोंका 
भरा करनेवाले उपदेशवचनको कहते हैं। तथापि वही उपदेशरूपवचन पूर्वकालमें उपाजन कियेहुए निकाचित-पापकर्मोंसे |. 
| मलीन है आत्मा जिनका ऐसे कितने ही जीवोंके रुचिरूपतासे नहीं परिणमता है अर्थात्‌ कितने ही पापीजीवोंको अच्छा नहीं 
लगता है । क्योंकि, वे पापीजीव अपुनवैन्धक [ जो तीव्रभावोंसे पापको नहीं करता है, वह अपुननैधक कहलाता है और इसकी 
मुक्ति पुदूगल पराव्ेनर्म ही हो जाती है ] आदि जीवोंसे भिन्न होनेके कारण अयोग्य है जर्थात्‌ उपदेशके पात्र नहीं हैं । सो ही 
कादम्बरीमें वाणकवीने भी कहा है कि, जैसे निर्मल स्फटिकमणि ( विलोर ) में चंद्रमाकी किरण सुखसे प्रवेश करती हं, उसी | 
। प्रकार मलरहित ( खच्छ ) मनमें उपदेशोंके समूह सुखसे प्रवेश करते ह । और जैसे कर्ण ( कानों ) मं खित हुआ निर्मलजलू 
शूलरोगको उत्पन्न करता है, उसीग्रकार कर्णाम खित हुआ निर्मल गुरूका वचन भी अभव्यजीवके शुल्ल नामक रोगको उत्पन्न कर- 
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वा दै अथीत्‌ यदि अमम्य उपदेशयचन सनें तो, यद्ध उसको अध्छा नहीं छगता है । इसकारण वाज्तवर्म मगधान्‌ उनके उपदेशक 
नहीं हैं भर्वाद्‌ 'तेपां न येपामनुश्लासकृस्ल्वम? (मिनफे आप उपदेश दाता नहीं हैं, उनके द्वी ये दुरामद होते हैं) ऐसा जो भाचा- 
मैने फद्ठा है यद सत्य दै। स्योंकि, वैशेषिफमतवाके झभव्य होनेसे उपदेशके पात्र नहीं हैं । ः 

न चैतायता जगहुरोरसामर्म्यसम्भाषता | न दि फाउद्टमनुझजीययन्‌ समुज्यीषितेतरद्षको विषभिषगुपाऊ- 
स्भनीयो5तिप्रसझ्ात्‌ । स वि तेपामेष दोपः। न सलछ निशिछभुषनामोगमबासयन्तो5पि भानपीया मानयः 
कौशिकृणोकस्याडोफट्देतुताममजमाना उपाठम्मसम्मायनास्पदुम । तथा च श्रीसिद्धसेन/--४ सद्धमंदीअघपना- 
नघरफौशलस्य यप्लोफवान्धय तथापि खिंखान्यभूवन्‌। वन्नारुत खगफुलेप्पिद्ठ टामसेए सूर्याश्ययो मधुकरीचरणा- 
बदाता) । १॥ ” 

और इस फमनसे तीन छोकफे गुरु-भ्ीमगयानफे झसामर्थ्यकी संमावना नहीं है अ्ोत्‌ कोई यह पंफा करें कि, भसय्यको 
उपदेश न दे सफनेसे भगवान्‌ असमर्थ हैं, सो नहीं है। क्योंकि, सन्‍्पके इसे हुएको जीबदान देनेवाा विषवैध यदि काछसपके 
इसेफ़ो नहीं जिठा सके तो यद विपवेध उपाऊमफे गोग्स नहीं है। क्योंकि, अतिम्सग है। माथाथे--सय सर्पआविफे डसे हुए जीपों- 
फो उनका जहर दूरफरफे लिझछा देनेबाठा विपवैध ( जहरफा इलाज फरनेवाल्ा ) यदि काठ जातिफे सर्पस्ते ढसे हुएफो न मिदा 
सै दो वह वैध ठपफेका पात्र नहीं है। क्योंकि, अन्य सैंकड़ों विपोकों दूर करता है | इसफारण यह दोष उस विषवैद्दका नहीं, 
ड्िन्मु उस सर्पेफ्ा दी दे कि, मिस पर मन्त्र आदिफ़ा प्रमाव ही नहीं गिर सफता है। इसी मफ़ार अन्य सब जीवोंकी उपदेश देसे 
हुए मगयान्‌ यदि क्मम्योंको उपदेश न देसकें तो इससे मगयान्‌ असमर्थ नहीं हो सफते हैं ] यह दोप उन अमम्योंका दी है, 
कि, ये उपदेशके पात्र नहीं हैं। स्योंफि, संपूर्ण भुवनमइछको प्रफाशित फरनेबाडी सूर्यकी किरणें यदि उतकों ( घूंषुओं ) के 
प्रकाशफी फ़ारण नहीं द्वोें ठो उपकस्मके गत्र नहीं हैं । भावाथ--सूर्यकी किरणें सब जद प्रकाक्त फरके सब जीषोंकी सम 
पदार्थ दिखाती हैं, परत्तु यदि धूघूफो उनके प्रफाशमें न दीखे तो उसमें सूर्यक्ी किरणोंफा कोई दोप नहीं है । किस उन घृष 
ओंका द्वी दोष है। सो ही भ्रीसिद्धसेनदिवाकरने कहा है कि “ दे छोकमान्थव | उत्तम घर्मरूप वीजके बोनेमे अत्यन्त निपुणताके 
_ पति क्षेणादि पिछ्युप्पोे। २ तमसि संचजत इति वामसा।  » 
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हा हे 
खाद्दादर्म: घारक आपके मी जो खिल अथीत्‌ हरू आदिसे नहीं योदे हुए क्षेत्र हुए सो इसमें कोई आश्चर्य नहीं है | क्योंकि, जगतमें अन्ध- 
रे अछग शत कारमें फिरनेवारे घूघूआदि दिनान्ध पक्षियोंके समूहको सूर्यकी किरण अमरीके चरणोंके समान पीतवर्णकी घारक दीख पड़ती हैं ।” 
/' भावाथै--जैसे चतुर किसानद्वारा बोया हुआ बीज अयोग्यक्षेत्रमे फदायी नहीं होता है, उसी प्रकार जब मगवानने सम्यगूधमेका 
उपदेश दिया तब कितने ही अभव्योंकों उस उपदेशने छाभ नहीं पहुंचाया | सो इस विषय कोई आश्चर्य नहीं । क्योंकि, जो 
सूर्यकी किरणे अंधकारको दूरकरके संपूर्ण मुवनमंडलम प्रकाश कर देती हैं, वे ही सूबेकी किरण नेत्र बंद कियेहुए घूथू आदि पक्षि- 
योंको अमरी ( भोंरी ) की टांगोंके समान कुछ कुछ पीली नजर आती है । १। ? 
अथ कथमिव तत्कुद्देवाकानां विडम्बनारूपत्वमिति ब्रूमः । यत्तावदुक्त परे: क्षित्यादयों बुद्धिमत्कत्तैकाः का- 
यत्वादूघटवदिति । तदयुक्तम्‌ । व्याप्तेरअ्सरहणात्‌ । साधन हि सर्वत्र व्याप्ती प्रमाणेन सिद्धायां साध्यं गमयेदिति 
सर्ववादिसंवादः । स चाय॑ जगन्ति सजन्‌ सशरीरो5्शरीरो वा स्यात्‌ । सशरीरोडपि फिमस्मदादिवदूद श्यशरीर- 
विशिष्ट उत पिशाचादिवद्दश्यशरीरविशिष्ट: । प्रथमपक्षे प्रत्यक्षयाधः । तमन्तरेणापि च जायमाने तृणतरुपुर- 
न्‍्द्रधनुरभ्भादी कार्यत्वस्य दशनात्पमेयत्वादिवत्साधारणानेकान्तिको हेतुः । 
अब उन वेशेपिकोंके ख़ोे आग्रह विडम्बनारूप कैसे है सो कहते है । प्रथम ही जो वेशेपिकोंने यह अनुमानका प्रयोग कहा 






5772. 


| वालोंका कहना है । इसलिये हम पूछते हैं, कि तीन छोक़फो रचता हुआ वह यह तुम्हारा माना हुआ ईश्वर शरीरसहित है वा 
शरीररहित है । अथीत्‌ ईश्वरने जगतकों शरीर धारणकरके बनाया है ? वा बिना अरीर धारणकिये बनाया है ?. यदि कहो कि, 
सशरीर है, तो क्या हम जैसोंके समान दृश्य ( दीखनेमे आनेवाढा ) अरीरका धारक है ? अथवा पिशाच आदिके समान अदृश्य 
शरीरका धारक है! अथीत्‌ ईश्वरका अरीर हमारे शरीरकी तरंह सबके दीखनेमें आता है, वा पिचाच आदिके शरीरके समान 


देखने नहीं आता है । और दूसरे उस ईश्वरके शरीरके व्यापारके बिना भी उतन्न होते हुए घास, वृक्ष, इन्द्रघनुग तथा मेघ 


किसीके दीखनेम नहीं आता है। यदि कहो कि, ईश्वर दृश्यशरीरका धारक है, तो प्रथम तो प्रत्यक्षसे ब्राधा होती है । अथोत्‌ इंशर ९» 
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॥ २७ ॥ 
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आदियें कार्यपना देखनेसे प्रमेयर्पदेतुके समान फार्यलद्ेत भी सापारणानैकान्तिकनामक जो देशुदोष है, उससे दुष्ट होता है। | ! 
भावार्--मैसे, “ पर्वत अप्तिका धारक है, ममेय ( जाननेयोग्य ) होनेसे ” इस प्रयोग प्रमेयल्लहेदु साथारणानैफान्तिक है चर्यात्‌ | # 
अगिरूपसाध्यका पारफ़ जो पर्वत है, उसमें भी रददता है और उस पर्वत्से मिन्न जो जल्ाक्षय जादि हैं उनमें मी रहता है । इसी " 
प्रकार ईश्ववने जिन पदा्भोको अपने धरीदारा रे उनमें तो कार्यलह्देतु रहा ही । भौर जिन घास वृक्ष आदिको ईश्वरने अपने || 
शरीरसे नहीं रचे हैं, उनमे भी रद्द गया, इस फारण कार्यत्वहेतु सामारणानैफान्तिकदोपका घारक होगमा । * 


द्वितीयबिकस्पे पुनरष्टर्यशरीरत्थे तस्य भादास्म्यविशेषः फारणमाहोस्थिद्सदाथदशमैग्यण्यम्‌ । प्रधमप्रकारः !/ ४ 
कोषपानप्॒त्यायनीयः । तत्सिद्धो म्रमाणाउमाघात्‌, इतेरतराशयदोपापत्तेश । सिद्धे द्वि माद्दात्म्यधिशेपे तस्याष्ट-॥% 
श्यशरीरस्वं प्रस्येतव्यम्‌ । तस्पिद्धौ 'ष माहास्म्यविशेषसिद्धिरिति । 


और दूसरा विक्प जो इंश्वरफे पिज्ञाप जादिफे समान शदृ्य ( देखनेमें न आनेषाछे ) शरीरफा घारकपना है, उसमें उस 
ईश्वरफ़ा माहास्म्मविष्लेप ( एफप्रकारका मभाव ) फारण है? अबजा हमारा सुम्दारा मन्दमाम्प फारण है जर्थात्‌ ईश्वरका शरीर ईश्व-॥& 
रके माहार््यसे इसको नहीं दीखता है * था हमारे मन्दमाम्यसे ! यदि फद्दो फि, ईश्वरफे माहार_मपसे ईश्वरफा धरीर नहीं दीखता।॥ 
है, वो यह फहना एकप्रकारकी क्षपण ( सौगन ) खाकर विश्वास कराने योग्य है अशीत्‌ मिथ्या हैं. । क्योंकि, ईश्वरके अदृश्य " 
झरीरको सिद्धकरनेग कोई भी ममाण नहीं है। और जब ईशरके माद्दात्यविश्ेय सिद्ध होजवे, तय तो इश्वरके जहश्यशरीरका। 
घारझ्यना पिश्वासकरने योग्य होवे ठग पदिके जम ईश्वरफे अदृश्मशरीरता सिद्ध दोजुके तम उसके माद्दास््यविश्तेषकी सिद्धि होपे, ५ 
इसकारण अन्मोक््माश्रय दोपकी प्राप्ति द्वोती है। भादा्थ--जहां दो पदाज्ोर्मे परस्पर एककी सिद्धिके विना दूसरेफी सिद्धी ने ह! 
हो यहां लन्योउन्याश्रय दोष होता है, इसलिये महां भी माहात्मबिश्षेषके पिता मदृश्मशरीरता औौर सदश्यक्षरीरताके विना माहा- |; 
ह्यविश्वेपढकी सिद्धी न दोनेसे अन्योसन्याभयदोप आाया। | 


द्वैवीयीफस्तु प्रकारो न सचरस्येप विधारगोचरे | संशयानिपृ्ेः । कि तस्याइसत्त्याददश्यशरीरत्व॑पास्ध्ये- ४ 
यादियत्‌, फिंयासदाद्यरष्पैगुण्यात्पिन्चाचादियदिति निश्चयाउमावात्‌ । अशरीरश्रेत्तदा दृष्टास्सदार्शन्तिकयोरपैं- 
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याद्वादर्म * 


॥0॥ ! 
थे ते रीरस्प ंप्रवृत्तो कुतः | 
पम्यम्‌ । घटादयों हि कार्यरूपाः सशरीरकुका दृष्टाः | अशरीरस व सतस्तस्य कार्यप्रवत्तो कुतः सामथ्यंमरा- 
हक कायत्वह्देतोव्य 
काशादिवत्‌ । तस्मात्सशरीराशरीरल क्षण पक्षद्वयेडपि कार्यत्वद्देतोन ध्यसिद्धिः । 


ल्‍ 2- कु: 


॥ २८ ॥ ५ हम न 
| अब यदि, कह्दो कि, हमारे मन्दभाग्यसे ईश्वरका शरीर हमको नहीं दीखता है। तो यह कहना हमारे विचारम ही नहीं जाता 


है । क्योंकि, क्या * जैसे बन्ध्याके पुत्रका अभाव है, उसप्रकार ईश्वरके शरीरका ही अभाव है, जिससे, कि, उसका शरीर देखनेगें 
नहीं आताः अथवा क्या हमारे मंदभाग्यसे जैसे हमको पिशाच आदिका शरीर नहीं देख पड़ता हैं, उसीप्रकार ईशवरका शरीर भी 


ध्प 


ध्य् 


०) हमारे देखनेमे नहीं आता है, यह संदेह दूर नहीं हो सकता है। भावाथे--यदि कहो कि मन्दभाग्यसे ईश्वरका शरीर नहीं दीखता ५ 


है, तो यह हम नहीं मान सकते हैं, क्योंकि, ईश्वरके शरीर है, वा नहीं है, यह संशय दूर नहीं होता । यदि कहो कि, ईश्वर 
| ) | श्रीररहित होकर जगतको बनाता है, तो ऐसा कहनेमें दृष्टान्त और दाष्टोन्तिकके असमानता होती है । क्योंकि, कार्यरूप जो 
(0 घटादिक हैं, वे शरीरके थारक कुम्भकार आदिसे बनाये हुए देखे जाते हैं | भावाथे--धट आदि काम सशरीरके बनाये हुए देखे 
जाते हैं और तुमने जगतरूप कार्यको अशरीरीका बनाया हुआ मान लिया, इसलियि घटरूप जो इष्टन्त है, वह जगतरूप दाष्टीन्ति- 
कमें घटित नहीं होता है । और शरीररहित उस ईश्वरके कार्यकरनेंम सामथ्ये मी कहांसे आसकता है । क्योंकि, शरीररहित आ- 
काश आदिम कार्यकरनेका सामथ्ये नहीं देखा जाता है । इस कारण सशरीर और अशरीररूप दोनों पक्षोंमें ही कार्यत्वरूप हेतुकी 
व्याति सिद्ध नहीं होती है. । भावाये--उमने जो जगतको इवरकर्दक सिद्ध करनेंके लिये कावैलहेल दिया दे, 3३ हल 
हेतुकी व्याप्ति शरीरसहित अथवा शरीररहित इन दोनों ईश्वरॉमें ही नहीं रहती है । इंसकारण ठहर अनुमान मिथ्या है । 

किग्व त्वल्मतेन कालात्ययापदिष्टोडप्यय हेतुः । धर्म्येकदेशस्स तसुविद्युदश्रादेरिदानीमप्युसचमान व विधा- 
तुरनुपलभ्यमानत्वेन प्रत्यक्षयाधितधरम्यनन्तरं हेतुभणनात्‌ | तदेव॑ न कश्चिजगतः कर्ता । एकत्वादीनि तु जग- 
त्कचृत्वव्यवस्थापनायानीयमाना नि तद्विशेषणानि पणढं प्रति कामिन्या रूपसंपन्निरूपणप्रायाण्येव । तथापि तेषां 
विचारासहत्वख्यापनार्थ किंचिदुच्यते । 

और तुम्हारे मतके अनुसार यह हेतु कालात्ययापदिष्ट भी है। क्योंकि, इससमयमत भी उलन्न होते हुए जो जगतरूप धर्मके 
एकदेशरूप वृक्ष, विजली और मेष आदि हैं, उनका कोई करी देखेंगे नहीं आता है, इस कारण पत्मक्षममाणसे वाधित जो धर्मी 
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है, उसके पश्चात्‌ तुमने कार्यतवद्ेशुका कयन क्िसा दै ! इसकिये पूर्षोक्तमकारसे ुस्दारे भनुमानका संडन द्ोजानेसे सिद्ध हुआ कि, 
जगयका करती फोई भी नहीं है! और इश्वरफ़े जगतफ़ा फ्ती सिद्ध करनेफे छिये दिये हुए जो पृफत्व सादि इंश्वरके विशेषण हैं, 
| दे तो नपुंत्फके मति लियोंफे रूप छावण्य आदिफा कथन करनेफे समान दहै। मापार्थ--जैसे नपुंसकफे प्रति लियोंके रुपका वर्णन 

फरना व्यर्थ है, उसी प्रकार जगत्कमुत्वसे रदित उस ईश्वरके पति एकस्व आदि विश्लेषणोंका देना मी इश दै। तमापि ' वे पुकस्व 
णादि विश्ेषण विचारको नहीं सहते हैं, यद्दी प्रकट फरनेफे लिये यहां पर कुछ कद्ते हैं। 

सम्रैफत्यचर्चस्तावत्‌ । महनामेफकार्यकरणे पैमत्यसम्भावनेति नायमेफान्तः ॥ अनेफफीटिकाशसनिष्पाधस्पेडपि 
क्फ्रमूर्डः, अनेकशिस्पिकस्पितस्वे5पि प्रासादादीनां, नैकसरघानिय्तितत्वे डपि मघुच्छश्नादीना बैकरूपताया अबि- 
" । अयैवेष्य्येक प्येख्वरः फर्तेति मृपे । प्षें चेज्यतो मवानीपत्तिं प्रति निष्प्रतिमा धासना। 
तहिं कुषिन्दकुम्मकारादितिरस्कारेण पटघदादीमामपि कर्ता स एवं कि न कब्प्यते | अय ठेपा भत्यक्षसिद्ध 
करृत्यं फपमपनन्‍्होदु शक्यम्‌। तह कीटिकादिमिः किं तव विराद्ध यरेपामसइशताह्शप्रयाससाध्य कच्ृत्वमे 
कहेसयैयापठप्यते ) तस्माप्रैमत्यमयान्महेशितुरेफत्यफल्पना भोजनादिव्ययमयात्कृपणस्यालन्तयछभपुप्रफरत्रा- 
दिपरित्यजनेन शूल्यारण्यानीसेवनमिष । 

उन विष्षेषणोंमे प्रभण ही ईश्वरके एफल्वविश्ेपणके विपयर्भे चची फरते हैं | वादियोंने जो कद्दा है कि, “ महुतसे ईश्वर मिछ 
फर जो एक फार्य करैं, तो उनके परस्पर संमतिर्म भेद हो जाये ” सो यद्द एकान्त नहीं है म्थौत्‌ मतिमेद होवे ही ऐसा निश्चय 
नहीं है। फ्योफि, हम सैंकड़ों कीड़ियों ( घींटियों ) द्वारा रब हुये मी विसको, वहुतसे पिश्ियों ( कारीगरों था राजों ) द्वारा 
बनाये हुए भी महू आदि मकानोंको, और बहुतसी मक्षिफाओं ( मक्खियों ) से निर्माण फ़िये हुए सहतफे छाते भादिकों 
प्रश्सापूर्षक एकरूपके पारफ देखते हैं | यदि इन विछ आदिका भी एक ईश्वरकों ही करती कद्दों जौर ऐसी ही तुम्दारी ईश्वरके 
ग्रति मुल्य मक्ति हो, तो कुविंद ( जुलादा ) और कुमकार आदिफा तिरस्कार करके पट सभा घट आदिका फर्ता मी उस 
ईश्वर क्यों नहीं मान ठेते हो । मावाथे--जैसे हमने फ्रीटिका आदि द्वारा रचे हुए पिछ आदिकोंका कर्ता ईश्वर माता है, 
33022 झुखादेसे वने हुए बखका और ऊुँमफ़ार द्वारा रचे हुए पठका कत्तों मी उसी ईश्वरकों माने छो । गदि प्रो दि, 
श् 
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९ कुचिं  े ५ ५०० हैँ है| ५० 
| उन कुविंद, कुंभकार आदिका कर्तृत्व प्रत्मक्षसिद्ध है अथोत्‌ हम म्रत्यक्षम कुविंद आदिको पट आदि बनाते हुए देखते हैं, ' ! राजशा, 


खाद्वादर्म: । 
इसकारण उन कुविंदादिका पटादिकर्तुत्व कैसै छिपा सकते है, तो उन कीटिका आदिने तुम्हारा क्या अपराध किया है 
जो तुम उनके उस असाधारण परिश्रमसे सिद्ध होनेयोग्य कत्तुंखको एक ही क्षणमें निरादरताके साथ दूर करते हो । 
इस कारण परस्पर संमतिम भेद होनेके भयसे जो तुम्हारा ईश्वरको एक मानना है, वह भोजन आदि संबंधी व्ययके भयसे 
“| क्पणपुरुषका अत्यंत प्योरे खीपुत्रोंको छोड़कर शृत्य महावनको सेवन करनेके समान है। भावाथे--जैसे कृपण पुरुष खर्चके 

डरसे ख्री आर्दिको छोड़कर निर्जेन बनमें चला जावे, उसी प्रकार तुम्हारा मतिभेदके भयसे ईश्वरको एक मानना है। 

तथा सर्वगतत्वमपि तस्य नोपपन्नम्‌ । तद्धि शरीरात्मना ज्ञानात्मना वा स्थात्‌। प्रथमपक्षे .तदीयेनेव देहेन 
| जगत्नयस्य व्याप्तत्वादितरनिर्मेषपदाथानामाश्रयानवकाशः। द्वितीयपक्षे तु सिद्धसाध्यता। अस्माभिरपि निरतिश- 
|| यज्ञानात्मना परमपुरुपस्थ जगश्नयक्रोडीकरणाभ्युपगमात्‌ । यदि परमेव॑ भवत्ममाणीकृतेन वेदेन विरोधः | तन्न 
हि शरीरात्मना सर्वगतत्वमुक्तम्‌ “विश्वतश्रक्षुरुत विश्वतो मुखो विम्वतःपाणिरुतविश्वतःपाद” इत्यादि श्रुत्तेः। 
और जो तुमने ईश्वरके सबैगतपना माना है, वह भी उस ईंश्वरके सिद्ध नहीं है। क्योंकि, वह ईश्वर शरीररूपसे सवेगत है! 
वा ज्ञानरुपसे ? यदि शरीररूपसे ईश्वरको स्वगत कहोगे तो उस ईश्वरके शरीरसे ही तीन जगत व्याप्त हो जावेगा. इस कारण 
&$ जगत अन्य जो निर्मेय ( ईश्वरके बनाने योग्य ) पदार्थ हैं, उनको रहनेके लिये कोई स्थान न मिलेगा । यदि कहो कि, 
ईश्वर ज्ञानरूपसे सर्वगत है; तब तो साध्यकी सिद्धि है अथीत्‌ जिसको हम सिद्ध करना चाहते थे, वह सिद्ध हो गया। 

|. ४ 
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क्योंकि हम भी परमात्माकों निरतिशयज्ञान ( केवलज्ञान ) रूपसे तीन जगतको गोदर्म ( ज्ञानके विषय ) करनेवाढा मानते है। 
भावाथे--जैसे तुम ईश्वरको ज्ञानरूपसे सर्वगत मानते हो, उसी प्रकार हम भी अ्रीमिनेन्द्रको ज्ञानरूपसे सर्वगत मानते हैं । 
इसकारण इस मानने तुम्हारे हमारे तो परस्पर कोई विरोध नहीं है । परन्तु ऐसा मानने पर तुमने जिस वेदको प्रमाण कर 
रक्ख़ा है, उससे तुमको विरोध होता है । क्योंकि, तुम्हारे ्रमाणीमूत वेदम “ईश्वर-सवेखलोंमें नेत्रका धारक, सर्वत्र मुखका धारक, 
समस्त ख्ानोंमें हस्तका धारक तथा सब जगंह चरणका धारक है ” इत्यादि श्रुतिसे ईश्वरको शरीररूपसे सर्वगत कहा है। 
यज्चोक्त तस्य प्रतिनियतदेशवर्त्तित्वे त्रिभुवनगतपदार्थानामनियतदेशवृत्तीनां यथावन्निर्माणानुपपत्तिरिति। 
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तप्रेद॑ पुण्छयते | स जगन्नय निम्मिमाणखक्षादियरसाक्षादेदव्यापारेण निर्मिमीते । यदि या सह्डल्पसात्रेण । 
आधे पक्षे एकर्ैय भूयूधरादेविंधाने अक्लोदीयसः फाछक्षेपस्थ सम्मपाह्/॑ंद्दीयसाउप्यनेद्रसा न परिसमाप्तिः । 
दितीयपसे छु सद्मस्पमात्रेणैय कार्यकल्पनाया नियहदेशस्थायिस्थेषपि न किश्चिदृपणमुत्पद्यामः। नियतदेशस्था- 
पिनां सामान्यदेयानामपि संकल्पमाश्रेणेय तत्तरफार्यसम्पादनप्रतिपक्तेः । 

भर जो छुमने यह फ़रद्दा है, फि-यदि ईश्वरफ़ों सवेगत ( सब स्थानोंमे रहनेवाछा ) न मानकर किसी एफ नियत देक्न 
( खान ) में रदनेवाठा मानें तो अनियत अर्थात्‌ मिन्त २ अनेकवेक्षोंमें रहनेयाे जो तीनछोकमे म्याप्त पदार्थ हैं, उनको यह ईश्वर 
मभाषद्‌ न यना सक्रेगा अग्रौत्‌ ईश्वर एफ स्पानमें रहफर सनेफ स्वानोंमें रहनेवाले घट आदि पदार्थोफों जैसेफे तैसे न बना 
सकेगा । यहां पर हम यह पूछते हैं फि, तीन जगतफो रचता हुमा यद ईश्वर खाती ( यढ़ई ) के समान साक्षात्‌ शरीरके ब्या 
पारसे तीन छोकको मनाता है ! भथपा सकझ्प ( इच्छा ) मात्नसे दी तीनडोक॒फ्नो रचता है । यदि कहो कि, ईश्वर साक्षात्‌ शरी- 
रफे य्यापारसे तीन जगतको रचता है, तब तो एफ ही एय्बी, पर्वत आविके बनानेंमें बहुतसा समय छगना संमय है, इसफारण 
भत्यन्य अधिक फाउमें भी सीन जगतक़ी समाप्ति ( पूर्णता ) न होगी । और सकत्यमात्रसे कार्य करनेरूप दूसरे पक्षकों मानने पर 
सदि ईश्वर एकदेश्र्म रूकर भी तीन भगतकी रचना फरे, छो उसमें हम फोई भी दूपण नहीं देखते दें। क्योंकि हमने नियसवेष्में 
रहनेवाके सामान्यदेयोंफे भी संक््पमाप्रसे ही उन २ कार्मोका करना ख्रीकार किया है। 
किश तस्प सर्वगतस्थेष्छीक्रियमाणेड्शुचिषु निरस्तरसन्तमसेषु भरकादिस्यलेष्यपि ठस्प घृत्तिः प्रसज्यते । 
तथा चाउनिष्टापत्तिः। अय युप्मस्पक्षेडपि यदा ज्ञानाइडत्मना सर्वजगप्नयं व्यामोतीस्युच्यते तदाइशुचिरसासा- 
दादीनामप्युपत्म्भसम्मावनात्‌, नरकादिदुःसस्वरूपसंयेदनाड5त्मकतया दुःाउनुभवप्रसद्भाश्वाउनिष्टा पत्तिस्तुल्यै- 
वेति चेत्‌ । तदेतपुपपच्िमिः प्रतिकसुमश्क्तस्य घूछिभिरिधायफरणम्‌ । यतो श्ञानमप्राष्यकारि स्वस्थठस्यमेष 
पिपय॑ परिष्सिनत्ति | न पुनस्तत्र गस्घा । तत्कुतों भयदुपालम्भ: समीचीनः | नहि. भयतोड्प्यशुचिज्षानमात्रेण 


तत्बसास्वादाञ्युमूति! । सज्मापे हि खक्चन्दुनाइक्ननारसवत्यादिचिन्तनमालेणैय तृस्िसिद्धी सस्पासिप्रयक्तवै्य- 
स्पप्रसफिरिति । रे 





2-2%73%-“&56:5%--र<8-2४0४८२८७०६७--२२७--८-: 
3! 








है 


2, 
साद्वादर्म 
॥३०॥ 


न्‍्त 
४४४८ ८८ 


ः 


और विशेष यह है कि, ईश्वरके सर्वगतपना अज्लीकार करनेपर निरन्तर महा अंधकारसे व्याप्त जो नरक जादि खान हैं, उनमें थे गाजे,शा« 
भी उस ईश्वरके रहनेका प्रसंग होगा और ऐसा होनेसे तुम्होरे अनिष्टापत्ति होगी। अब कदाचित्‌ तुम यह कहो कि-जब 
परमात्मा ज्ञानरूपसे तीनलोकको व्याप्त करता है, ऐसा आप कहते हैं; तब सर्वज्ञके अपवित्र रसके आखाद आदिके ज्ञानकी संभावना 
होनेसे और नरक आदिम जो दुःख है, उनके खरूपको जाननेंके कारण दुःखोंके अनुमवका प्रसंग होनेसे आपके पक्षमें भी अनिष्टा- 
पत्ति समान ही है । भावार्थ--ईश्वरको शरीरसे सर्वव्यापी माननेरूप हमोरे पक्षम जैसे अनिष्टापत्ति होती है, उसीमकार 
ईश्वरको ज्ञानरूपसे सर्वव्यापी स्वीकार करनेरूप आपके पक्षमें मी अनिष्टापत्ति होती है | सो यह तुम्हारा कथन जेसे उपायोंसे 
शज्जुको निवारण करनेमें असमर्थ पुरुष धूल फैकता है, उसके समान है । क्योंकि, ज्ञान अप्राप्यकारी है अथोत्‌ जहां पर ज्ञेय (जा- 
नने योग्य ) पदार्थ खित है, वहां पर ज्ञान नहीं जाता है, इस कारण ज्ञान जो है सो अपने ख्॒लमें ( आत्मार्मे ) खित हुआ ही 
ज्ञेयको जानता है। और शेयके स्थान जाकर ज्ेयरों नहीं जानता है । इसलिये तुमने जो हमारे पक्षमें अनिष्टापत्ति 
दी है, वह किस प्रकारसे उत्तम हो सकती है अर्थात्‌ तुमने जो दोष दिया है, वह मिथ्या है । क्योंकि तुमको भी तो अशुचि 
पदार्थके ज्ञानमात्रसे उसके रसके आस्वादनका अनुभव नहीं होता है । और यदि कहो कि हमको जशुचिपदार्थके जाननेसे उसके 
रसका ज्ञान भी हो जाता है, तो इस प्रकार माननेपर पृष्पमाला, चंदन, स्री और जलेबी आदि पदाशथोंके ज्ञानमात्रसे ही तुमको 
तृप्ति हो जावेगी, इसकारण उन माछा आदि पदाथ्थोंकी प्राप्िक अर्थ जो प्रयज्ञ करते हो, उन प्रयत्ञोंकी निष्फछताका प्रसंग होगा। 
भावाथ--जैसे तुम अश्ुचि पदार्थके ज्ञानसे उसके रसका ज्ञान होना मानते हो, उसीम्रकार तुमको माला आदिके ज्ञानसे ही माला 
आदिकी इच्छाकी पूर्ति मी माननी. पड़ेगी, और ऐसा मानने पर मारा आदिकी ग्राप्तिके लिये जो तुम प्रयल करते हो, वे निष्फल हो जावेंगे। 
यत्तु ज्ञानात्मऩा सर्वेगतत्वे सिद्धसाधन प्रागुक्तम्‌ | तच्छक्तिमालमपेक्ष्य मन्‍्तव्यम्‌ । तथा च वक्तारों भवन्ति । 
“अस्य मतिः सवशास्त्रेषु प्रसरति ” इति । न च ज्ञान प्राप्यकारि। तस्वात्मधमत्वेन बहिरनिंग्रमाउभावात्‌ । बहि 
निंगेमे चात्मनोड्चैतन्यापत्त्या अजीवत्वप्रसह्ञः | न हि धर्मो धर्मिणमतिरिच्य क्रचन केवलो विछोकितः। यज्च 
परे दृष्ान्तयन्ति । यथा सूर्यस्थ किरणा गुणरूपा अपि सूर्यान्निष्क्रम्य भुवनं भासयस्त्येव॑ ज्ञानमप्यात्मनः 
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सकानाइदिनिर्गत्य प्रमेयं परिन्छिनत्तीति ॥ ठलेद्मुच्तरम्‌ । किरणाना गुणत्थमसिद्धम्‌। त्तेपां सैजसपुश्नलमय- 
त्पेन द्वव्यत्यात्‌ । य्ष तेपोँ पकाशात्मा युणः स तेम्यो न जातु पृथग्‌ मवतीति । 


और जो इमने पहिले ईधरकों शानरूपसे सर्वश्यापी माननेगें सिद्धका सापन कहा है, वद भी शक्तिमाप्रकी जपेक्षा करफे स्वीकार 
करना चाहिये अर्मौत्‌ ईधवरका ज्ञान सद यदार्थोफ़े जाननेफी श्क्तिको धारण करता दै, पेसा समझना 'ाहिये। म्गोंकि ४ इस 
रा पृरुपफ़ी पुद्धि सम झास्म्रोंमें फैसती हुई दे ”” ऐसा कहनेवाले कहा करते हैं| भावाथ--जैसे किसी मनुप्यकी बुद्धिफी झक्तिको 
देलफर लोग कद्ते हैं. कि, इसफ्री मुद्धि सब श्ला्त्रोंमे फैठती दे, उसीमफार इंशरके श्वानफ़ी क्फ्तिको देख कर ही हमने भी कहा है 
कि, ईधरका ज्ञान सब जद ज्याप्त है । और ज्ञान माप्यकारी ( ज्षेकके समीप जाफ़र क्षेयफ़ों जाननेषाला ) नहीं है। क्योंकि, 
2 ।प्वान सात्माका पर्म होनेसे झात्माफे माहर नहीं ना सकता है। और यदि शान जास्माफे बादर जावे तो जात्माफे अचेतन पनेकी 
प्राप्ति दोनेत्ते अजीवलफका प्रसंग आगे सर्गा्त्‌ झानके बरके जानेपर जीव अजीब हो आापे | क्योंकि, पर्मीफों छोडकर फेयर धर्म फहीं भी 
नहीं देखा जाता है अीत्‌ धर्मीफे विना पर्म कहीं मी नहीं रहता है । और जो वैश्लेषिफ रष्टान्त देते हैं. कि, जैसे सूर्मकी किरणें 
गुणरूप हैं, तौ भी सूर्यसे निझूफर जगतको प्रकाक्षित करती हैं, उसी पफार ज्ञान मी आत्मासे माहुर निकलकर जेमकों भानता है। 
| यद्ों पर यह उत्तर है फि, फिरणोंके गुणपना असिद्ध है। फ्योंकि, फिरणें तेजके पुद्ठकरूप होनेसे व्रम्य हैं। और नो उन किरणोंका 
प्रकाश्नस्यरूप गुण है, पह उन पुद्ठछद्रष्यरूप सूर्यकी किरणोंसे कदाचित्‌ भी जुदा नहीं होता है | 
तथा च॒ घर्मसद्नद्विण्यां श्रीहरिभव्राघार्यपादा। । “ किरणा-गुणा न, दुर्घ तेसिं पयासो-गुणों, नया दव । 
ज णाणे आयगुणो कहमदप्रो स अन्नत्य । १। यन्तूण न परिछिंदश णार्ण णेये त्यम्मि देसम्मि | आयत्थ मिय 
नयर अखितसत्तीय विण्णेय | २ | छोहोयुुस्स सत्ती आयत्या चेव मिन्नदेसम्मि । छोद आगरिसंत्ती दीसइ हद 
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॥ किरणा-युक्षा त, जुघ्ये तेषा प्रकाघो-गुशो, जम पा हष्पभ्‌। पयश्ानमात्मगुणा कपमतृस्मा सा अस्यच्न ( ॥। गावा ले परिरिछसत्ति शाम 
शप तहिमस्देसे । लामस्पम्रेष बब्ए सबिन््पफतक्त्या तु विशेषम। ३। कोह्ोपलस्प पक्तिः लात्सस्लैष भिन्नदेसमपि | छोहमाकपेती इश्मत 
इृइ कार्पयशयक्षा । १। पृवमिइ शञागशक्ति: भाष्मस्थेष दस्त छोकास्ठम्‌। पदि परिरिष्तरि सर्वे को मु गिरोघो मवेचत्र । ४ । इतिस्फाबा ४ 
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स्याद्वादर्म: | है । और जो सचेतन खावर वृक्ष आदि हैं, उनके मी पूर्वोपार्जित झुम-अशुभकर्मोंके उदयसे ही विचित्रता है। तथा जो अचेतन | पर 
के खाबर हैं,बे जो जंगम और सचेतन खावर हैं, उनके कर्मेंके फल भोगनेकी जो योग्यता है उसके साधन है अथीत्‌ इनके द्वारा जीवोंकी ५ 
॥ ३२२ ॥ ७ द्ोपार्जित शुभ जशुभ कर्मोका फू भोगना पड़ता है, इस कारण उन अचेतन खाबरोंके अनादिकाझुसे ही सिद्ध वैचित्य है। 


नाप्यागमस्तत्साधकः । स हि तत्कृतोडन्यकृतो वा स्थात्‌ । तत्कृत एवं चेत्तस्य सर्वेज्ञतां साधयति । तदा 


| तस्य महत्त्वक्षतिः | स्वयमेव स्वगुणोत्कीत्तनस्य महतामनधिकृतत्वात्‌ । अन्यच्च तस्य शास्त्रकत्तुत्वमेष नयुज्य- 2 

$ ते । शार्ख- हि वर्णात्मकम्‌ । ते च ताल्वादिव्यापारजन्याः | व च्‌ शरीर एवं सम्भवी। शरीराडभ्युपगमे च 
किक 5 सबज्ञत्वे च्पेे 

तस्य पूर्वोक्ता एव दोषाः । अन्यकृतश्रेत्सोड्यः सर्वज्ञो3सर्वज्ञो वा । सर्वेज्ञत्वे तस्य द्वतापत्त्या प्रागुक्ततदेक- | 

त्वाभ्युपगमबाघः । तत्साधकप्रमाणचर्चायामनवस्थापातश्व । असर्वज्ञञ्नेत्‌ कस्तस्य वचसि विश्वासः । 


अब यदि कहो कि, आगम प्रमाण जो है सो उस ईश्वरके सर्वश्त्वको सिद्ध करनेवाला है | सो भी नही । क्योंकि, वह आगम 
ईश्वरका किया हुआ है ? वा अन्य किसीका £ यदि कहो कि, ईश्वरका किया हुआ है तो यदि ईश्वरका किया हुआ आगम ही 
ईश्वरके सर्वज्ञत्वको सिद्ध करेगा तब तो इश्वरके महत्त्व ( वड़प्पन ) का नाश होगा । क्‍योंकि, महत्युरुप खयमेव ( आप ही) 
अपनी प्रशंसा करना खीकार नहीं करते है । और विशेष यह्‌ है कि, वह तुम्हारा ईशवर शासका करनेवाला ही नहीं हो सकता है। 
क्योंकि शाखर अक्षरों रूप है, वे अक्षर ताह़ ( तालवे ) आदिके व्यापार ( प्रयत्ष ) से उत्मन्न होते है, और वह ताल आदिका 
व्यापार शरीरमें ही हो सकता है। यदि ईश्वरके शरीर मानो तो जो दोप ईश्वरकों शरीर माननेम पहले कहें हैं, वे ही यहां भी ! 
होवेंगे । यदि कहो कि, आगम किसी अन्यका किया हुआ है, तो हम पूछते हैं कि, वह अन्य पुरुष सर्वेज्ञ है ? अथवा असर्वज्ञ रे 
है ? यदि कहो कि, वह अन्यपुरुष सर्वज्ञ है, तब तो ईश्वरके द्वैतापत्ति होगी अथीत्‌ सर्वज्ञ होनेसे ईश्वर दो हो जावेंगे, एक तो 
आगमका कर्त्ता और दूसरा जगतका कर्ता । और ऐसा होनेपर पहले जो तुमने ईश्वरको एक खीकार किया है, उसका बाघ होगा । 
तथा उस ईश्वरके सर्वश्त्वको सिद्ध करनेवाले प्रमाणकी चची करनेपर अनवखा दौप भी होवेगा। अथीत्‌ जैसे प्रथम ईश्वरको सर्वक्ञ 
सिद्ध करनेके छिय्रे तुमको दूसरा ईश्वर मानना पड़ा है, इसी भ्रकार दूसरे ईश्वरको सर्वज्ञ सिद्ध करनेके लिये तीसरा और तीसरेको सिद्ध 
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या !| से लि, सानुता परैगा, शीट: आवेप झा. होगा) यति कहो हि; यह मगाऊ, कर्ण अल 
» | भसर्यन दे तो उस णसर्यण पुर» उयनमें विश्वास ही प्या हे पर्मात्‌ अंसंछफे पचनर्म हम वित्त नहीं करते हैं । 
अपर च भयदमीषट आगमः प्रध्युत सस्मणेतुरसर्वज्वस्थमेव साधयति । पूर्वाउपरपिरुद्धाउरथवचनोपेतत्वाता 
तथादि-- “ न हिंस्पात्सैमूतानि ” इसि प्रथममुक्त्या पश्चात्तश्रेव पठितस्‌ ४ पद्शतानि नियुज्यन्ते पशुना 
। मध्यमे5हनि । अश्थमेघस्य यघनाष्यूनानि पश्चमिखिमिः। ” तथा “ अप्लीपोमीयं पश्चमाछमेत ” “ सप्च- 
॥( दशप्राजापत्यान्‌ पद्यूनाऊमेत ” इत्यादिवचनानि फथमिय न पूर्यापरषिरोधमलुरुष्यन्ते । तथा “४ नासृत ग्रूया- 
त्‌ ” इत्यादिनाउनुतभाषणं प्रथम निपिष्य पथ्चाद्‌ “ ब्राष्मणार्थेडनृत बूयादित्यादि ” तथा “८ न नर्सयुक्त वचन 
हिनेसि न ख्रीपु राजन्न विधाहकाले | प्राणात्यये सर्वंधनापद्दारे पश्चाउन्तान्याहुरपातकानि | १। ” 
भर यह मुष्दारा माना हुआ आगम उस अपने रचनेयाऊे ईश्वरकों सर्वश्न नहीं सिद्ध करता है, किन्तु उलटा इंश्वरकों असर्वज्ञ 
ही सिद्ध फरता है । क्योकि मुम्दारा आगम पूर्व (भागे) तथा अपर (पीछे) में विरुद्ध र्मोफ़े घारफ बचनों सद्दित है। भावाथे-- 
जिस आगमसे तुम ईश्वरफो सर्यश सिद्ध करते हो, वद्द आगम पूर्वापरविरुद्धबचनोंका घारक दे, लर्थात्‌ पहछे जो कहता है, उसके 
विरुद्ध मार्ग कद देता है, इसकारण अपने फर्ता ईश्वरकों सर्वशके बे असर्वश ही सिद्ध करता दै। सो दी दिखलाते हैं---.'सर्य 
प्रकारके मीयोंकी हिंसा न फरनी चाहिये”? ऐसा पहिे फद्द कर फिर उसी तुम्हारे शास्रमें कहा है कि, “सश्वमेषके पच्ननसे मध्यम 
(विचछे ) दिवसमें तीन कम छ सौ अथौत्‌ पांचसी सत्यानृयें ५९७ पशुओंका घघ किया जाता है | १। ” इसीमकार 
५ अग्रिपोमीय मथीत्‌ भमि भर चंद्र है देवता जिसका ऐसे पशुफो मारना भादिये | ” तशा “प्रजापति है देवता जिनका ऐसे 
सतरद्द १७ पशुओंका यध करना चादिगे | ” इनको भादि छेकर जो बचन हैं, वे पूर्वापरविरोधको कैसे नहीं घारण फ़रते हैं? 
अशीत्‌ पूयोपरविरोधके धारक है ही । इसी प्रकार “” झूठ नहीं वोढना चाहिये” इत्यादि बचनोंसे पदिझे असत्यवचन 
कदनेका निषेध करके फ़िर “ आपझ्णके अर्भ झूठ योठना चाहिये । ” इत्यादि वन कहे हैं ! ठभा / नर्मसें शर्गात्‌ हास्य 
( मजास् अथवा उठोछ ) में गति झूठ यबन कद्दा लाबे तो, वह धर्मनाक्षफ नहीं दे, स्धिर्योके साम संभोग समयरमें यदि असत्प- 
$ भ्द् सर्दप्न पममिन्नश्याह्ारः कर्तप्पा । 






























ः दिया जावें तो, वह धर्मनाशक नहीं दें २ विवाहके अवसर वरकन्याके दोषोंकों न कहकर उनके झुंठे ही गुणोंकी 
जानेंगे जो असंत्यवचन बोछा जाता है; पर. भी धर्मनाशक नहीं है ३, अपने वा प्रके प्राण जाते समय ग्राणोंकी रक्षा 
है 9,और जब राजा सर्व धनको छूटता होबे, उस समय अपने धनको किसी 

भी धर्मनाशक नहीं है ७, इस प्रकार पांच प्रकारके 

















2| यदि असत्यवचन $ 
नेम जो असल वचन कहा जावे तो, वह 
झुंढ पापरूप नहीं है।१7! 
टिकट नाउद अदत्तादानमनेकंधा निरस्य पश्चादुकते यद्यपि आ्राह्मणो हठेन 
सर्वमिद ज्राह्मणेभ्यों दत्त ( ब्राह्मणानां तु दौबे- 
.. 3 से स्व ददातीति । तथा । 


, तथापि तस्व नाउदतादानम ।यतभ्स 
ते ब्राह्मणों भुझ्ले स्व वस्ते 















परकीयमादत्ते छदे वा 
«खते । तत्मादपहरन ब्राह्मण+ स्वमादत्त स्वभेव 5 
से हस्लाणि कुमारत्रह्माचारिणां ( दिये गतानि विप्राणामर- 
विवेच्यन्ते । तदेवमागमो5पि सं 


ल्‍्यादुषला? वरिश्ुञ्ञ 
। |४ अपुत्रस्य गतिनास्ति इति रूपित्वा “अनेकानि स 
।” इत्यादि । कियन्तो वा द्धिमापभोजनात्कपण! हक 
र छुवकरणस्वरिणः पश्चाद्‌पि कंतेव्य- 




















मायार्य--औते दभिमापमोजनम से कीड़ोफो ूर_करना कठिन है, ठेता पंक्षर हि कक कर पर 5 हद 
इस प्फार परस्परबिरुद् बचनोंका पोरंक आगम मी उसे ईशरको सेहत नहीं फहता ई । और नेम शी | 
विश्लेप यद दे दि, 8४ इंश्वर सर्वक्ष॒ ह्ोफर इस सख्वावरजगमरूप जगतकों रघता है, तो अपनी इष्छानुसार नंगे उपत्रव / ] 
करनेपाके और पीछे दल करने योग्य ऐसे सुरवैरियों ( दानदों ) को तथा इस ईश्वरके जगलईलका खड़न फरनेयाछे हम ।॥ 
उसोंको, फ्यों रचता है । मावार्ष--मदि ईश्वर सर्वज्ष है, तो जो दानव जगत उपद्रथ मचाते हैं, उनको क्यों रचता है और । 
रचता है तो फिर उनफा निमद् क्यों करता दे | सपा---आपको न माननेयाक्षे हम जैसोकों पयों रचे मर्मात्‌ ईश्वरने अपने विद्वेपी ४ 
जैनियोंको क्यें: मनाये | इस फारण यह इंश्वर सर्यक्ष नहीं है। 


तथा स्वयशत्य॑ स्थातन्त्य तद॒पि ठस्य न क्षोदृक्षमम्‌। स द्वि यदि नाम स्वाधीनः सन्‌ पिग्थ पिघत्ते परमकारु- 


तु कि न निर्मेमीते । अथ जन्मान्सरोपा्जिततत्तचदीयशुभाउशुमकर्मप्रेरितः संखथा फरोत्तीति दत्तस्तहिं ध्वप- 
शत्वाय अछाज्लिः । फर्मजन्ये व प्रिभुयनवैचिज्ये शिपिविष्टहेतुकयिष्टपसष्टिफल्‍्पनायाः फष्टैकफलत्वादस्मन्मतमे ७ 
पराज्कीएत॑ प्रे्लायग ! तथत्वायातोज्य “घट्टकुव्यः प्रभावम्‌इति न्यूत्यः । किम प्राणिना पस्मांधस्मायपेक्षमाणसे- । 
दय॑ सजति प्राप्त तहिं यदयमयेक्षत्रे तन्न करोतीति | न द्वि कुछाछो दण्डादि करोति ॥ पुव॑ कमपेक्षर्ेदीश्थरो (हे 
जगस्फारण स्पा्र्दि कर्मणीश्वरत्वमीखरोडनीशख्रः स्थादिति। >गल 


तथा / ईश्वर खबश अर्भात्‌ सत्तप्र है ” ऐसा जो घुमने फहा है, यद्द मी निययारको नहीं सह सकता है, सर्थात्‌ मिय्या है। [है 
मयोंकि यदि वह इंशवर स्वाधीन द्ोकर जगतफों रचता है और जत्यत करुणामावकों घारण करता है, ऐसा सुम फद्दते हो तो | 
छुख सथा दु ख आपि रूप जो भवसाओंकि भेद हैं, उनके समूइसे भरे हुए जगतको क्यों धनाता है * और एफान्त ( सर्यगा ) | 
सुख तथा सपदाओंसे मनोहर जगतको क्यों नहीं रदता दै ? मायाथ--जो झरुणावान्‌ तथा स्याघीन होता दै, वह जीपोंको सुख ' 
वेनेबाके दी कार्योको फरवा है और सुझारा ईश्वर जीवोंको छुख, तथा हु'ल आदि देनेरूप जगतको रचता है, इस कारणसे विदित 











णिकथ त्वया वर््येत्े । वत्कर्य छुखितवु"सिताथवस्थामेदयून्दस्थपुटित घटयति मुवनम्‌, एकान्तशर्मसंपत्कान्तमेथ है| क्‍ 











ह | 


॥३४॥ 










ल्‍ ( जगात में प्रातःकाल )” नामक न्यायकी प्राप्ति हुई । भावाथ--जेसे कोई मनुप्य महसूली सामानका महसूल न देनें 


| परिभ्रमण करे, और फिर फिराकर प्रातःकाक उस महसूल देनेके खानमें ही जा पहुंचे-उसका जैसे सत्र रात्रिका परिश्रम करना बृथा हो 


(| आदिको नहीं करता है भावाथ--जैसे कुंभकार घट आदि बनानेके अर्थ देड आदिकी अपेक्षा रसता है, जतः उनको बना 


: | कर्ममें ईश्वरपना सिद्ध होगा और ईश्वर जो है सो -हगीमर ( जसमर्थ ) हो जावेगा । 


होता है कि, ठुरहारा ईश्वर खतंत्र और करुणावान नहीं है। यदि कहो कि, ईश्वर जीवोके अन्य (पहले ) जन्मोंमें उपाजन किये हुए 
उन २ शुभ तथा अशुभ कर्मोसे प्रेरित होकर ऐसा करता है अथीत्‌ पूर्वजन्ममें जिस जीवने जेसा झुभ-अशुभ कम वात हैं, 
उस कर्मके अनुसार ही उस जीवकों फल देनेंके लिये ईश्वरने सुख-दुःख आदिरूप जगतको रचा है, ऐसा कहो तो तुमने इंश्वरके 
खाधीनपनेके अर जलांजली दी, अथीत्‌ ऐसा माननेसे तुम्हारा ईश्वर खाधीन न रहा; किन्तु कर्मेके आधीन हों गया । और जब तीन 
लोककी विचित्रता कर्मोंसे उत्पन्न हुईं; तब ईश्वर है कारण जिसमें ऐसी जो जगतकी रचनाकी कल्पना करना है, उसका एक कष्ट ही फल 
होनेसे विचारकों धारण करनेवाले तुमने हमारे ही मतको खीकार किया। और हमारे मतकों खीकार करने पर यह “घटकुटीग्रभात 
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विचारसे जिस राखेम महसूल देनेका मुकाम है, उसको छोड़कर किसी दूसरे राखेसे अहरके भीतर जानेके लिये संपूर्ण रात्रिम इधर 


जाता है, इसी प्रकार ईश्वरको जगतके कर्ता माननेके लिये तुमने बहुत कुछ उपाय किये; परन्तु अन्तर्म जब्र कर्मोंसे ही जगतकी 
विचित्रता सिद्ध हो गई तब ईश्वरको जगतका कर्ता माननेमे केवल कष्ट ही कष्ट समझकर तुमने भी हम जनियोंका जो “ ईश्वर 
जगतका कर्ता नहीं है?” यह मत है, इसीको मान लिया | और भी विशेष यह देक्ि, यदि ईश्वर जीवोंके पुण्य तथा पापकी अपेक्षा 
करके इस जगतकों ता है, तो यह सिद्ध हुआ कि, ईश्वर जिसकी अपेक्षा करता है उसको नहीं करता है। क्योंकि कुंभकार देड 


नहीं सकता, इसी प्रकार ईश्वर जगतके बनानेमे जीवोंके धर्म-अधर्मकी अपेक्षा ( जुरुरत ) रखता है. इस कारण उनके बनानेम 
(5: है रा कर्मों्नी ञपे अर ईश्वर जगतका-कारण गेतरे अः 3 जगतरूपकार्यका 8 (5 दोवे 
असमर्थ है | इस प्रका "यदि कर्मोकी अपेक्षा रखनेवाछा इेश्वर जगतका-कारण होवे अर्थात्‌ जगतरूपकार्यका कर्ता होवे; तो 


तथा लिव्यन्थमपि तस्थ स्वगढ़ एच प्रणिगद्यममान हयम। स खल नित्यत्वेसेकरूपः सन्‌ त्रिभुवनसगंस्व भावोडत- 
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“यात्रा अपर्ेयगानादेकस्यापि/सयस्थ <-सु्ि/ घी हि खारस्मटशाद्रायटेय परिलमालेस्पासथधर्ण-याविश्र- 
५ यनयाभिप्रायेण न घटब्यपदेशभासादयति । जठाइरणायर्थक्रियायामसापकतमत्वात्‌ । 
है. 






अब थो तुम ईश्वरकों नित्य फदते हो, सो भी सुझरे परमें दी फहा हुआ भच्छा छगता दे, कर्थात्‌ जपने मतवाडोमि 
तुम घोदे ईश्वरफ़ो नित्य कंदलों। परन्मु दमारे सामने इधरकों नित्य नहीं कद सफत्ते हो। फर्योकि वद ईश्वर नित्य होनेसे 
9 पकरूपफा धारक है, इसकारण दम ग हैं कि, वद्द ईश्वर तीन जगतको रचनेवाले खमावकी घारण करता दे? अगवा तीन 
। जगतफी रघना फ़रनेवाछा जो खभाय है, उसफो महीं शारण करता है । यदि फद्दों कि सीन जगतको रचनेवाले खमाधझा भारक 
£ दि, तब तो पह जगतफ्े बनानेसे फमी भी थिश्वाम न छेवे, और यदि विश्राम छेलेवे तो उसके समावफा नाथ दो जावे । 
४ भावाथ--जय पद जगतकी रचना फरनेरूप ख्मापका ही घारक है । तो सदाकार जगतरूप कार्येको करता ही रदेगा जीर 
ऐसा मानने पर इधर जो जगसफों रचनेरूप क्रिया करता है, उसकी समात्ति न होनेसे एफ भी फासेकी रचना न दोगी । कक्‍्योंफि 
४ | निथयनयक्के अभिप्रायस्ते पट जो दे सो अपनी रचना म्रारंम होनेंफे म्थम क्षणफ्रों लेकर भपनी रचनाफी समाप्तिफे भेतिस क्षण- 
/! पर्यन्त पट इस ब्यवद्वारको नहीं प्राप्त द्वोता है । क्योंकि जमतक यह बन ने चुके, तबतफ जलको प्रदहण करना इत्याविरूप जो 
अर्भक्रिया है, उसमें भसापकतम दै अर्थात्‌ वद्द घट यन चुकने विना जछ मरने आविमं असमर्थ है। 
अतत्समाषपक्षे तु न जातु जगन्ति सजेत्तत्स्भावायोगाप्तगनयत्‌ | अपि च वस्पेकान्तनित्यस्वरूपत्वे सृष्टिप- 
स्संहारोडपि न घटते। मानारुपकार्यकरणेडनित्यस्वापत्ते । स हि येनेय स्वभाषेन जगन्ति स॒मेचेनैय तानि सह- 
रेत्‌ स्वभायान्तरेण था। तेनेय चेस्थृष्टिसहारयोयोगपद्चम्सद्) । स्वभायाभेदात्‌ । एकस्थमावास्कारणादनेफस्वमा- 
पफार्योप्रस्िपिरोधात्‌। स्वभायाउन्तरेण घेन्षित्यत्वहानि! । स्थमायसेद एव दि लक्षणमनित्यतायाः । यथा पार्धि- 
वश्चरीरस्पाद्ारपरमाणुसहकृतस्य प्रत्यहमपूर्यापूर्वोत्पादेन स्वभावभेदादनित्यत्वम्‌ । इषटथ भपतां सप्टिसंद्ारयोः 
भ्रम्भी स्वभावभेद! । रजोगुणारमकतया सष्टी, तमोगुणात्मकतया संहरणे, सात्विकतया च्‌ स्थितौ, तस्प व्यापा- 
रस्वीफारात्‌। एप चावस्थामेदसतन्नेदे चाषस्थाथतोडपि भेदालित्यत्यक्षतिः । 
यदि कहो कि; ईथर तीन जगतकी रचना करने रूप खमावका धारक नहीं है, तो वद्ध ईश्वर फदाचित्‌ भी खगतर निर्माण नहीं 
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॥ ३५॥ 






भिन्न हुआ । ओर ऐसा हुआ तो ईश्वरकी नित्यताका नाग हुला अर्थात्‌ अथर नित्य न रहा | 


करे । क्योंकि जैसे आकाश जगत रचनेरूप खमाबका घारक नहीं है, इसकारण जगतको नहीं रचता है, वेसे ही ईश्वर भी जगतके ! 
रचनेके खभाववारा न होनेसे जगतको नहीं रच सकता है। और भी विशेष यह है कि, यदि ईश्वर सर्वथा नित्मखभावका ही द 
धारक होवे तो जैसे उसके नित्य होनेसे जगतकी रचना सिद्ध नहीं होती है, वेसे ही ईश्वरकी नित्मतामं जगतका संहार ( नाश ४ 
अथवा प्रलय ) भी नहीं सिद्ध होता है। क्योंकि वह ईश्वर जिस खमावसे तीनों लोकोंकों रचता है, उसी खभावसे उन तीनों || 
लोकोंका नाश करता है ? वा किसी दूसरे खमावसे तीन जगतका संहार करता है ? यदि कहो कि, ईश्वर जिस समावसे जगतको 
रचता है, उसी खभावसे जगतको नष्ट भी करता है; तब तो जगतकी रचना और जगतका नातञ्य ये दोनों एक ही समयमें होवें 
ऐसा प्रसंग होगा | कारण कि स्वभावका अभेद है. अर्थात्‌ ईश्वर जगतके रचने और नष्ट करनेमे एकही स्वभावका धारक है । 
क्योंकि एक स्वभावरूप जो कारण है, उससे अनेक स्वभावरूप कार्योकी उत्पत्तिम विरोध है | अर्थात्‌ एक स्वभावरूप कारणसे !' 
अनेक स्वभाववाले कार्य नहीं हो सकते हैं। यदि कहो कि, ईश्वर जिस म्वभावसे जगतको रचता है, उसी स्वभावसे जगतका नाश 
नहीं करता है; किन्तु दूसरे स्वभावसे जगतका संहार करता है, तो ईश्वरके जो नित्यता है, उसका नाश हो जावेगा । क्‍योंकि जो 
स्वमावका भेद है, वही अनित्यका लक्षण है। जैसे कि-आहारके परमाणुओंसे सहायको प्राप्त हुआ जो पार्थिव अरीर है, उसमें 
प्रतिदिन अपूर्य अपूर्व उत्पत्ति होनके कारण स्वभावका भेद है, इसकारण वह अनित्य है। भावाथ--जैसे हमारे तुम्हारे शरीरमें 
प्रतिदिन नवीन नवीन आकृति आदि होनेसे स्वभावका भेद है ओर र्वभावभेदके होनेसे ही हमारा तुम्हारा गरीर अनित्य है, उसी 
५ प्रकार ईश्वरके स्वभावका भेद माननेपर ईश्वर भी अनित्य हो जावेगा। और जगतकी रचना तथा संहारम संभु (ईश्थर)के त्वभावका 














क्‍ दोकर कार्य करनेमें इंश्वरकी अवसायें भी ज़ुदी जुदी हुईं और उन जुटी २ जवसाओके होनेसे जवस्ताओंका घारक +. 
जो ईश्वर है, उसका भी भेद हुआ अर्थात्‌ रजोगुणरूप अवस्थाका थारक जो ईश्वर है, उस ईश्वरसे तमोगुणरूप अवख्ावाला इधर | 
पा 





राजेश 


। (३५॥॥ 


फिर भी यदि तुम यही फद्दो कि, ईश्वर नित्य ही है, तो अत्तु नित्य ही रदो, परत णो भी यह ईश्वर सदाफ़ाऊ जगतफे पनानेमे 
भेष्टा क्यों मदद करता है भथीत्‌ निरंतर जगतको ययों नहीं यनाता दै ? मदि कहो कि, ईश्वर इच्छाके बश्नसे निरंतर बगतकों 
दी रचठा है अर्थात्‌ जय ईश्वरफों जगतके रचनेफी इच्छा नहीं रहती है, तप जगतका नाना छोड़ देवा है, तो हम पूछते हैं 
कि, अपनी विद्यमानतारूप फारणसे निज खरूपको घारण फरनेवाली ये इच्छायें सदा क्यों नहीं प्रवर्णाती हैं। मावाधे--हच्छायें 
जपतक ईश्वरमें विधमान रहेंगी तमतक ही इच्छा फद्द ठायेंगी इस फारण ये इच्छायें जगवके रचने ईथ्वरफो सवा ही यों नहीं 
उगाती हैं । इस प्रफार जो पहले उपाठंभ था, यद्दी यहां भी हुमा अधीत्‌ जैसे पहले ईश्वर सठा जगतको क्यों नहीं रचता है. 
यह दोष दिया है, वैसा ही गद्ां इच्छा सदा ईश्वरकों खगतके रचनेंगे क्यें नहीं छगाती हैं? यह ऐोप है। और जय छुम 
ईश्वरफ़ो, वृद्धि ! इच्छा २ प्रयक् ३ सेर्या 9 परिमाण ५ प्रथक्ख ६ संगोग ७ और विभाग ८ इन जाठ गुणोफा मधिकरण 
मानते हो अवात्‌ ईश्वरमे बुद्धि आदि ८ गुण सदा समानरूपसे रहते हैं ऐसा कहते हो, तब फार्यमेदसे अनुमान करनेयोग्य ऐसी 
जो ईश्वरफी इच्छाये हैं, उनफी विपमस्पतासे उसल्न हुई नित्यताकी द्वानिकों फ्रीन बूर फरेगा । मावाथे--ईशरमे इच्छायें सदा 
समान रहनी धाहियें | परंतु जगतमें जो नाना मकारफे फार्य देखते दें, इससे अनुमान द्वोता है कि, इश्वरकी इच्छा भी नाना 
प्रगरफ्री हैं. अ्मीत्‌ विपम हैं जौर जब इंच्रकी इच्छायें विपम हुई तो इश्वर अनित्य होयगा। 

कि प्रेक्षावर्ता प्रवृत्तिः स्वार्थकारुण्याम्याँ ज्याप्ता | ततश्ाय जगत्सर्गे ध्याप्रियते स्वाथोत्कारुण्याद्धा।भ 
तायस्सार्थात्तस्य फृतकृत्यत्यात्‌। न व फारुण्यात्परवुश्सप्रद्मणेच्छा हि कारुण्यम्‌ । ततः प्राक्सर्गाखीयानामिन्द्रि- 
यशरीरयिपयानुत्पत्ती दु'सामावेन कस्य प्रद्मणेच्छा कारुण्यम्‌। सर्गोत्तरकाले तु दुश्खिनोज्यलोक्थ फारुण्या5स्यु- 
पगमे दुरुधरमितरेतराभ्रयम्‌ । फारुण्येन सृष्टि' सत्य घ॒ कारण्यमन ) इति नास्य जगत्कतेत्थ कथमपि सिस्षति । 


और भी यिक्लेप यद्द दे कि, जो प्रेक्षाषान्‌ ( विचारक्षीस ) पुरुष हैं, उनकी प्रदृति खार्ध मोर कारुण्यसे व्याप्त 
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दर दा >> 
व्यापार 


॥ धुसीष्छाप्रपप्तसंक्यापरिसाशपदस्त्पर्सपोग विस्नागाक्पाएगुणाणिफरणप्ते । 
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| 
॥ ३६॥ 


होती है अर्थात्‌ विचारवान्‌ या तो अपने प्रयोजनसे किसी कार्यकों करते हैं, ओर या करुणाबुद्धिको धारणकर परोपकारके 
लिये किसी कार्यको करते हैं | इस कारण यह ईश्वर जगतके रचनेमें खारथसे व्यापार करता है ” अथवा करुणाभावसे व्यापार 

“करता है, अथीत्‌ रूगता है । यदि कहो कि, ईश्वरकी जगतकी रचनामें स्वार्थसे प्रवृत्ति होती है, सो तो नहीं । क्योंकि वह ईश्वर 
| कृतकृत्य है अथोत्‌ उसको कोई भी कार्य करना न रहा, इस कारण छतार्थ है | यदि कहो कि ईश्वर जगतकी रचना कारुण्यसे 
प्रवृत्ति करता है। सो भी नहीं । क्योंकि दूसरेके दुःखोंकों दूर करनेकी जो इच्छा है, वह कारुण्य कहलाता है, इसकारण ईश्वरने 
जब जगत नहीं रचा था, उस समय जीवोके इंद्रिय, शरीर ओर विपयोंकी उत्पत्ति न होनेसे दुःखका अभाव था अशथोत्‌ 
श इंद्रिय, शरीर तथा विपयोंसे दुःख उत्पन्न होता है ओर वे इंद्रियआदि जीवाके थे नहीं, फिर किसको दूर करनेकी इच्छा हुई 
पु) । जिससे कि, ईश्वरने कारुण्यसे जगतको रचा। और जगतको रचनेके पीछे दुःखी जीवोंको देखकर ईश्वरने कारुण्य धारण किया, ऐसा 








५ / 
हे 
रचनासे कारुण्य हुआ। इस कारण ईश्वरके जगतका कर्त्तापना क्रिसी भी प्रकारसे सिद्ध नहीं हो सकता है। 
तदेवमेवंविधदोपकल॒पिते पुरुषविशेषे यस्तेपां सेवाहेवाकः स खलु केवरल॑ चलवन्मोहबिडम्घनापरिपाक इति। 
अन्न च यद्यपि मध्यवर्तिनों नकारस्य घण्टालालान्यायेन योजनादथोन्तरमपि स्फुरति | यथा 'इमाः कुह्देवाकविड- 
म्यनास्तेपां न स्युर्येपां त्वमनुशासक ? इति। तथापि सो5थः सहृदयने हृदये धारणीयः । अन्ययोगव्यवच्छेदस्या- 
रे] घिकृतत्वात्‌ । इति काव्यार्थः ॥ ६ ॥ 
सो इस प्रकार अनेक दोपोंसे दूषित पुरुषविश्ञेष ( ईश्वर ) मे जो वेश्रेषिफांका सेवागे आग्रह है, वह बलवान जो मोह है, 






ि बह & जप ग्ोना + है बा हि जमे 
रहती ? तह घंटाके दोनों तरफकों छगती है, इसीप्रफ़ार मध्यवर्त्ती नफ़ारका भी दो प्रकारसे अन्य होता है। अगे-फकि, यह कदा- 


मानो तो इतरेतराश्रय (अन्योन्याश्रय ) नामक दोष नहीं दूर हो सकता है। क्योंकि कारुण्यसे जगतकी रचना हुईं और जगतकी | 


उसकी विडम्बनाका परिषाक ( उदय अथवा फल ) है। और “इमाः कुह्देनाकृविउम्पना: स्पुस्तेपां नयेपामनुशामकस्त्वम्‌। | 
यहां पर मध्यवर्त्ती जो नकार है, उसका बंटालालान्यायसे अन्यय करनेपर दूसरा अर्थ भी निकलता है जभीत्‌ जैंसे-घंटाम जो टोकरी |. 
। 
; 
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॥ ३६ ॥ 


|! 








न ननकी य फफ ये न 


| 
| (| अथ चतम्पाययों रूपादयश्ाधम्मां आस्मादेयदादेश धर्म्मिणोड्त्यन्ते ब्तेरिका अपि समयायसम्धस्धेन | 
५ संघद्धाः सन्‍्ता धम्मंधाम्मब्ययदेझमश्रुवर्स रे सेन्मर्त दू्षयज्नाह 


गा पु 


स्व “मच जीयादिक पर्मीसे श्ञानादिक धर्म और घटाविक धर्मीसे रूपआदि धर्म जत्यम्त मिल हैं जथीत्‌ गुणीसे गुण समंधा 
मिप्त है, तभाषि परस्पर मिप्तरूप ये दोनों धर्म और घर्मा समयायसंबंधसे परस्सर संपेघको माप्त होकर धर्मधर्मिस्ययद्दारफ़ों 
सर्थात्‌ यह पदार्थ पर्मी ( पर्मोक्ो घारण करनेवाछा ) है और ये इसमें रहनेयाले धर्म ( गुण ) हैं, इस व्यवदारफों माप्त दोसे 
है” इस पैप्षेपिकोंके मतको, दूषित करते हुए ग्रन्थकार इस अग्रिम कात्यका कथन करते हैं 


न धर्म्मधम्मिखमतीवमेदे, रत्त्यास्ति चेन्न त्रितयं चकास्ति । 
इहेदमित्यस्ति मतिश्व ठ्त्तो,न गोणमेदोडपि च छोकबाघः ॥ ७ ॥ 
काव्यमावार्थः--धर्म और घर्मीको सर्वथा भिन्न माननेमें धर्मधर्मिव्यवहार नहीं होता है। यदि 
वादी कहँ कि, समवायसबंधसे परस्पर भिन्नरूप घर्म और धर्मीका एक दूसरेके साथ सबघ हो जाता 
है, अत' धर्मधर्मिज्यवहार होता है । सो नहीं | क्‍योंकि जैसे-धर्म और घर्मी इन दोनोंका ज्ञान द्ोता 
है, उसी प्रकार समवायका शान नहीं होता है। फिर यदि वादी कहें कि, “यहां यह है” इस 
प्रकारके इह्‌ प्रययसे समवायका ज्ञान होता है, तो “ यहां यह है? इस प्रकारकी बुद्धि: समवायमें भी 
है । इस कारण उस समवायमें सबधका कारण दूसरा समवाय और उसमें भी दूसरा समवाय मानने- 
से अनवस्था होगी ) यदि वादी कहँ कि, समवायमे समवायत्व गौणरूपसे है। सो मी ठीक नहीं है । 
और इहप्रत्तययसे समवायको सिछः करनेमें छोकसे भी विरोध होता है ॥ ७ ॥ 
3 बैशेपिकार्णा मठे प्पर्् जुर््य श्रणमगुर्ण तिडतीदि । 
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व्याख्या । धर्म्मधरम्मिणोरतीवभेदेडतीवेत्यत्रेवशब्दो वाक्यालझ्भारे । त॑ च प्रायोडतिशव्दात्किवृत्तेश्व अयुज्ञते 
शाव्दिकाः । यथा “ आवर्जिता किश्विदिव स्तनाभ्याम” “उद्धृत्तः क इंच सुखावहः परेपाम्‌” इत्यादि । ततश्चका- 
न्‍्तमिन्नत्वेडज्ञीक्रियमाणे धम्मेधरम्मित्व॑ न स्पात्‌ । अस्य धर्मिण इसमे धरम्मा एपां च धम्माणामयमाश्रयभूतो 
धर्म्मीत्ैव॑ सर्वप्रसिद्धो धर्म्मंधर्म्मि्यपदेशों न प्रामोति । तयोरत्यन्तमभिन्नत्वेडपि तत्कल्पनायां पदाथॉन्‍्तरधम्मा- 
णामंपि विवक्षितधरम्मधम्मित्वापत्तेः 
व्याख्या्थ;---““अतीवभेदे ”” धर्म (गुण) और धर्मी (गुणी) इन दोनोंको अत्यन्त भिन्न माननेपर [“अतीब” यहांपर 
(| जो अति के साथ 'इव” का योग ( अतिः«दृव-अतीव ) है, वह वाक्यके अलूंकारमें है और शाव्दिक ( व्याकरणके जाननेवाले ) 
पुरुष इस 'इच” शब्दका प्रायः अतिशब्दके साथ, फिंबृत्ति (किम! शब्दके साथ समासको प्राप्त हुए शब्द ) के साथ तथा किंशब्दके 
साथ योग किया करते हैं । जैसे कि “ आवजिता किश्िदिव स्तनाभ्याम्‌ | ” “उद्दुत्त: क इव सुखावहः परेपाम्‌ । ”” यहांपर 











और इन धर्मोका यह आधारमूत (रहनेके स्थानरूप), धर्मी है, इसप्रकारका जो सर्वप्रसिद्ध धर्मधरमिव्यवहार है, वह नहीं होता है । 


उनके भी विवक्षित धर्मधर्मिभाव हो जावेगा | भावाथ-वेशेषिकमतम द्रव्य ( धर्मी ) और गुण (धर्म ) इन दोनोंको सर्वथा भिन्न 
माने गये हैं | क्योंकि “ जो द्वव्य उत्पन्न होता है, वह प्रथमक्षणमें गुणोंसे रहित ही रहता है, ऐसा उनक्रा मत है | इसकारण 
शास्रकार कहते है कि, यदि परस्पर भेदके घारक धर्म ओर धर्मीके धर्मधर्मिभाव मानोगे, तो एक पदार्थका धर्म किसी दूसरे: 
पदार्थका धर्म हो जावेगा अथीत्‌ जब अम्निके उप्णत्वक्मेका अम्रिके साथ और जलके शीतलधमेका जलके साथ स्वथा भेद होगा 
तब जलका झीतत्व धर्म अभिका धर्म हो जावेगा और अभिका उप्णत्धर्म जो है, वह जलका धर्म हो जावेगा । क्योंकि थे 
धर्मीके सवैथा भेद होनेसे यह धर्म इसी धर्मीका है, ऐसा कोई नियामक [ नियम करानेवाछा ] नहीं है । 


| एवमुक्ते सति परः ग्रत्यवतिष्ठते । रूदयस्तीति । अग्रतसिद्धानासाधायाधारभ्रतानामिहमत्ययहेर्ः सरटन्‍्धः 


क्योंकि यदि धरम और धर्मीके परस्पर अत्यंत भेद होनेपर भी जो धर्मधर्मिभावकी कल्पना करोगे तो अन्यपदाथ्ोंके जो धर्म हैं, [5 
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किंवृत्ति और किंशब्दके साथ 'इब” का योग किया गया है। ] “ घमधार्मित्व /” धर्मधर्मीपना अथात्‌ इस धर्मीक ये धम ( 
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स्यत | इति मानन्तरोक्तो दोप रति। * ४ 23 एड 

इस महार श्ाखफारफे फदने पर बाद़ी उचर देते हैं. कि, / वृत्त्या ” वृत्ति ( समयाय ) से / अख़ि ”? है। भावाये- 
अयुततिद्ध [ एक दूसरेंट्े डिना फदापि नहीं रबनेवाले ] शेसे वो आप्रार [ रहने योग्य) और साणार ( रहनेके ख्थानसूत्त ) | 
बदार्न हैं, उनमें 'यहां यह है? इस भानफ़ा कारणभूत जो संपप है, उसको समवाय फहते हैं। वह समवाय एफ दूसरेफों परस्पर ! 
संमेधित फरनेसे अर्थात्‌ अवयमफी और जवमवीफो, जातिको जौर व्यक्तिक़ो, गुणफो और गुणीफो, करियाफ़ों और फ्रिमावानको रे 
निश्यद्रम्पषफो तमा विश्वेषफ़ों मिस्तनेसे समवाय कहझाता है, और द्रप्य १ गुण २ फर्म ३ सामान्य ४ और पिश्षेप ५ इन परनिर्म 
रहमेसे दृषि कद्दझाठा है । उस समयामसंपंधसे उन दोनों पर्मघर्मियोंफे परस्पर भेद होनेपर भी हम धर्मधमिख्यवद्दार मानते हैं। 


अप्राघार्या समापत्ते । चेदिति। यदेप॑ तथ मत्ति सा भत्यक्षपतिक्षिप्ता। यततो न त्रितव चकासि। अर्य घर्मी, इमे ल्‍ 
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हि आयात #नटा। ७५+ ८८२ 


चास्प पर्म्मा।, अय चैतस्सम्पन्धनियन्धन समयाय इत्येतत्रितर्थ पस्तुत्र॒य न ्कासि शञानविपयतया न प्रतिमासते। 
यथा फिछ शिलाशकल्युगछस्व मिधोड्लुसन्धायफ राल्यदिद्वव्य तस्मातथरू दृतीयतया भतिभासते | नैयमन्र 
समरयायस्थाऊपि प्रतिभानम्‌ । किन्तु दयोरेव धर्स्मघम्सिणोः । इति शपयप्रत्यायनीयोज्य समधाय इति सावाययः । 
जय आपार्य इस उप्दुक्त वादीकी क्षकाका समायान करते हैं कि, “ चेत्‌ ” यदि ऐसी शुरारी जुद्धि है, तो वह मल्क्षसे 
संडित है अर्थात्‌ हुम जो समयामसंबंभसे भर्मग्रमिमाबफ़ों सिद्ध करते हो, उसका प्रत्यक्षममाणस संइन होता है । क्योंकि 
/ बित्ये ! तीन / न” नहीं * च॒फास्ति ”” प्रतिमातते देँ | अर्थीत्‌ यह घर्मी है, ये इस पर्मी के परम हैं. जीर मद्द इन 
| दोनों पमपर्मियोंे संपपका कारणमृत समपाम दै, इसप्रफार ये तीन पदार्थ शानड्री विषयतासे प्रतिमासित नहीं होते हैँ। 
अरीत्‌ जाननेगे नहीं भाते हैं। भावाथै--जैसे झिठा [एफ पकारफे पत्थर |के दो दफड़ोंफ्रों जोडनेवाला राठ आदिफ द्रव्य तीसरे 
हि 





झूपसे मासता दे अ्थीत्‌ जैसे स्िसाफे दो दुफड़ोंका जुदा जुदा शान होता है, उसी प्रफार उनका सेब करानेवाला रारू आदि 
द्विय भी मित्त जाना आता है । इसी प्रफार यद्वां समयायका भी प्रतिमास होता भादियं, परंतु नहीं दोता है, फिन्तु धर्म तभा'पर्मी 
एन दोड़ा ही प्रतिमास दोता दे । इस कारण धर्म और पमीफा संबंध करानेयाडे समदाय नामक भिन्न पदार्थकों जो तुम पिद्ध 
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करते हो; सो सौगन खाकर विश्वास कराने योग्य है अथीव्‌ प्रत्यक्षसे समवाय सिद्ध नहीं होता है; तो भी तुम हठसे क्‍ 
सिद्ध करते हो, इस कारण हम समवायको नहीं मानते हैं । 

किख्वाय॑ तेन वादिना एको नित्यः सर्वव्यापकोडमूत्तेथ् परिकव्प्यते। ततो यथा घटाश्िताः पाकजरूपादयों 
धर्म्मा: समवायसम्बन्धेन समवेतासथा कि न पटेडपि । तस्थेकत्वनित्यत्वव्यापकत्वेः सबेत्र तुल्यत्वात्‌। यथा- 
काश एको नित्यों व्यापकः अमूर्त्तश्न सन्‌ सर्वेः सम्बन्धिभियुगपद्विशेषेण संवध्यते तथा कि नायमपीति । बिन- 
इ्यदेकेवस्तुसमवायाउभावे 'च समस्तवस्तुसमवायाउभावः प्रसज्यते । तत्तद्वच्छेदक्भेदाज्ना्थ दोष इतिचेदेवम- 
निद्य॑ंत्वापत्तिः । प्रतिवस्तुस्यभावभेदादिति । 

और भी विशेष यह है कि, उन वैशेपिकोंने यह समवाय एक, नित्य, सर्वव्यापक्त तथा अमूर्त्त माना है, इस कारण जैसे घटमे 
। पाकज [ घटको अम्निम पकानेसे उत्पन्न होनेवाले ) रूप आदिक धर्म समवायसंबंधसे घटमे मिले है, उसीप्रकार पटमे भी 
क्यों नहीं मिले | क्योंकि वह समवाय एक, नित्य और व्यापक होनेसे सब पदार्थेमिं समान खरूपका धारक है। भावाथ-- 
जैसे--आकाश जो है; वह एक, नित्य, व्यापक ओर अमूर्त्त है, इसकारण सब संबंधियोंके साथ एक ही समय समानरूपतासे 
संबंध रखता है, उसीप्रकार यह समवाय भी जैसे पाकजरूपका घटके साथ संबंध कराता है, वेसे पटके साथ भी संबंध क्‍यों नहीं 
कराता है । और नष्ट होते हुए किसी एक वस्तुमें समवायका नाश होनेपर समस्त पदार्थोर्म समवायके अभाव होनेका भी प्रसंग 
होता है. अर्थात्‌ स्वेव्यापक्त और एक होनेसे समवाय सर्वत्र समान है, इस कारण जब एक पद्म समवायका ना होवेगा, तबसव 
पदार्थमें समवायका नाश होगा । और यह तुमको इष्ट नहीं है । यदि उस उस अवच्छेदक (भेद करने वाले ) के भेदसे यह दोप 
नही है अथोत्‌ जो घटत्वावच्छेदक समवाय है, वह घटम रहता है, ओर जो पटत्वावच्छेदक समवाय है, वह पटमे रहता है, 
इसकारण जब घटल्वावच्छेदक समवायका नाश होता हे तव पटत्वाच्छेदक समवायका नाथ नहीं होता है | ऐसा कहो तो मत्येक 
बस्तुके साथ खभावका भेद होनेसे समवायके अनित्यता प्राप्त हो जावेगी अथात्‌ घटके साथ अन्यखभावसे और पके साथ 
अन्यखभावसे रहनेके कारण समवाय नित्य न उड़ैगा । ; 
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| क्‍ स्मिनालम्बनत्यादस्ि समयायाख्यें पके/। 7 ८२ तद्धतु । इति परीक्षेक्रामर्मिसन्धाय पुनरोद। उहेंदेमित्यस्ति मतिश्- 
पृत्ताचिति | इृददेदमिति इद्देदमिति आश्रयाश्रयिमायद्देतुक इद प्रत्मयो बृत्तायप्यस्ति समयायसबन्धे७पिं बिते । 
चदय्दोऊपिशम्दार्थस्तस्प 'घ व्यवद्दितसम्पन्धसथैव च॒ व्याख्यातम्‌ । 

जब “५ समवायफ़ा जलाने प्रतिमासन कैसे नहीं होता हे जात दोता दी है। क्योंकि उस समचायफा इद्ेपत्यम सावघान 
( मबठ ) साधन है, अर्थात्‌ समवायके विना इहमत्यय नहीं हो सफता है, इसकारण अ्थीपत्तिसे समवाय सिद्ध होता दे । और 
इन सतुओंमें पट है, इस जारमामे ज्ञान है तथा इस घटर्मे रूप आादिक हैं, इस प्रतीतिके प्राप्त होनेसे इहम्त्यय तो 8%0308 
सिद्ध है । और यह इदमत्मम फेवर धर्मके आधार मी नहीं है और फेवछ भर्मीके जाधार भी नहीं दे, इसकारण 
जो धर्म और घर्मीसे मिश्र एक तीसरा पदार्थ है, यही इदप्रत्मपका हेतु है सथोत्‌ ' यहां यद दे ” ऐसी प्रत्तीति न तो फेवल 
धर्ममं दी होती है भौर न केखल धर्मामें ही होती है. भत समयाय ही इस अतीतिका कारण दहै। ” इस प्रकार वादीफी शैफाको 
चित्तमें धारण करके अन्बफार फिर झदते हैं कि, “इइ/” यहां “ इृदम्‌” यह “अख्ि ” दे । /इति ” इसमकारफी “मतिः ” 
बुद्धि जो है सो “बृत्तौ”” समवायसंघंघर्म “चं मी “अस्ति” है अमोत्‌ आधार तथा आधेय मे दोनों हैं फारण निसके 
पैसा इदप्रत्यय समवायसंबंधर्म मी होता है | [ ' मतिश ? यहां 'च! मदद क्षन्द अपि शब्दके अर्भमे है, मौर उसका व्यवदितर्सनध 
है, इसकारण गद्ां पर उसीरीतिसे इसकी ज्याझ्त्या फ्री गई है । ] 

इदमत्र हृदयम्‌। यथा-स्वन्मते पृथिवीत्यामिसबन्धात्शथिवी तत्र परथियीत्व॑ पृथिव्या एवं स्वरूपमस्त्यारुये 
नाउपर॑ यस्त्वन्तरम्‌ । तेम स्थरूपेणैय सम योडसावमिसस्वन्ध' पृथिव्याः स एवं समयाय इस्युच्यते। “प्राघानामेव 
प्राप्ति समयायः ” इति घचननात्‌ | एर्ष समयायत्वामिसम्धन्धात्समथाय इत्यपि कि न कल्प्यते । यठस्तस्याउपि 
यस्समयायर्त्य स्वस्वरुर्प तेन सार्स सबन्धोज्स्त्येव । अन्यथा नि'स्थमावत्वात्‌ श्ज्षपिपाणवदयस्तुत्यमेव भमवेत्‌। 
वतश्य इद समयाये समवायत्यमिस्युल्लेलेन इृदप्रत्मय” समवाये5पि युक्‍त्या घटत एवं | ततो यथा पृथिव्या पृथियीस्व॑ 


प>्यशशथ्स्र 











॥ 


8. अवजक- 5 अली तर 


॥ 


स्ाद्ादर्मः 
॥ ३९॥ 


समवायेन समवे्त॑ समवायेडपि समवायत्वमेव॑ समवायान्तरेण संबन्धनीयं तदप्यपरेणेत्येव॑ दुस्तराडनवस्थामहानदी। रा-जैलशा« 


यहां पर तात्पर्य यह है कि, जैसे तुम्हारे मतमें प्रथिवीत्वके संबंधसे एथिवी है । और उस प्रथ्वीमें जो एथ्वीपना है, वह प्थि- 
वीका ही असित्व नामक धर्म है, अन्य कोई दूसरा पदार्थ नहीं है | और उस प्थिवीत्वकूप अपने खरूपके साथ ही जो कोई 
पृथिवीका संबंध है, उसीको ' प्राप्त हुओंडी जो प्राप्ति है, वह समवाय है” इस वचनसे 'समवाय” ऐसा कहते है । इसीम्रकार 'सम- 
वायलके संबंधसे समवाय है? यह मी तुम क्यों नहीं मानते हो? । क्योंकि उस समवायक्रा भी समवायत्वरूप निजस्वरूपके 
साथ संबंध है ही । क्योंकि यदि समवायका समवायत्वके साथ संबंध न होगा तो स्वभावरहित होनेसे शशझशूंग ( सुस्सेके सींग ) 
के समान समवाय भी अवस्तु ही हो जावेगा अथीत्‌ जैसे स्वभावरहित होनेंके कारण शशझृंग कोई पदार्थ नहीं है, इसी प्रकार 
खभावरहितपनेसे समवाय भी पदार्थ न रहेगा, इस कारण समवायका समवायलके साथ संबंध तुमको मानना ही होगा। और 
जब समवायका समवायत्वके साथ संबंध मानोंगे तव इस समवायमें समवायत्व है, इस प्रकार कहनेसे समवायम भी इहप्रत्यय 
युक्तिसे सिद्ध हो ही जावेगा | अतः जैसे प्रथिवीमें प्रथ्रिवीत्व समवायसंबंधसे समवेत ( मिलाहुआ ) है, उसी प्रकार समवायमें भी 
समवायत्वको दूसरे समवायसे संबंधित करना चाहिये | और उस दूसरे समवायमें जो समवायत्व है, उसको तीसरे समवायसे 
संबंधित करना चाहिये | और इस प्रकार जब समवायमें समवायत्वकों संबंधित करनेके लिये नया २ समवाय मानोंगे तब अनवखा- 
दोप नामक जो महानदी है, वह दुस्तर (दुःखसे पार पानेवाली) हो जावेगी अथौत्‌ नग्रे २ समवायोंका कभी अंत ही न आवेगा । ४ 

एवं समवायस्थापि समवायत्वाभिसम्बन्धे थुक्‍त्या उपपादिते साहसिक्यमालम्ब्य पुनः * पूर्वपक्षयादी वदति। ' 
नजु प्थिव्यादीनां पथिवीत्वादिसम्बन्धनिवन्धन समवायो मुख्यस्तन्न त्वतलादिप्रत्ययाभिव्यज्ध-यस्य सडणहीतस- 
कलावान्तरजातिलक्षणव्यक्तिभेदस्य सामान्यस्थोह्तवात्‌ | इह तु समवायस्थेकत्वेन व्यक्तिभेदा5भावेजात्तेरनुद्भू- ! 
< युप्मत्परिकल्पित इह्ेतिप्रत्ययसाध्यः समवायत्वाभिसम्बन्धस्तत्साध्यश्व समवाय इति | 2, 

इस प्रकार थुक्तिसे समवायका भी समवायत्के साथ संबंध है, यह सिद्ध कर ुकने पर फिर भी पूर्वपक्षबादी ( वैशेषिक ) ॥ ३५ | 
स्ाहसकों धारण करके कहते है कि प्रशिकी:८ साथ प्रथेवीड-म्/यिक्षन्संदंधकरानेका काणमत-जो मम्वाय है, वह मुख्य के... |, 


हक 
. 5४८ है 


८30५८ ः श्ख्य्क््‌यड- 5 पेय ब्रीरे ठ्मिं 
रिएिएओ उका पश्चिवी पानिमे- व्यक्त ? उत्यादि तद्धितके प्त्ययेसि जानने योग्य और एसिवी आदिम रहनेवाली जो समस्त 
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जातिये, सक्षण और व्यदिधरिशेष हैं उनको सम फरनेयाले ऐसे आता लत है । और यदां तो समवाय पक है, इसकारण 
उस समनालगे स्वकियाकि ग्रे जरदस पिरोौ८- भारी 45: 7त-नही- पे शा अंते जीपका इदमस्मयसे सिद्ध होने योग्य 


् 


समयायत्यफा समवायके साभ संगप और उस समवायलसे साध्य समवाय ये दोनों गौण हैं। 





तदेतन्न विपश्चिघेतअ्मस्कारकारणम्‌ । यतोज्षापि जातिरुझवन्ती फेन निरुष्येत । व्यफेरमेदेनेतिचेत्‌ ।न। 
। तत्तद्यस्छेदकयशासब्लेदोपपत्ती व्यक्तिभेदकल्पनाया दुर्निवारस्वात्‌। जन्यो हि घटसमघायोअन्यथ्य पटसमयाय 
| इति व्यक्त एव समयायस्थापि व्यक्तिमेद इति ) तत्सिद्धों सिद्ध एय जात्युद्षब/ । तस्मादन्यत्रापि मुख्य एव 
समवायः । द्हप्रत्ययस्योभयत्राप्यव्यभिचारात्‌ । 

सो यह तुस्हारा कहना विद्वानोंके द्ितर्मे चमत्कार उत्रन्त करनेवाठा नहीं है अमीत्‌ इस तुझारे कथनसे पिद्वानोंकों संतोष नहीं 
होता दै। क्योंकि इस समवायमे | ३४० जातिफो फ़ोन रोफ़ठा है! अर्थात्‌ समपायमें आातिको रोफनेवाठा कोई भी नहीं है । 
यदि कहो कि, स्पक्तिका भेद नहीं है अगात्‌ समयाय एक ही दे, इसकारण समवायमें जाति नहीं हे। सो नहीं | क्योंकि उस !( 
उस अवश्छेदकफे वक्से उस उस मेदकी उत्सति द्ोनेसे घट समणाय मन्य है, सौर पट समवाय अन्य है इस प्रकारसे समपायफे 
भी म्पक्तिफा भेद प्रकट हो ही गया अर्थात्‌ पटल्वाबप्छेदकके वश्षसे मो पटलावच्छेदक समवाय उत्लन्न हुमा है वह मिल्र है ६ 
और पटलावच्छेदफफे वश्चसे उत्तक्ष हुआ जो पटलावच्छेदकसमपाय है, पद भिन्न है । इसकारण घटसमवाम पटसमवाम (| 


<- 


्् 





शत्पादि भिन्न २ ब्यक्तियोंके दोनेसे समवायमें ब्यक्तिमेद प्रकट ही दै। भौर इसमकार जब समयायंम व्यक्तिका भेद सिद्ध हो 
गया तब व्यफ्तिका भेद होनेसे जातिकी भी उत्तति हरे दी गई । दस कारण जैसे (४स्वीमें समवाय मुस्य है, उसी प्रकार समवासमें (| 
भी समयाय मुख्य ही है । पर्योकि इृहमत्यय जो है, वह ध्मिवी और समवाय इन दोनोंमें ही है। 


तदेतत्सकर सपूर्यपक्ष॑ समाघान॑ मनसि निधाय सिद्धान्तवादी प्राह। न गौण इति । योज्य भेदः स नास्ति 
गौणठक्षणाध्मायात्‌ ।१॥ तछक्षण चेत्थमाचक्षते | “अव्यभिचारी मुख्योड्यिफलोड्साधारणोअन्तरझृश्व । विपरीतो 
भीणोड्थः सति मुख्ये घी फर्ध गौणे। ” तस्माउर्स्मधर्म्मिणोः सम्पन्धने मुख्यः समवाय समयाये व सम- 
चायटामिसम्पन्धे गण इउत्ययें भेदो नानात्वं नास्तीति भावार्थ । | 
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' इस प्रकार इन समस्त पूर्वपक्षोंकों (वादियोंकी शंकाओंकों ) और उन वादियोंकी झंकाओंके जो ऊपरमें समाधान कर चुके हैं, 
उनको चित्तमें धारण करके सिद्धान्तवादी आचार्यमहाराज कहते हैं कि, वेशेषिकोंने जो समवाय्मभ समवाय है, उसको गोण कहकर 
हे धर्मधर्मीफे समवायसे समवायके समवायमें भेद कहा है सो नहीं है । क्योंकि गोणका जो लक्षण है, वह समवायमें नहीं सिद्ध 
होता है । और गौणका लक्षण इस प्रकार कहते हैं. “ अव्यभिचारी, अविकठ, असाधारण, और अंत्रंग ऐसा जो अर्थ 


है, वह तो मुख्य है, और उससे विपरीत अर्थात्‌ व्यभिचारी, विकछ, साथारण तथा वहिरंग अर्थ गोण हे.. इसकारण मुख्य 
अर्थके विद्यमान होने पर गौण अभम बुद्धि कैसे होवे ॥ १॥ ” 


किम्च योज्यमिह तन्‍्तुषु पट इत्यादिप्रत्ययात्समवायसाधनमनोरथः स खल्वनुहरते नपुंसकादपत्यप्रसवमनो- 
रथम्‌ । इह तन्‍्तुषु पट इत्यादेव्यवहारस्थाउछौकिकत्वात्पांशुलपादानामपि इह पटे तन्‍्तव इल्येवं प्रतीतिदर्शनात्‌ ४ 
इह भूतले घटाभाव इत्यत्नापि समवायग्रसज्ञत्‌ । अत एवाह। अपि चलोकवाघ इति। अपिचेति दूपणाम्युच्चये । 
छोकः प्रामाणिककोकः सामान्यठोकश्व तेन वाधो विरोधों छोकवाधस्तदप्रतीतव्यवहारसाधनात्‌ । चाघजव्दस्य 
“ इंहाद्ाः प्रत्ययभेदतः ” इति पुस्नीलिज्गता )। तस्माद्धम्मंधम्मिणोरत्रिप्मगभावलक्षण एवं सम्बन्धः प्रतिपत्तव्यो | 
नान्‍्यः समवायांत्‌ । इति काव्या्थः ॥ ७॥ 
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ओर भी विशेष दोप यह है कि, तुहारा जो यह “ इन तंतुओंम पट है! इत्यादिरूप इहप्रत्ममसे समवायको सिंद्धू करनेका ४£ 
मनोरथ है, वह नपुंसकसे पुत्र उत्पन्न करनेके मनोरथके समान है | भावाथ--जैसे नपुंसकसे कभी पुत्र उत्पन्न नहीं होता है, इसी ! 


प्रकार इस इहप्रत्ययसे भी समवाय सिद्ध नहीं होता है। क्योंकि इन तंतुओंम पट है, इत्यादि व्यवहार लोकसे विरुद्ध है | कारण ( 
पांशुल धूलिके गो थ ने गांवके हक ' ल्योग हैं, उनके... के भी-इस-पटग तंतु हैं + अप सी प 
के जो झुलपाद ( ६ धारक चरणोंवाले ) अ तू गांवके लोग हैं, उनके भी-इस-पटगे तंतु हैं। ऐसी डी मतीति'केसी-ज्यवी. 
डर आया न 3 >> ््प््‌ गा जल (5 कक 8 आ हि ह 
दै-।-और उन तेतुआंमें पर, है ऐसी 6 करते इफय८->ज 5 पयाग-: प्ी-मूर्ख लोग भी रटमें तंतु है, ऐसा मानते हैं । 
बच ्ज तू हा ञ> 5 ७७७७ ् है मन, है 
है 0 7 यय टीणए एगगं “ण समवायकों सिद्ध करते 
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5 बीते होआच्लीय' यदा यहै ६. इस इद्रमत्ययसे दी समवायक्रों सिद्ध फरोगे तो इस मूससूमें 
पघटका भरे यहां भी ह०- ४7 तुमको इष्ठ नहीं है। “अपि 'च!! और भी दोष मह दै कि [हां 
भपिस यह घब्द दूपेणोफे समेईका-पदेसुलीन वीछे अब्रेका पारफ दे] छोकबाघः ” लोकसे अर्शव्‌ मामाणिक ( स्यायके [है 
जाननेवाड़े ) मन हैं, उनसे और जो सामान्यपुरुष हैं, उनसे भी विरोध होगा ( क्योंकि तुम उनकी पतीतिमें नहीं | | 
देसा जो म्मवह्दर है, उसको सिद्ध करवे हो । [ यहां पर याष्श्नब्द पुछ्ठिंग है। क्योंकि ' इंहापा मस्ययमेदत'” इस संत्नसे | ॥ 
माप झब्द पुर्छिंग भौर स्रीकिंग, इन दोनोंमें दी दोता है । ] इस कारण धर्म और पर्मोफे खविष्वग्मावलक्षणका घारक जर्थात्‌ तादा- 
सर्यरूप ही समप मानना भाहिये। भौर समवायसे संबध न मानना चाहिये | मादार्थ-धर्म कौर पर्मीके परस्पर समयायसे 
संबप होता है, ऐसा माननेमे पूर्वोक्त प्रकारेंस अनेक दोष आते हैं, इस फारण पर्म और घर्मी, इन दोनोंफे सादास्म्यर्सनघ है [&, 
अर्थात्‌ पर्म और धर्मी अमिश्त हैं.। यह दी स्वीकार करना चादिये। इसप्रकार फाब्यका जर्थ है ॥ ७॥ 


अथ सप्ताभिधान॑ पदार्थान्‍्तरमात्मनश् व्यत्तिरि्त ज्ञानास्यं गुणमात्मपिशेषगुणोस्छेदस्वरूपा भर मुक्तिमज्ञा- | 
नादड्जीकृतवत' परानुपहसन्नाद ! | 


अब सपानामक एक मिन्न पदार्भक्रो, आत्मासे मिन्न ज्वाननामक गुणको तभा आह्माके विश्वेषगुणोंका नाक्ल होनेरूप मोक्षफों 
अधानसे माननेषाछे वैशेपिफोंका हास्य करते हुए झास्रकार इस अग्रिम काव्यका कपन करते हैं। ॥ 


सतामपि स्थात्‌ क्वचिदेव सत्ता चेतन्यमीपाधिकमात्मनोडन्यत्‌। 
न संविदानन्दमयी च सुक्ति. सुसुन्नमासत्रितमत्वदीयेः ॥ ८ ॥ 


काव्यभावाथे---हे नाथ ! जो सत्‌ पदार्य हैं, उनमें मी किसी किसीमें सत्ता है. अर्थात्‌ सब 
सत्दायोम सत्ता नहीं है १ ज्ञान उपाधि जनित है, इसकारण आत्मासे भिन्न है २ और मोक्ष जो 
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है; वह ज्ञान तथा सुखरूप नहीं है ३ इस प्रकार इन तीनों मर्तोका समर्थन करते हुए आपकी |( 5 


आज्ञासे बाह्य ऐसे वैशेषिकोने बहुत अच्छे शास्त्र रचे है ॥ < ॥ 
पद्पदार्थास्तच्वतया5भिप्रेताः। तत्र पृथिव्यापस्ते- 


व्याख्या! 
जोवायुराकाशः काछो दिगात्मा मन इति नव द्वव्याणि। गुणाश्चत॒र्वेश्तिस्तद्यथा-रूपरसगन्धस्पवासंख्यापरिमाणा- 
नि प्रथक्त्वं परत्वाउपरत्वे बुद्धिः सुखदु'खे इच्छाह्नपी प्रयक्षश्नेति सूत्रोक्ताः ससदश। चदाव्दसमुचि- 


द्वादम: 


। 
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ताश्व सप्त-द्रवत्व॑ गुरुत्व संस्कार स्नेहों धम्मोधर्म्मों शब्दथ। इसव चतुर्विशतिगुणाः। संस्कारस्य वेगभावनास्थि 

| तिस्थापकमेदाम्रविध्येडपि संस्कारत्वजाल्पेक्षया एक॒त्वाच्छोयोंदार्यादीनां चाजवान्तभावान्नाधिक्यम्‌ ) कमोणि 
५ पत्च। तद्यथा-उत्छेपणमवक्षेपणमाकुश्चन प्रसारण गमनमिति । गमनग्रहणादुमणरेचनस्पन्देनायविरोधः । 
व्याख्या4$--वैशेपिकोंके मतमें द्वव्य १ शुण २ कम 3 सामान्य ४ विशेष ७ और समवाय ६ नामक छः पदार्थ तत्त्रूपसे 
" माने गये है । इन पदा्थामे>८प्रृथिवी १ जल २ तेज हे वा 8 आकाश ५ कार ६ दिशा ७ आत्मा ८ और मन ९५ ये 

&| तो सूत्रमे कहे हुए तथा द्वत्व १ गुरुख २ सेछ्कार रे जेह 9 धर्म ७५ अधर्म ६ और अब्द ७ ये सात च शब्दसे अह॒ण किये / 
| हुए) एवं कुछ मिाकर चौवीस २४ गुण हैं । इन गुणा यथपि संस्कारनामक गुण-वेग, भावना तथा स्ितिखापकरूप शेदोंसे 
89| तीन प्रकारका है, तथापि संस्कारत्वजातिकी अपेक्षासे एकरूप है; इस कारणसे और शौने, औदा आदिका यहां ही अन्तर्भाव ; 
होनेसे अथीत्‌ जैसे शौगका प्रयलमे अन्तर्माव है; इसीप्रकार कोई किस गुणम और कोई किस गुणमें अन्तर्गत हो जाते हैं, इस- 
कारणसे गुण चौबीस ही हैं, अधिक नहीं है। १ । निम्नलिखित प्रकारसे कम पांच हं---उस्केपण ( ऊंचा फेकना ) १ अवक्षिपण : 


नौ द्॒व्य हैं। १ । गुण चौवीस हैं; वे इस प्रकारसे हैं--रूप १ रस २ गंध हे स्पर्श ४ संख्या ७ परिमाण ५ एथक्ल ७ ५ 

संयोग ८ विभाग ९ परत्व १० अपरत १ १ बुद्धि १२ सुख १३ ठुख १४ इच्टा १५ द्वेप १६ और प्रयत्त १७ ऐसे सतरह , 

करेगे गुण जगत मी मन गन मम । 

; >ज्न्‍्वषके परम शिव लिपि न नमक: ८०घ-३-॥, अण्सेप्दफलटपरघोदेषीसं शो गेकारणे क्मापक्षेपणम्‌ । ३। जाकुश्नसवजा है 
पे 5 तय । ७। गमनस्वजातिमद्नियतवेक्संयोगकारण कर्म गसगम, 


०२] 


१ ०:22. 
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भय 0 


अध्यन्स॑प्प प्तानों पिण्डानों यतः कारणादन्योअ्न्यस्थरुपानुगमः प्रतीयते तदनुरृसिप्रत्यरद्ेतुर सामान्यम्‌ । ! 
तथ द्वियिध परमपरे च्‌। तत्न पर सत्ताभायो महासामान्यमिति चोच्यते । द्स्यत्याद्यवान्तरसामान्याअपेक्षया।॥ 
मद्ापिषयत्यात्‌ । अपरसामान्य च व्रव्यत्यटवि । एसथ सामान्यविश्वेष इत्यपि व्यपदिश्यते । तथादि-द्न्यत्व |! 
नयसु द्रच्येए पर्तमानत्यात्सामान्यम्‌ | गुणकर्मा्यो ब्यावृत्तत्वाद्विशेषः | तत' फर्मधारये सामान्यविशेष इति ।॥/ 
एव॑ द्रब्यस्वापेश्नया पृथिवीत्यादिकमपरं तदपेक्षया घटत्यादिकम्‌। पथ चतुर्धिशतौ गुणेषु बृ्तेगुणत्ये सामान्यम्‌ । ४ 
द्रब्यकर्मम्यों ज्यायृत्तेथ विशेष” । एय गुणत्वापेक्षया रूपत्यादिक तदपेक्षया नीस्स्थादिकम्‌ । पे पत्मसु 
पप्तनात्फर्मत्य सामान्यम्‌ । ध्ृष्यगुणेम्यो न्‍्याबृत्तत्याद्धिशेषः । एप फर्मत्वापेक्षया उत्केपणस्वादिफ श्ेयम्‌। ५ 

अत्यन्त मभ्यावृत्त ( मिन्त ) ऐसे पदार्भोका जिस फारणसे परस्पर सरूपका अनुगम जाना जाता है, वद्द अनुबृपिप्रत्ययका फारण | 
सामान्य है । जवीत्‌ परस्पर मिन्त पदार्मोर्में समान अक्षकों महण करके उनके एकताफों करनेवाठा है, वह सामान्य है. । यद दो कि 
प्रफारका है। एफ लो परसामान्म और दूसरा मपरसामान्य । इनमें जो परसामान्य है, वह सत्तामाव सथा मद्दासामान्य भी कह- ।' | 
लाता है । क्योंकि यद्द परसामान्य व्र॒ल्यत्वादिके अन्तर्गत जो सामान्म है, उसकी अपेक्षोसे अधिक पिपयको घारण करता है। 
अगात्‌ ब्रन्यत्ष व्रन्यमें ही रहता है और यह परसामान्य प्र॒न्य, गुण और कम, इन तीनोंमे रददता है, अत महाविपयका (। 
धारक है| द्रव्यत्य आदि जो है, वह अपरसामान्य है। इस अपरसामान्यको सामान्यविश्ठेष इस प्रकार भी फद्धते हैं जर्शीत | 
सामान्यपिशेष यद्द भी इस अपरसामान्यफ्रा दवी नाम है। सो ही दिखछाते हैँ भर्भात्‌ इस अपरसामान्यफी सामान्यविश्वेष फ्यों ॥ 
कट्ते हैं, इस विपयकों निम्नलिसित्र प्रफारसे स्पष्ट करते दैं--अ्रव्यत्व नो है, पद प्रथियी आदि नवों दी द्रष्योंगें रहता है, इस |, 
फारणसे तो सामान्य है ) और यह वन्यत्व-गुण तथा फर्मोसि ब्यावृच ( रहित ) है, संत कृल्या विेष है। और जब व्रष्यत्त | 
एफ अपेक्षासे सामान्य हुआ ठणा दूसरी अपेक्षासे विशेष हुया तय कर्मघारयसमासमें सामान्य जो हो, और पिशेष जो दो, वह 


हे 4 उम्मादिज्िकयूतिस्तु सत्ता परतयोष्यते 








! 
सामान्यविशेष है, इस मकार समास होनेसे सामान्यविशेष हो गया । जिस प्रकारसे महासामान्यकी अपेक्षासे द्वव्यत्व अपरसामान्य ;। क्‍ शा, 
है, इसी अकारसे द्रव्यत्वकी अपेक्षासे प्रथिवीत्व जो है, वह अपरसामान्य है और प्रथिवीत्वकी अपेक्षासे घटत्व अपरसामान्य है। ' 


॥ 9२ इसीरीतिसे गुणत्व जो है सो चौबीसों गुणोंमें रहनेसे सामान्य है और यही गुणत्व दब्योंसे तथा कर्मेंसे रहित होनेके कारण विशेष 


भी है। इसी प्रकार गुणत्वकी अपेक्षासे रूपत्वादिक अपरसामान्य है और रूपत्वादिकी अपेक्षासे नीलत्वादिं अपर सामान्य है । । 
एवमेव कर्मल जो है, वह उत्क्षेपणादि पांचों कर्मोंमें रहता है । इसकारण सामान्य है ओर यही कर्मत्व द्वव्यों तथा गुणोंसे 
रहित होनेसे विशेष है । तथा जैसे दृव्यत्वकी अपेक्षासे प्रथिवीत्व अपरसामान्य है, उसीप्रकार यहां भी कर्मत्वकी अपेक्षासे |! 
उतक्षेपणत्व आदिको अपरसामान्य समझ लेना चाहिये । थे 
तत्र सता द्ृव्यगुणकर्म भ्योडर्थान्तरं कया युक्‍त्येति चेत्‌-उच्यते। न द्वव्यं सत्ता द्वव्यादन्येत्यथः । एकद्वव्यव- | 
त्वादेकैकस्मिन्‌ द्रव्ये वर्तमानत्वादित्यथः । द्रव्यत्ववत्‌ । यथा द्वव्यत्व॑ नवसु ऋ्व्येयु प्रत्येक वर्तमान द्वव्यं न ( 
भवति | किन्तु सामान्यविशेषजक्षण द्वव्यत्वमेव । एवं सत्तापि। वेशेपिकाणां हि अद्गव्य॑ वा द्रव्यम्‌। अनेकद्धव्यं | 
वा द्वव्यम्‌। तत्राडद्वव्यमाकाशः कालो दिगात्मामनःपरमाणवः । अनेकद्गव्यं तु दयणुकादिस्कन्धाः । एकद्वव्यं तु (४ 
द्रव्यमेव न भवति । एकद्रव्यवती च सत्ता । इति द्वव्यलक्षणविलक्षणत्वान्न द्वव्यम्‌ । एवं नगुणः सत्ता । गुणेपु । 
भावाद्‌ गुणत्ववत्‌। यदि हि सत्ता गुणः स्वान्न तहीं गुणेयु वर्त्तेत। निरगुणत्वाद्‌ गुणानाम्‌। वर्त्तते च गुणेपु सत्ता। [ 
सन्‌ गुण इति प्रतीतेः। तथा न सत्ता कम । कर्मस भावात्क्मत्यवत्‌ । यदि च सत्ता कर्म स्थान्न तहिं कर्मसु |; 
। निष्कर्मत्वात्कर्णां | वरतते च कर्मसु भावः । सत्‌ कर्मेति प्रतीतेः । तस्मात्पदार्थान्तरं सत्ता । “ 
यदि प्रश्न करो कि, सत्ता ( सामात्य )-जो है 4९ दव्य, गुण तथा कर्मसे भिन्न पदार्थ झिस युक्तिसे है ? तो उत्तर यह है 
कि, सत्ता द्रव्य नहीं है अथात्‌ द्वव्यसे मिन्न है । क्योंकि एकद्रव्यवाली है अथीत्‌ एक एक द्वव्यके प्रति: हती--है.। हृव्यललफ् | 
समान अर्थ जैसे द्रव्यत्व नो ९ द्रव्योंगेंसेअत्येक द्वव्यमे रहता है, इस कारण द्रव्य नहीं है; किन्तु सामायविश्षूप रक्षणका /4-9%- 
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5 का) ५ मे हि वणआई सम्पादा> न के 
। 4. मष्य शर्मा >खट्य्य अनकतव्य च । +322 सकल ऊप्य जन्यतया जनकतया च यस्व तददरय वर्पह#., मोरणु-- «पं जन्यतया जनकतया | ] | 
का गसथ तदगोडकड्य शशयाया । लिमनम हम, पड 


4७७७-७७ र अमन 3. अ>ल्‍्कम अल जि तबलक २० 
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पाएक ए्रज्वथज़ ६९ ९) कूछर ताक / का आटा न 
जो द्यसे उत्पल-्गहुओ हो लगवा इनक उलादक न, दो, वह कु हर गे अनेकठ॒म्योस उत्प्ष (४ 
होये वा जनेक दम्पोंका जनक होगे, गह हन्म है । उनमें भाप, काठ, विस, सात्सों मन मोर परमाणु में लर्वन्य द्ब्प हैं, और &$ 
दगणुक (दो अणुफे घारक) भादि जो र्कप हैं, वे सनेकद्धव्य द्रव्य हैं। और एकद्र॒म्यका पारफ तो द्रम्य ही नहीं है। और सत्ता ६ 
एफप्रम्ययारी है, इसकारण प्रम्पका जो छक्षण है, उससे मिन्न उक्षणकों घारण करनेसे सत्ता ध्रब्य नहीं है| इसीमकार सत्ता तुण & 
मी नहीं है लर्याद गुणसे भी मिश्न है, क्योंकि गुणोमे ( मत्येक गुणमें ) रहती है, गुणलके समान भावाथे--जैंसे 'चोवीसों ४ 
गुणोमिसे पत्येकगुणमें रहनेसे गुषत्व गृण नहीं होता है, इसी प्रकार प्रत्येफ गुणमें रहनेसे सत्ता भी गुण नहीं है। चौर यदि सत्ता # 
गुण होगे, तो मस्पेक गुणमें न रहे, कारण कि, गुण निर्मुण ( गुण रहित ) हैं। भौर युण सत्‌ अयोत्‌ है, रेसी ग्रतीति होनेसे पे 
गुणोमिं सपा है, यह सिद्ध होता है । पुषमेव सज्ता जो है, वद कस भी नहीं है। क्योंकि जैसे फर्म पत्येक कर्म रहता है, 
|| इसीम्कार भद्द भी अत्पेक कर्मगें रहती है । और यदि सता कर्म होते तो कर्मर्मे न रै । क्योंकि कर्म जो हैं, वे निष्कर्म पे 
(कर्मरहित) हैं। और कर्म सत्‌ है। ऐसी मरतीतिके होनेंसे निश्यय होता दै दि, कर्मों सता रहती है । इस फारण सच पवार्थान्‍्तर 6 
( पन्य गुण और कर्म इन पीनेंसे मिन्त एक भौजा पदार्य ) है । ४ । है 

तथा विशेषा निश्यद्वव्यपृत्तयोडनला अत्यस्तव्यावृत्तिहतघस्ते जृव्याविवैलक्षण्यात्पदा्थान्‍्तरम्‌ । तथा 'च प्श्न- ध 
स्तफरः-“ अन्तेषु मया अन्त्याः | स्वाश्रयपिशेषफत्वादिशेषाः । पिनाप्नारम्भरहिसेषु निल्यद्रज्येप्य&ण्याकाझका- | 
लदिगात्ममनस्स मत्तिद्रव्यमेकेफपश्ो पर्तमाना अत्यन्तच्यावृत्तियुद्धिदेतय” । ययाउस्मदादीना गवादिष्यश्वादिभ्य- &$ 
स्ुल्पाकृतिगुणकियाधयवोपचेयाज्यययविश्वेपरसयोगनिमित्ता प्रस्ययस्यावृत्तिरेणश गौः भुक्कः त्ीत्रमतिः पीना (४ 
फकुझान्‌ महाघण्ट इति। वथास्मछ्विशिष्टानां योगिनां नित्येषु तुक््याकृतिगुणक्रियेण्य परमाणुप्ु मुक्तास्ममनग्सु # 
चान्यनिमित्ताउसस्मपाधेम्यो निमित्तेम्य प्रत्याघार॑ विजक्षणोर्य पिछक्षणोज्यमितिप्रत्ययव्याप्चत्तिदेशकालयिप्र- ४ 


3 अस्ते3वद्धाने पर्चस्त इशस्ताः पदपेघ॒वा विशेपो साशीक्र्या। एकसाप्रहत्तव इति साथः | 












कृ्टे च परमाणो स एवायमिति प्रत्यभिज्ञानं च भवति तेडन्त्या विशेषा इति | अमी च विशेषपरूपा एच | न तु 
क्‍ द्ब्यत्वादिवत्सामान्यविशेषोभयरूपा व्यावृत्तेरेव हेतुत्वात्‌। 
| तथा निल्यद्रव्योमें रहनेवाले और अत्यन्त व्यावत्ति ( भेद करने ) के कारण ऐसे जो हैं, वे विशेष हैं । अखाथे--अन्त 
( आख़िर ) में रहनेवाढे ( जिनकी अपेक्षासे फिर फोई भी भेद न हो ) ऐसे अर्थात्‌ केवल नित्यरूप एक द्रव्यर्म रहनेवाले जो 
।ए हैं, बे विशेष कहलाते हैं । और ये विशेष द्व्य, आदि पदार्थोसे भिन्न ऐसे लक्षणकों धारण करते हैं, इस कारणसे मिन्न पदार्थ 
हैं। सोही वैशेषिक दर्शनपर प्रशस्तमाष्यके कर्ता कहते हैं कि, ये विशेष अंतर्म होते हैं; इस कारण अन्त्य हैं। और अपने 
आश्रयके विशेषक ( भेदक ) होनेसे विशेष है अथीत्‌ उत्ततति तथा विनाशसे रहित ऐसे जो परमाणु, आकाश, काल, दिशा जात्मा 
और मन नामक द्रव्य हैं, इनमें द्वव्यके प्रति एक एक विद्यमान रहते हुए सर्वथा व्यावृत्तिरूप वुद्धिके कारण जो हैं, वे विशेष हैं। 
भावार्थ--जैसे हम तुम वगेरहके वृषभ ( बैल ) आदिम अश्व ( घोड़े ) आदिकोसे तुल्य जाकार, ठुल्य गुण, तुल्य क्रिया, 
अवयवोंकी वृद्धि, अवयवविशेष ( किसी एक अवयवका अधिक होना ) और संयोग, इन सबके निमित्तसे होनेवाली यह वृषभ- 
शुक्क है, शीघ्र गमन करनेवाछा है, मोटा है, ककुदूमान ( थूवेको धारण करनेवाछा ) है तथा बड़े टोकरेका धारक है, इस 
' प्रकारकी प्रतीतिकी मिन्नता देखी जाती है । उसी मकार हमसे अधिक ज्ञान आदिके धारक जो योगी है, उनके-नित्य तथा तुल्य 
(१ आकार, तुल्य गुण और तुल्य क्रियाको धारणकरनेवाले ऐसे परमाणुओंमें, मुक्त आत्माओर्मे और मर्नेमें भेद करनेका कोई 
/ दूसरा निमित्त न होनेसे जिन निमित्तोंसे आधार आधारके प्रति यह इससे विलक्षण ( भिन्न ) है, यह इससे विलक्षण है, इस- 
!' प्रकार ्रतीतिकी मित्रता होती है अर्थीत्‌ मित्र २ यतीति होती है और देशसे विम्रक्ृष्ट ( दूरदेशर्म रहनेवाले ) तथा कालसे 
विप्रकृष्ट ( अल्यंत-भूत, भविष्यत्‌ कालमें रहनेवाले ) परमाणुमें यह वही परमाणु है, इस प्रकारका प्रत्यभिज्ञान होता है, वे जन्त्य 
अर्थात्‌ विशेष है। और ये विशेषरूप ही है । दब्यत्--आदिके समान सामान्य तथा विशेष इन दोनों रूप नहीं हैं। क्योंकि ये 


साद्वादर्म, (४ 
| 9४३॥ 
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प्र 2 विनम्र क रे शोर 3 लीटर नकल > हक े 
£/ पैंगी - समान है, तथापि वृषभ अश्वकी अपेक्षा मोटाह. थवा / खंघ ) और घंटाकों अधिवाओं -.-/ परतां दे, इसकारण हम 


विशेष केवल व्यावत्िके ही.कारणहैं। साराधि-- झारांश--पेशेपिक महयाले. यह कहते है कि, यथपि बूंपम जोर .अश्वम आकृति, गुण श 


छ्ख्छ्ज्ब्ल्ड 


554 


मर, 


+क 


८5 20८६5745% “558 


ष्पू 


#5; 
्टओ 


है 
(9 
रु । 
श 
८ 


श्र 
हर 


!) 
॥ 
ध 
जी 
॥ 
फ 
! 


(्प) 
/ 


रत 
|; 


राज्जैशा« 


॥४३॥ 


॥ 





--&9-<&:* 


ल्‍ 


प4 ८८ 4१-४9 अमन 


मचा बा ५ “7+ झ ता ओणए “टतपा--»नन+े ये अर गा के पका 


आयाम तथा मनेगिं पकके दूसरेसे अात्‌ एक परमाणु बुसरे परमाणये, मुक्त लाते - बूसरे पालामें इसीमकार जाख्यथ |# 
मादि अन्‍य ईप्विय अगोचर पदा्ो्मे भेज फरानेवाण फोर भी याय्कारण नहीं दे, इतफारण उनमें जो' योगियोंके भेदका शान " 


' द्वोवा है; उस भेदशीमिफा फारणमूत्त एफ विश्लेपनामक पदार्थ हमारे मतमें माना गया है। ५। 
प्ृथगाश्रयानाश्रितयोराश्रयाश्रयिभायः  इद्द सन्तुषु पठः ? इत्यादेः प्रत्ययस्यासाघारण फारण समयायः । यद्द- 
द्रब्यादिसक्षणपैधम्यात्पदायोन्तरमिति पद्रपदार्थाः । ६॥ 

अन्य फिसी भाषारमें न रइनेवाले ऐसे भुण गुणी आदिफ जो एक दूसरेम रहते हैं, वे जयुतपिद्ध हैं, उन अयुतसिद्धोफ़े जो 'इन 
ऐप ( छेदने योग्य ) मे सर्बधित है ) उसी प्रफार जिसके वश्नसे अपने कारणोकी सामख्येसे उत्सस हुआ पढादि जआधेय ( रहने 


फरता है। इसकारण यद्द समवाय मी, उन पूर्वोक्त पॉर्चों पदार्थोंसे मिन्त एक छट्ा पदार्थ हे । 


| 

| साम्प्तमक्षरार्थों व्याक्रियदे। सतामपीस्पादि। सतामपि सदुयुद्धिवेशठया साधारणानामपि पण्णां पदार्थाना मध्ये 
|| फिदेय केपुचिदेय पदार्थेएु सत्ता सामान्ययोगः स्याझ्नयवेत्‌ न सर्वेष। तेषामेपा घाचोयुक्तिः । सदिति। यतो द्वव्यगुण- । 
फर्मसु सा सत्ता इति वचनाथप्रैय सत्प्रत्ययस्तन्रैय सत्ता | सत्पत्ययथ् व्वव्यगुणकर्मस्वेयातस्ेप्बेघ सत्तायोग । ६ 
साम्रान्यादिपदार्थन्नये खु न । तदमायात्‌। इदमुरक्त मवति । यद्यपि यस्तुस्परूपमस्ित्व॑ सामान्यादित्रयेडपि 
बिधते। तथापि तदलुपृत्तिप्रत्ययहेतुन सवति | य एय चाजुषृत्तिप्रत्ययः स एवं सद्तिप्रत्यय इति । तदभावात्ष १ 





तथा अयुतसिद्धानामाधार्याधारभूतानामिदप्रत्ययहेतु" सम्बन्धः समवाय शति। अयुत्तसिद्धयोः परस्परपरिदारेण ९ 


शात्‌ स्थकारणसामर््यादुपजायमाने पटाद्याधार्य तन्त्वाधाधारे सस्वध्यते | यथा छिदिक्रिया म्छेघेनेति । सो5पि । 


और अयुतसतिद्ध आधार्य तभा आपारमू्तोफे इहप्रत्ययफा फारण जो संध है, वह समवाग है अवोत्‌ एक दूसरेकों छोड़कर ( 





तंतुमोर्मे पट है! ! इत्मादि प्रत्मयका भसाघारण कारण है, पह समयाप दै मावाध-जैसे छिदिफिया ( छेदन करने रूप किया) है 


योम्य ) पदार्थ तंतु आदि जापारमे संवधित द्वोता है, वद समवाय है । और यह समवाय व्र॒व्य जादिके रक्षणोफ़ों नहीं धारण हैँ 





सत्तायोगसत्र । द्रव्यादीनां पुनखयाणां पद्पदार्थसाधारणं वस्तुस्वरूपमस्तित्वमपि विद्यते । अनुवृत्तिप्रत्ययहेतुः 
सत्तासम्बन्धोडप्यसि । निःस्वरूपे शशविषाणादी सत्तायाः समवायाभावात्‌। 


इस प्रकार वैशेषिकोंके माने हुए पदायोका निरूपण करके अब जक्षरोंका अर्थ प्रकट करते हैं । “सतामपि ” 'सत्‌ ? है इस 
प्रकारकी बुद्धिसे जानने योग्य होनेके कारण साधारण ऐसे भी छः पदार्थमिंसे “ कचिदेव ” कितने ही पदा्थोमें ४ सत्ता रे 
सामान्यका योग “ स्थात् ” है और सब पदार्थोमे सत्ताका संबंध नहीं है । भावाथे--वैशेषिक इस युक्तिसे कथन करते हैं कि, 
४ द्रव्य, गुण और कर्म इन तीनोंमें बह सत्ता है ” इस वचनसे जहां सत्मत्यय होता है, वहां ही सत्ता रहती है, और सत्मत्यय 





इस कथनका यह है कि, यद्यपि वस्तुका खरूपभूत जो अखित्व धर्म है, वह सामान्य आदि तीन पदार्थों भी रहता है, तथापि 
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त्यय कहते हैं, उस सत्मत्ययका सामान्य आदि तीन पदार्थार्में अभाव है, इस कारण उन सामान्य आदियमें सत्ताका योग भी नहीं 
है। ओर द्रव्य, गुण, कर्म; इन तीनों पदार्थेमें तो छः पदार्थीमि साधारण ( समानरूपसे रहनेवाला ) वस्तुका खरूपभूत जो 
असित्व है, वहः भी रहता है और अनुवृत्तिप्रत्ययका कारणरूप जो सत्ताका योग ( संबंध ) है, वह भी है । अथीत्‌ द्रव्य, गुण 
और कमे इनमें सत्ताफा योग ही नहीं है; किन्तु अखित्व भी है। क्योंकि यदि इनमें अखित्व न होवे तो जैसे अखित्वरूप खरू- 
पसे रहित शशविपराण ( सुस्सेके सींग ) आदिम सत्ताका संबंध नहीं है, इसी प्रकार इनमें भी सत्ताक समवायका अभाव हो जावे 
इस कारण द्वव्य, गुण और कर्म, इन तीनोंमें अखतित्त और सत्ताका योग ये दोनों रहते हैं । 


सामान्यादिज्रिके कर्थ साजुवृत्तिए् ।य इति चेद्राधकसद्भावा द्विति ब्रमः । तथाहि-सत्तायामपि सत्तायोगाझ्ीकारे5- 
नवस्था । विशेषेष्ठ पुनसतद भ्य॒पगम्म व्यावृत्तिहेतत्वकक्षणतत्स्वरूपहा |! संरमनिर्यि तु तत्कल्पनाथों सम्बन्धाउभावः । 


॥!' 


ध 


द्रव्य, गुण, तथा कर्ममें ही है, इस कारण द्वव्य, गुण तथा कर्म इन तीनोंमें ही सत्ताका योग है और सामान्य, विशेष तथा समवाय (४, 
नामक जो तीन पदार्थ हैं उनमें सत्ताका योग नहीं है। क्योंकि इन सामान्यादि तीन पदार्थेमें सह्मत्तययका अभाव है। भावाथ-- | 


वह सामान्य आदि तीन पदार्थामें रहनेवाठा अखित्व अनुवृत्तिप्रत्ययका कारण नहीं है । और जो अनुबृत्तिप्रत्यय है, उसीको सत्म- |: 
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॥ ४४ ॥ 






स्थात्‌ कचिदेव सच्तेति ! रु के ४ 
४ जैसे ध््म, गुण और फर्म, इन ठीनोंमें अनुवृष्तिप्रत्यम है; उसी मकार सामान्य, विशेष सभा समवाय, इन तीन पदार्थो्म ४ | 
अनुवृपिमत्यय मर्यों नहीं है | ” ऐसा यदि आप प्रश्न करो तो दम ( वैज्ञेषिक ) कहते हैं. कि, वहां माघकका सद्भाव है भ्भात्‌ है 
सामास्यादिफ्म भनुशृपिप्रत्ययफे माननेमें झनेक वाधायें हैं । सो दी दिखाते हँ--यदि सत्ता ( सामान्य ) में भी संताफा योग 
मार्मे ठो भनयस्या होती है अभीत्‌ जब पुक सच्तामे बूसरी सत्ताको और दूसरी सक्तामें तीसरी सत्ताको अनुवृत्तिप्त्यमकी कारणमृता ॥! 
मानेंगे; तय फ्ीं भी स्विति न होगी | यदि विशेषोंमे सत्ताफे योगको स्ीकार फरें तो स्यावृत्तिका देशुरूप जो पिशेषफा स्मरूप दै, | 
वद्ध नष्ट हो जापेगा मावार्थ--हमारे मर्में बिशेषका ससरूप यद् है कि; वह नित्यपदा्भोको प्मक्‌ ( मिन्न ) करता है, और खर्य ४! 
पृथर मना रहता है अभीत्‌ पिज्लेप सपना न्यावर्तक आप दी है। अत यदि विश्लेषमें विशेषत्वरूप सामान्य मान छिया जावेगा 
ते विशेषके सत व्यावरेकत्वकूप खरूपका नाथ दो जावेगा । पर्मोकि * जो सामान्यका आश्रय होता है। उसका सामान्यसे भेद ५ 
द्ोता दे | * ऐसा नियम है| भौर गदि समवायमें सताके योगफो मानें तो सनधका अभाष है सर्भात्‌ समवायम सत्ताका योग ' 
ढरनेवाला दूसरा समवाय नहीं है, इसकारण किस संरयधसे समयायम सत्ताफा योग किया जावे *। सो ही प्रामाणिकपुरुपोंमें भेष् | 
ऐसे उदयनाचा्ग कहते हैं कि--* व्यक्तिका अमेद १, तुल्‍्यसा, २, संफर ३, अनपस्पा 9, खर्ूपदानि ५ और संबंधफा 
अभाव ६, मे छ जाति ( सामान्य ) के बाषक हैं। १ । मायार्थ--माकाशस्वर्म जातिरूप नहीं है। फ्योंकि, पद भाकाक्षरूप £ 
पक न्यक्तिम रहता है | १ । पटत्य और कल्श्नत्व ये दोनों धर्म जातिरूप नहीं हैं । क्योंकि, दोनोंकी व्यक्ति समान है भर्थात्‌ । 
पटत्य तथा फ्ररष्नत्य ये दोनों पुफ ही पदार्भमे रदते हैं । २। मूतल और मूर्तत्व ये दोनों जातिरूप नहीं हैं। क्योंकि; यथपि | 
आपफाप्नम केवछ मूतत्व और मर्नग केवस मूर्तत्व रहसा है, तथापि प्रथ्वी, जछ, पेज और वायु्मे इन दोनोंका सफर है णर्पास्‌ |! 
पृथ्वी मादिम भूतत्व और मूर्चल ये दोनों घर्म रहते हैं। ३। सामाम्ममें सामान्यत्व जातिरूप नहीं है। क्योंकि, सामान्यमें | (४ 


__॥ अर ध्याठया। आकप्तश्व न जाति। | ब्यतपेषयात्‌ । ) | घरत्वकरूशत्बे लू जाती | स्वक्तितुस्यस्वाद, | २। मूदत्वसूरेस्थे न जाती । जाकाईे मूठत्वमूर्चेस्थे न जाती । लाकाशे 
मूवत्वकिष मशसिद सूरचेत्दस्रैद सहपेशप पुविग्प्तिअतुष्टप श्मबो) सद्धाइपसकरपसत्! | ६ जातेरपि जाहमश्तराजीकारेइ्टचस्पाप्रसत्ना |४। 
कल्पविश्तेपता म॒ जाति। । तदड्डीकारे तरस्ूरूपस्वावृत्तिदादिः र्ात्‌। ५; छम्रवायदा न जाति। सम्बन्धामापात्‌ | ६। इत्पेते जातिबापकााः है 


/करमदस्तुस्यंत्प॑ संक्रोडभोनवरस्थि|तिः । रूपहानिरसम्बम्धो जातिबाघकसजुहः । “९ शद ( ततः स्थितमेतत्स- | 
रु 
६, 
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है क्योंकि 
(|| जातिरूप माननेसे विशेषके खतः व्यावर्चकत्वरूप खरूपकां नाश होता है । ५ । समवायमें समवायत्व जातिरूप नहीं है। ; 


| समवाय एक है; अतः समवायमें समवायत्वका संबंध करानेवाला दूसरा समवाय नहीं है | ६ । इस कारण सत्‌ पदार्थोर्मे भी किसी 
'| | किसीमें सत्ता रहती है; न कि सबमें यह जो हमारा मत है; वह निश्चित होचुका । 
| तथा चैतन्यमित्यादि । चैतन्य ज्ञानमात्मनः क्षेत्रज्ञादन्यद्त्यन्तव्यतिरिक्तेमू । असमासकरणादत्यन्तमिति 
ह लम्यते । अत्यन्तभेदे सति कथमात्मनः सम्बन्धि ज्ञानमिति व्यपदेशः । इति पराशझ्भगपरिहारार्थ ओऔपाधिकमिति 
6 विशेषणद्वारेण हेत्वभिधानम्‌ । उपाधेरागतमोपाधिकम्‌ । समवायसम्बन्धलक्षणेनो पाधिना आत्मनि समवेतमा- 
०) त्मनः स्वयं जडरूपत्वात्समवायसम्बन्धोपढीकितमिति यावत्‌। यद्यात्मनो ज्ञानादव्यतिरिक्तत्वमिष्यते तदा दुःख- 
(॥॥ जन्मप्रवृत्तिदोप॑मिथ्याज्ञानानामुत्तरोत्तरापाये तदनन्तराभावादूबुद्यादीनां नवानामात्मविशेषगुणानामुच्छेदावसरे 
/ आत्मनोड5प्युच्छेदः स्थात्‌ । तदव्यतिरिक्तत्वादतो मिन्नमेवात्मनो ज्ञानं यौक्तिकमिति । 
अब “चैतन्य” इत्यादि पादकी व्याख्या करते है। “ चेतन्य “? ज्ञान जो है; वह “ आत्मनः ” आत्मासे “ अन्यत 
॥ अत्यंत भिन्न है। [ यहां जात्माशब्दके साथ अन्यतशब्दका समास न करनेसे भिन्न ही नहीं किंतु अत्यंत मिन्न है, यह अभ्थ प्राप्त 
(| होता है। ] “ यदि ज्ञान और आत्माके अत्यंत भेद है तो ' ज्ञान आत्माका संबंधी है । ” ऐसा कैसे कहा जाता है। ” इस 
(॥ प्रतिवादियोंकी शंकाकों दूर करनेके लिये * औषाधिकम्‌ ” इस विशेषणके द्वारा हेतुका कथन करते है। “ ओऔपाधिकस्‌ 
उपाधिसे आया हुआ है अथौत्‌ समवायसंबंधरूप जो उपाधि है; उस उपाधिसे ज्ञान आत्मामें मिला हुआ है। भावाथे--आत्मा 
(| खय॑ जडरूप ( ज्ञानशून्य ) है; इस कारण समवायसंबंधने ज्ञानको आत्मार्मे मिला दिया है । क्‍योंकि; यदि आत्माको ज्ञानसे 
मिन्न ( जुदा ) न मानें तों दुःख, जन्म, अबृत्ति, दोष और मिथ्याज्ञान; इनमें क्रमणः उत्तरका नाश होनेसे पूरवका नाश होनेपर 
बुद्धि आदि जो नो ९ आत्माके विशेषगुण है; उनका नाश होवेगा ओर जब वुद्धिआदिका नाश होगा तब उसी समय 
आत्माका भी नाश हो जावेगा । क्योंकि आत्मा इनसे भिन्न नहीं है । भावाथे--हमारे मतमें तत्त्वज्ञानके होनेसे मिथ्याज्ञानका 
१ तस्वज्ञानान्मिथ्याज्ञानापायें दोपा अपयानित । तद॒पाये प्रवृत्तिरपति । तद॒पाये जन्मापैति । तद॒पाये एकविशतिकरेद -हुःखमपैतीति । २ बाढू- 
सनःकायव्यापार; शुभाशुभफल: प्रवृत्तिः ३ रागद्वेपमोहास्रयो दोपाः ईप्यांदीनामेप्वस्तर्मावः ॥ 


॥ ४५॥ 





५ ; विशिषत्व (5 नहीं विशेषोंर्म छू विशेषत्वको जे 
सामान्यत्वको जातिरूप माननेसे अनवस्था होती है। ४ । विशेषोंमें धर्म जातिरूप नहीं है। क्योंकि; विशेषोंग विशेषत्वको |/|॥ रा* जें,शा+ 


है 


| 
8 
चर 


५ 


प््थ्य्् 


हे! 


अ ] 








मच 
] 


3. 


॥४५॥ 


; 


5 
| 


| 





>2-0<6%-5%*<&-#-*८>व््ड्स्् 





नाश होता है, मिध्याशनफो नष्ट होनेपर राग, द्वेष और मोदरूप दोपोंका नाक्ष होता है | [ स्मरण रदे कि, ईप्पा आदि दोपोंफा 
राग, द्वेष, मोहमें ही भन्तर्माय दै । ] दोपोंकों नष्ट होने पर म्रगृत्तिका जथीत्‌ मन बचन तथा कायके व्यापारफा नाप्त होता हे । 
प्रवृत्ति अमाष होनेसे जन्म ( भव ) का नाश्ष द्ोता दे । जौर जन्मका नाप्त दोनेपर इफबीस २१ म्रकारफा जो दुख है, वह 
नष्ट द्वोता है, ऐसा कम है। और पुद्धि १, सुख २, दु ख़॒ ३, इच्छा ४, द्वेप ५, म्यक्ष ६, पर्म ७, अपर्म ८, तथा सस्फार ९ ॥। 
नामक जो आत्माके नौ विश्लेप गुण हैं; वे, इन मिश्याज्ञानाविकर्मे दी झन्तर्गत हैं। इसकारण मिथ्याप्नानादिकोंका नाश एमा तो 
मद्धिप्तसादिकका भी नाप्न हो दी गया | और बुद्धि मिख्या श्ञानरूप है, अत गदि ज्ञानफरों जात्मासे अमिन्त मार्ने तो जिस 
समय मुद्धिफ़ा नाश हो, उसी समय भात्माका भी नाश्व दो जावे | इस फारण “ ज्ञान भरात्मासे मिल्न है! यद मानना दी 
युक्ति संगत है । , 

तथा न संपिदित्यादि । मुक्तिमोक्षो न सपिदानन्दमयी न ज्ञानसुसरूपा । संयिषृशान आनन्द सौस्य॑ ततो 
इन्द! संपिदानन्दा प्रकृतौ यस्या सा संयिदानन्दमयी। एतादरशी न मयति। बुद्धिसुखयुःखेघ्छाद्वेपप्रयस्षधर्मा धर्मस- 
स्काररुपाणा नवानामात्मनो सैश्नेषिकगुणानामत्यन्तोष्छेदो मोक्ष इति यचधनात्‌ । चशब्दः पूर्षो फ़ाम्युपगमद्धयसमु- 
घये। जान॑ हि क्षणिकत्यादनित्यं सुखे व सप्रशयतया सातिशयतया घ न विश्निष्यते संसारायस्थातः । इति तबु- 
घ्छेदे आस्मस्वरूपेणायस्थान॑ मोक्ष इति। प्रयोगघ्ात्र । नयानामात्मपिशेषगुणाना सन्‍्तानो5त्यन्तमुश्छियते संतानत्या- 
त्‌। यो यः सनन्‍्तान” स॒ सोझ्स्यन्तमुष्छियते। यथा प्रदीपसन्तानः। तथा चाय तस्मादत्यन्तमुश्छिद्यत एति । तबु- 
छ्छेद एवं महोदयो न क्ृत्स्कर्मक्षयछक्षण इति | “ न द्वि थे सश्चरीरस्य प्रियाप्रिययोरपद्॒तिरस्ति । ” “ अशरीर॑ 
बाय सनन्‍्त॑ प्रियाम्रिये न स्पृशतः।” शत्यादयोअपि वेदान्तासाहअीमेवमुफ्तिमादिशन्ति । अत्र हि प्रियाप्रिये सुसदुग्खे 
ते चाशरीर॑ मुफ्त न स्पृशतः । 

अब “न संपित्‌ ? इत्याविरूप काख्यके ठृतीयघरणकी व्यास्या फरते हैं। / प्रुक्ति।” मोक्ष जो दे, यदद “ संपिदानन्द- 
मयी ” संवित्‌ और आनंद ये दोनों मिसमें होंगे ऐसी अजात्‌ ज्ञान तमा सुखरूप “न ” नहीं है। [ यहां पर संवित्‌ और 
आनंद, इन दोनों शन्दोंका हन्द्रसमास किया गमा है। ] क्योंकि जात्माफे जो नौ ९ वैश्ेपिक ( विज्वेपमें दोनेबाले ) गुण हैं, 

$ दिश्लेपे सजग) पैसेपिकाः । ९ सत्ताशाने । 
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उनका जो अत्यंत नाश है; वह मोक्ष है; ऐसा वचन है | [ न संविदानन्दमयी च मुक्ति: ] यहां पर च॑ शब्द पहिले कहे हुए ४ राज, शा, 
( किसी पदार्थमें सत्ता है-१, ज्ञान आत्मसे मित्न है २, इन ) दो मतोंका समुच्चय ( संग्रह ) करनेके लिये है ] भावा्थ-- 
ज्ञान तो क्षणिक्‌- होनेसे अनित्य है और सुख हानि ओर वृद्धिरूप खरूपका धारक है. अर्थात्‌ कभी कम हो जाता है, कभी 
॥। ०7 जाता है; इसकारण संसारकी अवस्थासे भिन्न नहीं है अथोत्‌ संसारकी जैसी दया है; वैसा ही है। अतः ज्ञान तथा 
/ इन दोनोंका नाश होने पर जो आत्माका आत्मखरूपसे रहना है; वही मोक्ष है | इस विषयर्म अनुमानका प्रयोग भी है| सो 


| ही दिखलाते हैं |-आत्माके नवों विशेषगुणोंका संतान अत्यन्त नष्ट होता है | क्‍योंकि संतान है | जो जो संतान होता है; वह 


साद्वादर्म: | 
॥ 9६॥ 


वह अत्यंत नष्ट होता है । जैसे कि; प्रदीपषका संतान अत्यंत नष्ट होता है । वैसा ही यह जात्मविशेषगुणोंका संतान है, इसका- 
रण अत्यन्त नाशको प्राप्त होता है । अतः सिद्ध हुआ कि नो ९ जो आत्मविशेषशुण हैं, उनके अत्यंतनाशरूप ही मोक्ष है और 
आप ( जैनियों ) का माना हुआ जो संपूर्णकर्मोके नाशरूप छक्षणका धारक मोक्ष है; वह मोक्ष नहीं है। और “ शरीरके घारक 
जीवके निश्चयसे प्रिय ( सुख ) तथा अग्रिय ( दुःख ) इन दोनोंका नाश नहीं है १, अथवा अशरीर ( शरीरसे रहित ) 
हुएको ही प्रिय-अग्रिय नहीं स्पर्शते ( छूते ) है २, [ यहां पर प्रियसे सुखका और अप्रियसे दुःखका महण है, और वे प्रिय 
अग्रिय अशरीर अथीत्‌ मुक्त आत्माकों नहीं स्पर्शते हैं, ऐसा अर्थ समझना चाहिये ] इत्यादि वेदान्तके सूत्र भी ज्ञान और सुखसे 
रहित ऐसे मोक्षका ही कथन करते हैं । 


अपि च यावदात्मगुणाः सर्वे नोच्छिन्ना वासनादयः। तावदात्यन्तिकी दुःख-व्यावृत्तिन विकव्प्यते । १। धर्मौ- 
धर्मनिमित्तो हि सम्भवः सुखदुःखयोः । मूलभूती च तावेब सम्भी संसारसझनः । २। तदुच्छेदे च तत्कार्य- 
है शरीरायनुपप्ठवात्‌ । नात्मनः सुखदुःखे सत-इत्यसो मुक्त उच्यते । ३। इच्छाद्देपप्रयल्लादि भोगायतनवन्धनम्‌ । 
उच्छिन्नभोगायतनो नात्मा तरपि युज्यते । ४ । तदेव॑ घिषणादीनां नवानामपि मूलतः । गुणानामात्मनो ध्य॑सः 
सोड्पवर्गः प्रतिष्ठित: । ५। ननु तस्थासवस्थायां कीदगात्माड्वशिप्यते । स्वरूपैकप्रतिषानः परित्यक्तोडखिलेगेणैः 
। ६। ऊर्मिपट्कातिगं रूप तदस्याहुमेनीपिणः । सेंसारवन्धनाधीन-दुःखक्ेशाद्यदूपितम्‌ । ७ । ( कामक्रोधलोम- 
गरवंदस्भहर्पाः ऊर्मिंपट्कमिति । ? 
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इस विपयर्मे दम कौर भी विश्वेप कइते हैं कि,---'“जय तक वासनाको आदिलेकर समस्य माल्माफ़े गुण णत्मंतत न्ट नहीं दोष, 
उव तड जाप्माके दुखोंसे अंत रहितता नहीं भानी जाती है। १ । धर्म सौर अपर्मके निमिष्से ही सुख तथा दु खकी उल्ससि 
होती है. अवात्‌ भर्मसे सुख और मपर्मसे दु ख होता है; इसफारण संसारख्षी य्रृहके ये दोनों घमे-अपर्म द्वी मूूमूत ( जाधार 
रूप) सम ( यंगे ) हैं । २ | घ्म तथा अपर्म, इन दोनोंका नाक्ष दोनेपर इन घर्म-स्पर्मफे कार्मरूप मो शरीर णादि उपद्रव हैं 
ये नहीं रहते हैं, इसफारण मास्माफे सुख और दु ख नहीं रहता है, जत एव वह भात्मामुक्त फह्मा जाता है.। ३। इच्छा, ऐप जौर 
प्रयल आविरूप जो विक्षेप गुण हैं, इनका मोगायतन ( छरीर ) ही कारण रूप है, इस कारण नष्ट हवो गमा है मोगायठन जिसके 
ऐसा अभात्‌ ध्रीररद्वित ऐसा अत्मा, उन इच्छा, द्वेप भादिसे भी संबंधित नदीं होता है। मावार्थ--शरीरसे इच्छा, पेप मादि (| 
उतप दोते हैं, और भात्मा घरीर रहिए हो चुका, घत भात्मा इच्छा जादिसे मी रद्दित रहता है ।४। सो इस पूर्वोक्त है 
कयनके अनुसार बुद्धि भावि जास्माफे नौ ९ विश्ेषगुणोंक्ा जो मूलसे नाक्ष है, वह मोक्ष है, मद स्थित ( सिद्ध ) हो चुका । ५। ॥ 
गदि प्रश्न करो दि, उस जवस्पामं लगीत्‌ मुक्तदशामें कैसा अत्त्मा रह नाता है, तो उत्तर यह है कि---अपने एक खस्पमें दी 
खित तथा समझ गुर्णोसे रहित ऐसा ललास्मा मुक्त जवस्बामे रहता है । ६ । इसी कारण बुद्धिमान मनुष्य संसारबघनफे आपीन 
अर्थीत्‌ संसारी भयस्वा्मे निममसे होनेयारे जो तु'ख सथा झ्लेश जादि हैं, उनसे अवूषित ( रद्तित ) तमा ऊर्मिपदक ( काम१, & 
क्रोष २, छोम ३, गे ४, दम्म ५, और इर्प ६, इन छ ऊर्मियों ) को उलंप गया ऐसा अर्थात्‌ ऊर्मिपदकसे रदित ऐसा इस 
मु आात्माफा खरूप कहते हैं | ७ | ” हक 


तदेतदभ्युपगमत्रयमित्थे समर्ययन्निरत्वदीयेस्त्वदाश्ायहिभूतैः कणादमतानुगामिभि सुसूत्रमासूतरिते सम्यगा- 
गमः प्रपश्चितः | अथवा सुसूत्रमिति फ्रियाविशेषणम्‌ । झोसन सूत्र पस्सुव्यवस्थाघटनापिज्ञानं यत्रैषमासूक्षितं तत्त हु 
अऋास्रार्थोपनियन्धः कृतः । इति दृदयम्‌। “सूत्नै तु सूचनाकारि अन्धे ठन्तुम्यवस्थयोः ।” इत्यनेकार्थथचनात्‌। 


सो इसप्रकार इन पूर्योक तीन मर्तोफो समर्थित ( पुष्ट ) करते हुए / अत्वदीयै' ” जापकी भाज्ञासे बद़िर्सत सरभोत्‌ आपकी (&) 


ै। भाज्ञाफ़ों न माननेयाढे ऐसे कणादकऋपीके मसानुसारियोने लगीत्‌ वैशेपिकोने “ सुसूर्भर ” अच्छा झ्ाक्ष * आसूथिते / यूं 





( रच ) डाला है। अथवा “ सुसूत्र ? यह क्रियाका विशेषण है; इस कारण माव यह है कि;--- सु ! उत्तम हे _ सत्र ? पदा- | राज्जेशशा« 
थौंकी व्यवस्थाके रचनेका विज्ञान जिसमें ऐसा आसूत्रण किया है अथीत्‌ उन उन शाख्रार्थीकी रचना की है । क्योंकि सूचना । 
करनेवाला जो सूत्र शब्द है; वह अन्थके अर्थमें, तंतुके अर्थर्म ओर व्यवस्थाके अथर्मे व्यवद्वत किया जाता हैं। ” ऐसा अनकार्थ- (६ 
कोशका वचन है | ! 
अन्न सुसूत्रमिति विषरीतरक्षणयोपहासगर्स प्रशेसावचनम्‌ | यथा-“उपक्ृतं बहु तनत्न किमुच्यते सुजनता प्रथि- 
ता भवता चिर॑ ।” इत्यादि | उपहसनीयता च युक्तिरिक्तत्वात्तदज्ञीकाराणाम्‌। तथा हि--अविशेषेण सदूबुद्धिवे- 
|! चेष्वपि सर्वपदार्थेषु द्रव्यादिष्वेव त्रियु सत्तासम्बन्धः स्वीक्रियते न सामान्‍्यादित्रये । इति महतीय॑ पश्यतोहरता। 
(! यतः परिभाव्यतां सत्ताशव्दस्य शब्दार्थः। अस्तीति सन्‌ सतो भावः सत्ता अस्तित्व॑ तद्दस्तुस्तररूप॑ निर्विशिषम- 
0 शेपेष्वपि पदार्थेपु त्वयाप्युक्तम्‌ । तत्किमिदमर्छूजरतीय॑ यद्रव्यादित्रय एवं सत्तायोगो नेतरत्र त्रय इति। 
यहां पर  सुसूत्र ” यह विपरीतलक्षणासे उपहास है अन्तर्गत जिसके ऐसा प्रशंसाका वचन है अर्थात्‌ अंथकारने “सुसूत्र ? इस 
वचनसे वैशेषिकोंकी प्रशंसा न करके प्रयुत उनकी हांसी की है । जैसे कि---/ दे मित्र ? तुमने बहुत उपकार किया है; इस 
| | विपयर्मे कहना ही क्या है? आपने वहुत सज़जनता प्रकट की है । इसी प्रकार करते हुए तुम सो १०० वर्षतक सुखी रहो ।१॥” 
/' इत्यादि । भावाथ--जैसे इस छोकमें विपरीतरक्षणासे उपकार आदि शब्दोंसे अपकार आदिरूप अर्थको, अहण किया गया है; 
6) उसी अकार  सुसूत्र ” इस शठ्दसे उपहासरूप अर्थकों लिया गया है । और वैशेषिकोंके मत युक्ति रहित हैं; इसकारण वे उपहा- 
४ सके योग्य हैं । अब आचार्य निम्नलिखित ग्रकारसे वैशेषिकोंके मतका खंडन करके उसको युक्ति रहित ही दिखलाते हैं ।--समान- 
60 तासे सभी पदार्थ सत्‌ ( है ) इस प्रकारकी बुद्धिसे वे (जानने योग्य) है; ऐसा मान करके भी जो तुम ( वैश्ेषिक ) द्रव्य, गुण 
हे" तथा कर्म; इन तीनोंमें ही सत्ताका योग मानते हो सो यह तुषारा बड़ा देखते २ दरण करना है अर्भीत्‌ प्रत्यक्ष ठगना है । 


2 क्योंकि तुम “ सत्ता ? इस शब्दके शब्दार्थका विचार करो । जो दे, वह सत्‌ कहलाता है; सतका जो भाव है; वह सत्ता अर्थात्‌ | आल 
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४ अखिल है; ओर यह अलित्व वस्तुका खरूप है; इसकारण तुमने गी सभी पदा्थोर्म उसको समानरूपसे कहा है। तब फिर ४ 
0 आकर आअातक पाला पाल जला अल अल कल मम मल बा अरब ले ५० मर कल 5 5 
| 4. विदधदीदशमेय सदा समक्ष सुस्तितमाख ततः घरदां शतम्‌। 3। एस्युररादू:। ३. श्री गरातुरा तादण्यरमणीया थे यथा मरोन मोच्पते ॥ 
! 





श तत्ुक्य सद्वाफयम्‌ [ / 7 


ह 
हैं 


“वे 


पृथिवीस्थगोत्वघटत्यादिसामान्येए सामान्य सामान्यमिति । पिशेषेष्वपि घहुस्थादयमपि विशेषोज्यमपि विशेष रस 
इति । समयाये च प्रायुक्युक्त्या तत्तद्यब्छेदफभेदादेकाफारप्रतीतेरनुमवात्‌ ) ४! 


पन्पय, गुण और फर्म इन तीनमें ही सत्ताक्र योग ऐ और सामान्य आदि छीन पदारेमि नहीं | यह भ्धेजरटीय न्‍्यायफ्रे समान 
है 
||. शैका--सामान्य जादि सीन पदाेर्मे मनुशृषिप्रत्यय नहीं है, इसकारण उनमें सत्ताका संबध नहीं दै। समाघान--सो नहीं। ; 


फैसे फहते हो भाषार्थ--जैसे मदोन्मत पुरुष उसी एक सीको दृद्धाबस्थासे पीढित ठग युवावस्थासे मनोदर फद्द देता है; उसीफे (# 
| समान यह सुझारा फहना है कि, हम्पादि तीनमें स्ताफा योग है और सामान्य सा्दिगे सताका योग नहीं दे । । ॥ 
। जअदुदृतिप्रत्ययाध्भावान्न सामान्यादित्रये स्चायोग इतिचरेत ) न ) तम्राप्यलुदृत्तिप्रस्ययस्यानियायत्वात्‌ ) 
क्योंकि सामान्यमादि तीन पदार्नोमें मी अमुदृषिमत्यय थे रुकावट दोता है। भावाथे--शमिवील, गोत्व तमा घटत्व णावि रूप 
जो सामान्य हैं, उनमें यह सामास्य है, यह सामान्य है, इसप्रकारसे अनुबृतति म्रत्यम है । विश्लेप पहुत ( अनत ) हैं, अत उनमें ।# 
यह भी पिशेष है, यह मी विश्वेष है। इसप्रकारसे अनुद्षिमत्यम है। और समवायमे पूर्योक्तमफारसे उस उस भषच्छेदकफे (४ 
भेदसे एक आकाररूप प्रसीतिका अनुमय होता है, इसकारण समवायमें भी झनुवृत्तिप्रत्यय है । ट, 
स्वरूपसस्वसापर्म्येण सत्ताध्यारोपास्सामान्यादिष्वापे सत्सदित्यनुगम इति चेत्ताहि मिथ्याप्रत्ययोष्यमापचचते। ।भं 
८ अथ भिन्नस्वभायेप्वेकानुगमो मिथ्यैवेत्रिचेद्व्यादिष्यपि सत्ताष्यारोपकृत एयास्सु प्रत्ययानुगमः | असति मुख्ये5- [६ 
ध्यारोपस्यासम्मघाइव्यादिषु मुख्योज्यमनुगत* प्रत्ययः सामान्यादिषु तु गौण इसिचेत्‌। न। पिपर्ययस्थापि 
झक्यकत्पनत्यात्‌ । ॥! ४/ 
गदि कह्ों कि,---सरूपसत्तरसापर्म्यसे मर्भात्‌ जैसे द्रब्य आादिमें लस्तित्वरूप यस्तुखरूपफी सत्ता है। उसी प्रकार सामान्य | 
ल्‍ जादिम भी अखित्यरूप यस्तुखरूपकी सत्ता रहनेसे सामान्य आदिंगे सत्ताका मध्यारोष (उपचार) कर केवेंगे, इस कारण सामान्य (६ 
आदियमें भी यद सत्‌ दे, मह सत्‌ है, ऐसी प्रतीति हो जावे गी, तो यह अनुगतप्रत्यय उपचार जनित है, गत मिथ्याप्रत्यय हो | 


जावेग। । यदि फहो कि;-मिक्ष खमावके घारफोंमे एफताका अनुगम करना मिष्या ही है जभीत्‌ सामान्य जादि मित्र खूमावपाके 
4 दार्बार्म एकरूपताडी प्रतीतिका फरना असत्य ही है, तो द्रव्य सादिमें सी सत्ाके अध्यारोपसे ही किया हुआ झनुगत मत्यय [ि 
| 


सा 

















है 






















7 ये आय अं सामान्य आदिम गोण है। सो भी नहीं। क्योंकि 
५ अथीत्‌ द्रब्यादिम मुख्य और सामान्य आदियमें अनुगत प्रत्ययको गौण मानेंगे कोई नियामक नहीं है; अतः 
अनुगतप्रत्ययको हैं 


द्रव्य आग अनुगतप्रत्ययको गौण तथा सामान्य आदिम अनुगतप्रत्ययकों सुख्य भी मान सकते हैं. । ध 
सामान्यादिष्र वाधकसम्भवाज्न मुख्यो5लुगतः प्रत्मययो द्रव्यादिष तु तदभावान्म॒डयः इतिचेन्ननु कि । 
रूपहानिः १ समवाये5पि सत्ता- 


हद. श्‌ हो जाओ जथीव्‌ जैसे त॒म सममान्यआदिम सचाका आरोप करके अबुगठा सिद्ध करते हो; उसीमकार द्रव्य आदिम भी सत्ताके 
४८॥ । | आरोपसे ही अचुगतमलयक के करो । यदि कहो कि; सुख्य अर्थके विद्यमान न होनेपर अध्यारोप नहीं हो सकता है 
|| अर्थत्‌ जब एक खाने स॒ख्य अर विद्यमान रहता है; तभी दूसरे खानमें उसका आरोप होता है; इस कारण ब्ृव्य 
। विपयेयकी भी कहपना हो सकती हैं. 





ए 





। 

। है कम्‌ । अथ सामास्ये5पि सत्ताभ्युपगमेडनवस्था । विशेषेष्ठ पुनः स्व 

। कल्पने तदूबृत्त्य्थ सम्बन्धान्तराउभाव इति । न । सामान्येडपि सत्ताकल्पने यद्यनवस्था तहि 
प्रागेव । विशेषेषु पुनः सत्ताभ्थुपगमेडपि न स्त- 


कर्थ न सा द्रव्यादिषु । तेषामपि स्वरूपसत्तायाः भा 

रूपहानिः । स्वरूपस्थ प्रत्युतोत्तेजनात्‌ । निःसामान्यस्य विशेषस्य क्चिदप्यनुपलम्भात्‌ । समवाये5पि समवायत्व- 

(( लक्षणायाः स्वरूपसत्तायाः स्वीकारे उपपच्यत एवाविष्वग्भावात्मकः सम्बन्धो5न्यथा तस्व स्वरूपाइभावप्रसझः । 

' इ्ति वाधकाउभावात्तेष्वपि द्वव्यादिवन्मुख्य एव सत्तासम्बन्धः । इति व्यर्थ द्रव्यगुणकमेस्वेव सत्ताकल्पनम्‌ । * 
यदि कहो कि;--सामान्य आदिकर्म बाधकका सद्भाव है, अतः सामान्य आर्दिम जनुगतमलय दा नहीं है और ब्रव्यादिमे 

" है कोई बाधक नहीं है; अतः द्रव्यारदिम अनुगतमलय इु्ा है; तो हम प्रश्न करते हैं कि; वह बाधक क्‍या है ?। यदि उत्तर 

| थे कहो कि;-सामान्यमें सत्ता ( सामान्यल ) का खीकार करनेंमें अनवस्थादोष होता है; विशेषोर्मं विशेषत्वरूप सत्ताके माननेपर 


हु (४ रे ड्द 
विशेषोंका खतः व्याइततत्वरूप खरूप नष्ट होता है, तथा.समवायमें समवायलरूप सत्ताका अंगीकारकरनेपर समवायम सत्ताके 


रहनेके अर्थ कोई दूसरा संबंध नहीं है | इस प्रकार ये बाधक विध्मान हैं । सो ठीक नहीं है । क्योंकि; यदि सामान्यम 
सत्ताको माननेसे अनवस्था होती है; तो वह अनवस्था द्रव्य आदिम भी क्‍यों नहीं होती है । कारण कि; उने द्रत्मादिकर्म भी | 
8 नल लनननन मम 2 8 टन यल्न न नि पी गे पट सम सन रेट व हि 


अमल शिकीन नल अमल का खनन कल ता 
१ निर्विशेष॑ हि सामान्य भपेत्खसरपिपाणवत्‌ । सामान्यरद्दितस्पे तु पिशेपासद्रेय दि । १) इृति नियमाव्‌ । 
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2 
लखूपसता पदले दी विषमान है । मायाथ+-जम सछाे सच्यके रनेसे अनवस्तरा होती है, तब प्रव्यादिकर्म खरूपसधा रूती 
( ।( है । और यहां पर द्वी क्रम अनुषृतिमत्ययफी फारणमूतत दूसरी सता मानते हो, अत वन्यादिफ्र्मे मी सत्ताका योग माननेसे 


ल्‍ सामाम्यरद्दिव विशेष कहीं मी भाप्त नहीं होता है, इसफारण विश्लेपरभ विश्वेपलरूप सत्ताको स्वीकृत फरनेपर उल्टा बिश्रेषोंके 
|| म्परूपफ्रो उत्तेजन मित्तता है। भीर समयायमे भी समवायत्यरूप स्वरूपसछाका अज्जीकार करनेपर अविप्वग्मावरुप समंध (तावात्य 
| संबंध ) तिद्ध द्ोता दी दे । क्योंकि यदि समयवायमें मविप्यस्भावरूप संबंध न मानों तो उस समयामके स्वरूपका अमावरूप प्रसंग 
' द्वोगा । अर्भात्‌ समषाय स्परूपरद्तित हो जावेगा, और बद्ध छुमको इष्ट नहीं है। ऐसे पूर्वोक्तमकारसे सामान्य आदिम यापकफ़ां 
॥अमाप हो जानेसे जैसे-म्रन्य आदिमें सत्ताफा सर्यंप मुख्य है, उसी प्रकार, उन सामान्य आदियें भी सत्ताका सबंध मुख्य दी है, 
यह सिद्ध दो चुका | इसकारण द्रव्य-्गुण-सतथा क्ममें ही जो तुम सत्ताकी कक््पना करते हो, यह व्यर्थ ( निष्ममोखन ) है। 
किय तैयोदिभियों व्यादित्रये मुख्यः सत्तासम्बन्ध कक्षीकृत' | सोडपि बिचाय॑माणो विशीय॑ते ) तथा हि- 
यदि द्रव्यादिभ्योडल्यन्दपिकक्षणा सत्ता तदा ब्रव्यादीन्यसदूपाण्येय स्युः। सप्तायोगात्सत्त्यमस्स्पेयेतिचेत--असत्तां 
सत्तायोगे$पि कुतः सत्त्व, सता तु निष्फल' सत्तायोगः । स्थरूपसप्त्य॑ भावानामस्प्येवेतियेतर्दि कि शिखण्डिना 
संच्चायोगेन । सचायोगात्मागभायो न सन्‌, नाप्यसन्‌, सचायोगात्तु सभितिधिदषत्मात्रमेतत्‌ । सद्सद्विलेक्षणस्य 
222202 00888 । तस्मास्सतामपि स्थात्कचिदेव स्तेति तेपां बचने थिदुपां परिषदि कधमिव नोपदा- 
साय जायते। £ 

और भी विशेष मदद है फि, उन वैशेषिकोंने जो द्रव्य-गुण तथा कम इन तीनमें सत्ाके सेबयकों मुरूयरूपसे स्पीकृत किमा 
है, पद मुझुय सछताका संबंध भी जब इम उसफ़ा विचार करते हैं; तो जर्जरा हो जाता है। सो द्वी दिखछाते हैं. (-यदि तुम सत्ताफो 
दुष्य आादिसे अत्यन्त विकक्षण ( मिन्ष स्वरूपयाली ) मानते दो, छो #न्‍्प आदिक असवरूपके घारक दी जायेंगे। गदि कद्ो 
/ फि, सत्ताके योगसे उन प्रन्य आदियमे सत्त्य ( सतरूप पना ) है ही तो जो असत्रूप ब्रत्म आदि हैं, उनमें सत्ताका योग करने 
पर भी सत्य कैसे होया अमोत्‌ असवरुप ब्॒त्य आदिकर्मे सत्यका योग दोने पर भी द्रब्य आदि सतरूप नहीं दो सकते हैं। 


ल्‍ख््ज-ड्अ-थस 


५०-६८ ८ 








कप 


| 


अनवसा क्यों नहीं शेती है ! और विश्ेपोर्म सत्ताका खरीफर फरनेपर भी विकेषोंफे खरूपफ्ी द्ानि नहीं दोती है | क्योंकि; । 
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और जो सतरूप. पदार्थ हैं, उनके तो सत्ताका योग निष्फल ( व्यर्थ ) है | यदि कहो कि; पदार्थोके स्वरूपसत्त्त है ही; तो फिर राजेल्शा, 


नपुंसक ( अकार्यकारी ) सत्ताके योगको माननेसे क्या प्रयोजन है ? । यदि कहो कि; सत्ताके योगके पहिले न तो पदार्थ सत्‌ 
' था और न असत्‌ था; परन्तु सत्ताका योग होनेसे पदार्थ सत्‌ हो गया सो यह भी कहनेमात्र है अथीत्‌ व्यर्थ है। क्योंकि ( पदा- 
#॥|| भेमिं ) सत्‌ तथा असतसे मिन्नरूप कोई तीसेरा प्रकार ही नहीं हो सकता है | इस कारण 'सत््‌ पदार्थेम भी किसी किसीमें सत्ता 
हा है? ऐसा वैशेषिकोंका वचन विद्वानोंकी सभामे उपहासके अर्थ कैसे न हो अर्थात्‌ हो ही हो । 
॥ ज्ञानमपि यद्येकान्तेनात्मनः सकाशाह्निन्नमिष्यते तदा तेन चेत्रज्ञानेन मेत्रस्येच नव विपयपरिच्छेदः स्यादा- 
व्मनः । अथ यज्रैवात्मनि समवायसम्बन्धेन समवेतं ज्ञानं तत्रेव भावावभासं करोतीति चेत्‌ । न, समवायस्थकत्वा- 
त्रित्यत्वाव्यापकत्वाच्च सर्वत्र वृत्तेरविशेपात्समवायवदात्मनामपि व्यापकत्वादेकज्ञानेन सर्वेपां विषयाववोधप्रसद्भ+ । 
यथा च घटे रूपादयः समवायसम्बन्धेन समवेतासतद्विनाशे च तदाश्रयस्यथ घटस्यापि विनाशः । एवं ज्ञानमप्या- 
त्मनि समवेतं तच्च क्षणिकं ततस्तछ्धिनाशे आत्मनोडपि विनाशापत्तेरनित्यत्वापत्तिः । 

यदि तुम ज्ञानको भी आत्मसे सर्वथा भिन्न मानोगे तो जैसे मेत्रके ज्ञानसे आत्माके विपयका ज्ञान नहीं होता है; उसी प्रकार |: 
उस चेन्रके ज्ञानसे भी आत्माके विषयका ज्ञान न होगा | भावाथे--जैसे चैत्रनामक एक पुरुपसे मेन्ननामक दूसरे पुरुषका ज्ञान ', 
भिन्न है, अतः मेत्रके ज्ञानसे चेत्रके आत्माको पदार्थका ज्ञान नहीं होता है; उसी प्रकार चैत्रका ज्ञान भी चेत्रक्की आत्मासे भिन्न 
है; इस कारण चेत्रके ज्ञानसे चेत्रकी आत्माको-भी पदार्थका ज्ञान न होगा। ओर ऐसा होगा तो आत्मा पदा्के ज्ञानसे रहित 
अथीत्‌ जडरूप ही हो जावेगा | यदि कहो कि;--जिस आत्मामें ज्ञाय समवायसंबंधसे समवेत ( मिला हुआ ) हैं; उसीमे ज्ञान 
पदार्थेका अवभास ( ज्ञान ) क/ ८ तो वह - यद्यपि चेत्रफा ज्ञान चेत्रकी आत्मासे भिन्न है; तथापि चेन्नकी आत्मा समवायसे 
संबंधित है; अतः चैत्रकी 3: ता ८ तथा; न हो जाता है। सो नहीं । क्योंकि; तुझारे मतमें समवाय एक, नित्य और | 
व्यापक होनेसे सब पदार्थोर्गताका कि + हे»... और जैसे समवाय व्यापक है; उसी प्रकार आत्गा भी सब्रमें व्यापक हैं; इस 

कारण एक आत्माकेज्ञानसे ला का ज्ञान हो जानेसे तुम्हारे अनिष्ठकी प्राप्ति होगी | तथा जैसे घटे रूप आदिक 


«: तब जासत्माआंका पदाथ 
समवायसंबंधसे समवेत हैं?*४,, _. रूपआदिका नाओँ दोमेंपर उन रूपआदिके आधारभूत घटका भी नाश होता है; इसीप्रकार 


थाद्वादर्म॑ 
॥ ४९॥ 
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ज्ञान भी आत्मा समवेठ दे और यह ज्ञान क्षणिफ है, अत' पानका नापश्न होनेपर उस क्षानफे जाधारमूत्त भल्‍्माका भी नाश | 


हो जानेसे महत्माफे अनित्यताक्षी प्राप्ति द्ोगी अर्शत्‌ घुझारा नित्य जात्मा अनित्म हो जावेगा । 


अथास्तु समपायेन झ्ञानात्मनोः सम्वन्धः किन्तु स एप समयायः केन तयोः संघध्यते | समयायान्तरेण चेद्‌- ॥ 
नवस्था । स्पेनेव चेत्कि न ज्ञानात्मनोरपि तथा । अथ यथा प्रदीपस्तत्स्वाभाव्यादुत्मान परे व क्‍्रफाशयति 6 | 
तथा समघायस्पेश्गेय स्वभाषों यदात्मान ज्ानास्मानौं व्‌ सम्पन्धयतीति चेत-शानात्मनोरपि कि न तथास्वभाष-॥& 
ता येन स्वयमेयती संवध्येते । किस प्रदीपशष्टान्तोडपि भयत्पक्षे न जाघटीति । यतः प्रदीपस्तायद्रव्य, प्रफाशआ।र्प 
तस्य 33323 ३ /५40%% धर्मंधरमिंणोश्व त्थयात्यन्तं भेदोडभ्युपगम्यते । तत्कर्थ प्रदीपस्य प्रकाशात्मकत्ता | तद॒भाये स्व स्वपरप- ( | 


मूठ ! 


सबया कंदालित्‌ प्वान और सात्मा; इन दोनोंफ़े समपायसे सवंध रहै, सो मी हम प्रश्न करते हैं क्रि--पद्दी समवाय ज्ञान /! 
तथा जस्‍्मा इन दोनोंगें फिससे संयंधित करिमा जाता दै अथीत्‌ जैसे आत्मार्मे ज्ञान समवायसंयधसे समवेत है, उसी प्रकार, उन ! 


दोनोंमें समवाय किससे संधित है ? । यदि फ़दो कि;--शझ्ान मौर आस्माकों संबंधित करनेयाकर समवाय उन दोसोंमें दूसरे 


समयामसे संबंधफो प्राप्त दोता दे, तन तो भनवस्त्रा दोष आता है । मर यदि फद्दो कि;-समवाय खयं ( अपने आप ) ही ज्ञान | | 
और आएमामे संवंधित दोता है, ठो ज्ञान और भाप्मा इन दोनोंफे भी खम संव्ित होना क्‍यों नहीं है अर्गात्‌ जैसे समवाय शान ः ४ 
भौर जास्मामें सय संबधको प्राप्त दोता है, उसी प्रकार शान तश जास्‍्मा मे दोनों मी सम ही परस्पर सग्रेधित फ्यों नहीं होते 
हैं।। भावाथ--शान और अहमा समवायसे सबंधित दवोते हैं ऐसा माननेंगे कोई नियामक नहीं है। अत जैसे तुम समवायका ॥ 
ज्ञान ता सात्मामें खत सर्यंध मानते हो, उसी प्रफार ज्ञान और भास्माकेमी खत संबंध दी मान छो समयायसे संबंध मानना श्यर्भ [४ 


है । सय कदाचित्‌ ऐसा कहो कि;-जैसे दीपक उसके खमाषसे आत्माफ्ों और परको प्रकाक्ठित करता है, भर्थात्‌ दीपक जपने 
समावसे आपको भी मकाझित करता है और घट पट आदि पर पदार्भोंको मी प्रकाश्षित करता है, इसी्रकार समवायका भी ऐसा 
ही समाव दे फि;-बढह आपको भौर शान तथा आत्मा, इन दोनोंको सर्बधित करता है र्भात समवाय अपने स्वभावसे शान 
और सात्माकों मी परस्पर सर्बधित करता है और आप खय॑ भी उनमें संबंधित हो जाता है, तो जन गौर भाष्मा, इन दोनोंके 








ने जता अत आह ८८ जम 





भी ऐसा स्वभाव क्यों नहीं है, जिससे कि;-वे दोनों ज्ञान और आत्मा स्वये ही संबंधको प्राप्त हो जाबें अथौत्‌ जैसे समवायका है राजै-शा- 
स्वयं संबंधित होजानेरूप स्वभाव है, वेसे ही ज्ञान और आत्माका भी खर्य परस्पर संबंधको प्राप्त होजानेरूप खमाव मानलेना 
चाहिये । और जो तुमने प्रदीपका दृष्टान्त दिया है; वह भी तुझारे पक्ष ( मत ) में घटित नहीं होता है । क्योंकि;--अदीप तो 
द्रव्य (धर्मी) है और प्रकाश; उस अदीपका धर्म है; तथा धर्म और धर्मी इन दोनोंके तुमने अत्यंत भेद माना है; अतः प्रदीप 
प्रकाशरूप कैसे हो सकता है? अर्थात्‌ जो जिसका स्वभाव होता है; वह उससे भिन्न नहीं रहता है और तुम मरदीप तथा म्रकाशके ््‌ | 
सर्वथा भेद मानते हो; अतः प्रदीपका प्रकाशरूप स्वभाव नहीं हो सकता है। और जब प्रदीपका प्रकाशरूप स्वभाव ही न रहा |(॥ 
तब “अदीप स्वपरप्रकाशक है ? यह तुम्हारा कहना निर्मूल ( निराघार ) अर्थात्‌ असत्य ही है । हे 
यदि च प्रदीपात्मकाशस्थात्यन्तभेदेडपि प्रदीपस्य स्वपरप्रकाशकत्वमिप्यते तदा घटादीनामपि तदनुपज्यते। | 
है 
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भेदाविशेषात्‌ । अपि च तो स्वपरसस्वन्धनस्थभावी समवायाश्विनों स्यातामभिन्नौं वा। यदि भिन्नौ ततस्तस्थेतों 
स्वभावाविति कर्थ सम्बन्धः । सम्बन्धनिवन्धनस्थ समवायान्तरस्यानवस्थाभयादनभ्युपगमात्‌ । अथाउमभिन्नौ हर] 
ततः समचायमात्रमेव । न तो । तदव्यतिरिक्तत्वात्तत्स्सरूपवदिति । किश्व यथा इह समवायिषपु समवाय इति मतिः ; 
समवाय॑ विनाप्युपपन्ना तथा इहात्मनि ज्ञानमित्ययमपि अत्ययस्तं बिनेव चेदुच्यते तदा को दोपः । ॒ 





| 
॥ ५० ॥ | 
89 
। 
रा 
५ 
और यदि तुम अदीपसे अ्काशके अत्यंत भेद होनेपर भी प्रदीपके निज तथा परका प्रकाशकपना मानोंगे; तो घट आदिके भी 
स्वपरश्काशकताका पसम होगा । क्योंकि; भेदका अविशेष हल अथात्‌ जैसे प्रदीपसे प्रकाथ भिन्न है; उसी प्रकार घट पट आदिसे 
भी मकाश मिन्न है। तथा यह भी विशेष प्रष्टव्य है कि,-समवायके जो स्व तथा परका संबंध करनेरूप स्वभाव है; वे समवायसे ! 
मिन्न हैं ? अथवा अभिन्न है ? । यदि कहो कि; समवायसे भिन्न हैं; तब तो ये दोनों स्वपरसे संबंधकरनेरूप स्वभाव समवायके हैं; 
| 
| 


श्य्ड यार 





स््ट् 


इस प्रकारका संबंध कैसे हुआ । क्योंकि;--इन स्वभावोंकों समवायमें संबंधित करनेवाला जो दूसरा समवायर है; उसको तुमने | 
हअ भयसे स्वीकार नहीं किया है । यदि कहो क्रि।--वे निज तथा परका प्रकाश करनेवाले स्वभाव समवायसे अभिन्न हैं; 
तोवे रनों स्वभाव समवायरूप ही हैं; समवायसे मिन्न वें दोनों स्वभाव नहीं हैं । क्योंकि; वे दोनों समवायके स्वरूपके समान 
समवायसे अभिन्न है भावाथ--जैसे अमिन्न होनेसे समवायका स्वरूप समवायरूप ही है; इसी प्रकार ये स्वश्रकाशक और परप्र- 
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काश्करूप स्थसाव मी समपायरूप ही दैं | और भी पिछ्लेप वक्तव्य यह है किः-जैसे इन समयायियों ( समवायके थारकों ) में 
समयाय है, ऐसी बुद्धि समवायके विना मी उलन्न हुई है, उसी प्रकार यदि तुम * इस जात्मामें ज्ञान है! इस इदमत्यमरूप प्रती- 
तिक्नो भी समयायके बिना ही उतन्न हुई कह दो तो क्या दोप है ? अर्भीत्‌ समवायके विना ही “ इस माल्मार्मे शान है ? ऐसे 
प्रत्ययका होना मान सेनेगे कोई मी दोप नहीं है 

अधथारमा कर्त्ता, ज्ञानं च करण, कर्दकरणयोश्व यर््धकियासीयमेद्‌ पृथ प्रतीवत्तत्क्ं ज्ञानात्मनोरमेद इति- 
चेत्‌ । न। दृष्टान्तस्ये बैपम्थात्‌ । घासी हि पा फरणं, ज्ञान चाभ्यन्तरं ततकथमनयोः साधरम्यम्‌। न 'चैब॑ करणस्य 
हेयिष्यमप्रसि्धमू । यदाहुरक्षणिकाः---/फरण दिपिर्घ ज्ेय॑ पाद्ममाम्यन्तर मुपैः। यथा छनाति दात्रेण सेरु ग"छति 
चेत्तसा ।१॥” यदि हि फिम्ित्करणमान्तरमेकान्तेन मिप्नमुपद्श्यते तत' स्पाद्रष्टान्तदाशन्तिकयोः साधरम्यस्‌ । न 
भ्र॒ तयायिधमस्ति ! न व याक्षकरणगतो घममः सर्वोड्प्यान्तरे योजयितुं श्रक्यते । अन्यथा दीपेन चह्त॒पा देवदसः 
पश्यतीत्यत्रापि दीपादियश्श्लुपोडप्येकान्तेन देवद्त्तस्य मेदः स्थात्‌ । तथा घ सति छोकप्रतीतियिरोध इति। 


भुफा--भारमा तो कर्षा है, ज्ञान करण है।-कर्पा और करणके मढ़ई ( सती ) भौर कुठारफे समान भेद ही प्रतीत है, 
अत कैसे बढ़ईरूप फची अपनेसे सिश्न कुठाररूप करणसे काष्टको छेदता है, उसी मफार अस्मारूप फरी ज्ञानस्थरूप करणके द्वारा 


| पदार्थफों आनता है, अत भात्मा और ज्ञान ये दोनों मिन्न ही प्रतीतिके गोचर द्वोते हैं । इस कारण शान तथा आत्मा; हन दोसेकि 


अमेद फैसे हो सकता है! समाघान--यह कदना उचित नहीं है। क्योंफि दशशन्‍्त विषम दै। भायाथ--ऊुठार तो वाद्यकरण है 
और धान अंतरंग फरण है, इस कारण इन दोनोंके समानता कैसे हो सकती है अर्थात्‌ कुठाररूप बाश्चकरणफे हशस्तसे ज्ञानरूप जंत- 
रंगकरणको मिश्र पिद्ध नहीं कर सकते हो ) और हमने जो दो प्रफारफे करण फहे हैं, वे अपसिद्ध नहीं हैं । क्योंकि व्याफरणके 
ज्ञाता जन कहते हैं कि।-- ज्ञानवानोकों दाष्ठ भौर चाम्मन्सर ( जतरंग ) रूपसे दो करण जानने जाहियें | जैसे देवदत दात् 
( दरांती ) से छेदता है और मनसे मेठुपभतको जाता है, यद्ां पर वात याद्वकरण है और मन अंतरंग फरण दै। हां यदि घुमने 





) क-पुरके ' इश्टश्दस्रैव ' इति एठा । १ प-युरके व चेशमिति पाठ । 
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' 
। 


द्वादम॑ £ ! जैसे बढ़ईरूप कर्तासे कुठाररूप बाद्मकरणको मिन्न बताया है; उसीप्रकार किसी कर्ताकों किसी अंतरंग करणसे सर्वथा भिन्न दिखलाओ ! 
९ तो दृष्टान्त तथा दाष्टीन्तिक ( ज्ञान ) के समानता, हो सकती है; परंतु इस प्रकारका कोई दृष्टान्त ही नहीं है । और वाह्यकरणमें 
+६ | ७ प्राप्त जो धर्म है; उस सब॒को ही तुम अंतरंगकरणमें नहीं छगा सकते हो । क्योंकि; यदि बाह्मकरणके सब धर्मकों अंतरंगर्मे लगा- ! ) 
॥ ओगे तो देवदत दीपक और नेत्रसे देखता है, यहां जैसे देवदत्तते दीप आदि मिन्न है; उसीम्रकार नेत्र भी देवदत़से सर्वथा 
; भिन्न हो जावे और ऐसा होने पर लोककी म्तीतिसे विरोध उत्पन्न होवे | 
अपि च साध्यविकलोडपि वासिवरद्धकिदृष्टान्तः । तथाहि--नाय॑ वर्छ्किः कापमिदसनया वास्या घटयिष्य 

! इत्येव॑ घासिग्रहणपरिणामेनाउपरिणतः सन्‌ तामगहीत्वा घटयति । किन्तु तथा परिणतस्तां ग्रहीत्वा। तथा परिणा- 
, मे च वासिरपि तस्य काष्ठस्य घटने व्याप्रियते पुरुपोडपि । इत्येव॑ लक्षणेकार्थसाधकत्वाद्धासिवर््धक्योरभेदो डप्युप 
। पद्यते। तत्कथमनयोर्भेद एवेत्युच्यते । एवमात्मापि विवक्षितमर्थमनेन ज्ञानेन ज्ञास्यामीति ज्ञानग्रहणपरिणामवान्‌ 
है ज्ञानं गृहीत्वार्थ व्यवस्यति | ततश्र ज्ञानात्मनोरुभयोरपि संवित्तिलक्षणेककार्यसाधकत्वादभेद एवं। एवं कर्ंकर- 

णयोरभेदे सिद्धे संवित्तिलक्षणं कार्य किमात्मनि व्यवस्थित॑ आहोस्विद्विपय इति वाच्यम्‌ । आत्मनि चेत-सिर्ध 
| नः समीहितम्‌ । विपये चेत्कथमात्मनोडनुभवः प्रतीयते । अथ विषयस्थितसंवित्तेः सकाशादात्मनो$नुभवस्तरहिं कि ०. 
| न पुरुपान्तरस्यापि | तझ्खेदाविशेषात्‌ । 

और भी यह दोप है कि; तुमने जो बढ़ई और कुठारका दृष्टान्त दिया है; वह साध्यसे विकल ( रहित ) है अथीत्‌ आत्मा | 
और ज्ञान इन दोनोंके भेदकी नहीं साध सकता है| सो ही दिखछाते है--वह बढ़ई ' इस काष्टको इस कुठार ( कुहाड़े ) से ५ 

घडूँगा ” ऐसा जो कुठारकों महण करनेरूप परिणाम है; उससे अपरिणत ( रहित ) हो कर; उस कुठारकों विना अहण किये 
। नहीं घड़ता है; किन्तु कुठारके अहण करनेरूप परिणामसे' सहित होकर उस कुठारकों अहण करके ही काष्टको घड़ता है। और ही 
/ जब वह बढ़ई कुठारमहणरूप परिणामसे विश्वि्ठ हुआ तो सिद्ध हुआ कि कुठार भी उस काष्टके घड़नेगें व्यापार करता है और 2 ॥५१॥ 
वह बदईरूप पुरुषभी काष्टके घड़नेंमें व्यापार करता है। ओर इस उक्त प्रकारसे काप्टके घड़नेरूप अरथक्रियाकी साधकतासे बढ़ई 
तथा कुठारके अभेद भी सिद्ध होता है अथोत्‌ जैसे कुठारसे काष्ट घड़ा जाता है; उसी प्रकार उस बढ़ईसे भी घड़ा जाता है; (! 
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अत काप्टपटनरूप पुफ सर्मक्रियाको फरनेसे नढ़ई भौर कुठार ये दोनों किसी अपेक्षासे अमिन्न मी हैं । अब तुम * ये दोनों 
मिन्त ही हैं ? बेसा कैसे कददते दो । इसी प्रकार जात्मा मी ' विवक्षित ( मुझ ) सर्भफ्रों इस शानसे जादंगा ” इस प्रकारके 
घानभद्मरूप परिणामसे सहित हुआ जानकों प्रहण करके पदार्भफों मानता है। और जय ऐसा हुआ तो पदार्थके जाननेरूप एक 
सर्वे सापक द्वोनेसे ज्ञान और णात्मा ये वोनों मी अमिन्न ही सिद्ध हुए ! इस प्रकार फर्ता और फरणफ्रे अम्ेद ऐिद्ध होने पर 
हम प्रश्न करते हैं. कि, वह संवित्ति ( जानते ) रूप कार्य क्या ! सात्मामें खित है, अथवा विपय ( जिस पदार्भको भात्मा 
जानता है, उस ) में खित है; इसफा उत्तर फहना चाहिये । यदि कद्दो फि, संविषिरूप कार्य आत््मामे खित है, तय तो छा 
मनोरभ प्लिद्ध होगया सर्भोत्‌ हम जैनी भी जाननेरूप कार्मको आत्मामें ही मानते हैं | यदि कद्दो कि, विषम दो (तो 
आस्माफे सुख-नु ख़॒ लाविका अनुभव कैसे प्रतीत द्वोता है ! । उत्तर्मे कदाचित यद्द कद्दो कि विषयर्म विद्यमान जो ह्लै; 
उससे भए्माके पनुभव होता है, तो वद अनुभय उस एक आत्माक़े द्वी क्यों होता है अन्य अएमा्मोफ्रे क्यों नहीं होता है। 


॥! कारण कि, भेवका शविश्ेष है अमोत्‌ मैसे विषयस्तितसविष्िसे बूसरे आत्मा मिश्र हैं, येसे ही पह जात्मा भी मिन्न है। 


अधथ छ्ानात्मनोरमेदपक्षे कप कर्दंकरणभाष इति चेत-नल्ु यथा सर्प आत्मानमात्मना पेष्टयतीत्यत्र ' अमेदे 
यथा फर्तफरणसावस्तथात्रापि !। अथ परिकस्पितोज्य फर्त्करणभाव इति चेह्ने्टनावस्थायां प्रागयस्थाबिरक्षणग- 
तिनिरोधऊक्षणार्थक्रियादर्शनात्कर्थ परिकल्पितलम्‌ । न हि परिकल्पनाशतैरपि शैलस्तम्भ आत्मानमात्मना घेष्टय- 
तीति धक्तु शक्यम्‌ । तस्मादमेदेडपि फ््तुफरणभाव' सिद्ध एप । फिशव चैतन्यमितिशब्दस्थ चिन्त्यतामन्धर्थ । 


चेतनस्य भावस्तन्यम्‌ । चेतनश्वात्मा त्यापि कीर्त्तते । तस्य भाषः स्वरूप चैतन्यम्‌ । यद्य यस्य स्वरूप न तसतो 


मित्त भवितुमदति। यथा बृक्षादृक्षसखरूपस्‌ । 
अब यदि जम ( वैश्षेपिक ) ऐसा प्रश्न करो कि|--ज्ञान भौर जात्माफे अभेद माननेंमे कर्ृकरणमाय कैसे होगा मगोत्‌ यह 
कर्ता है, यद फरण है पेसी स्यवम्ता कैसे होगी, तो उत्तर यह है कि, सर्प आपको अपनेसे ग्रे्टिल करता है अभीत्‌ 


वेढ़ता ( घेरठा ) है” भह्ां पर चैसे कर्चा कौर करणके भमेद होने पर भी कर्दृकरणमाव है, हपी प्रकार ' जाला शान होने पर भी कर्दृकरणमाव है, ह्सी प्रकार * जात्मा शानसे 
॥ 


१ प्रग-युर्ूययोरेप पाठ म दिचते । 





गाद्वादर्म॑, 
॥५२॥ 
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जानता है ? यहां भी कर्वृकरणभाव होता है। यदि कहो कि;-्यह कर्तृकरणभाव परिकल्पित अथोत्‌ असल्य है; तो सर्पकी वेष्टन | 
अवस्था पूर्व अवस्थासे विछक्षण गमनके निरोध रूप अगभ्नक्रियाकों देखनेसे परिकल्पित कैसे है अथोत्‌ जब सपे आपको अपनेसे 
वेढ़ता है; उससमय वह पहलेकी जो गमनरूप अर्थक्रिया है; उसको छोड़कर गमनके बंद होनेरूप अर्थक्रियाको धारण करता है; !' 
अतः उसमें कतृकरणमाव कल्पित नहीं हो सकता है । क्योंकि; सैंकड़ों कल्पनाओंसे भी यह पापाणका स्तंभ (६ भथरंभा ) आपको | 
अपनेसे वेष्टित करता है, ऐसा नहीं कह सकते हैं । इस कारण आत्मा और ज्ञान इन दोनोंके अमेद होनेपर भी कतृकरणमाव 
सिद्ध हो ही गया । और भी विशेष यह है कि; तुम औैतन्य इस शब्दके यथार्थ अर्थका “विचार करो | चेतनका जो भाव होता है, ल्‍ 


वह चैतन्य कहछाता है और आत्माको चेतन तुम भी कहते हों, उस आत्माका जो भाव अर्थात्‌ स्वरूप है; वह चेतन्य । 
| 
। 


राज्जेशाः 


( ज्ञान ) है। और जो जिसका स्वरूप होता है; वह उससे भिन्न नहीं हो सकता है | जैसे कि, जो बृक्षका स्वरूप है; वह 


वृक्षसे कदापि भिन्न नहीं होता है । 
अथाखि चेतन आत्मा । पर॑ चेतनासमवायसम्बन्धात्‌।न स्वतः। तथाप्रतीतेरितिचेत्‌-तदयुक्तम्‌। बतः प्रतीति 
श्रेत्ममाणीक्रियते तहिं निर्वाधमुपयोगात्मक एवात्मा प्रसिद्यति | न हि जातुचित्स्वययमचेतनो5हं, चेतनायोगाच्चे- ५ 
तनः, अचेतने वा मयि चेतनायाः समवाय इति प्रतीतिरस्ति | ज्ञावाहमिति समानाधिकरणतया प्रतीतेः । भेदे 
तथाप्रतीतिरिति चेत्‌ । न। कथ॑ चित्तादात्म्याउभावे सामानाधिकरण्यप्रतीतेरदर्शनात्‌ । यष्टिः पुरुष इत्यादिप्रतीतिस्तु १ 
भेदे सत्युपचाराददष्टा । न पुनस्तात्विकी । उपचारस्य तु बीज पुरुपस्य यप्टिगतस्तव्धत्वादिगुणेरभेदः । उपचारस्य ।( 
मुख्याथस्पर्शित्वात्‌ । तथा चात्मनि ज्ञाताहमितिप्रतीतिः क्थ॑चिच्वेतनात्मतां गमयति । तामन्तरेण ज्ञाताहमिति 
प्रतीतेरनुपपद्ममानत्वात्‌ । घटादिवत्‌ । न हि घटादिरचेतनात्मको ज्ञाताहमिति प्रत्येति। चेतन्‍्ययोगाउभावादसो हे 
न तथा प्रत्येतीतिचेत्‌ ।॥ न । अचेतनस्यापि चैतन्ययोगाचेतनो5हमिति ग्रतिपत्तेरनल्तरमेव निरस्तत्वात्‌ । इत्यचे (! 
तनत्व॑ सिद्धमात्मनो जडस्यार्थपरिच्छेद॑पराकरोति । त॑ पुनरिच्छता चैतन्यस्वरूपतास्य स्वीकरणीया । 5 ॥५२। 
यदि कहो कि; आत्मा चेतन तो है; परंतु समवायसंबंधसे है अथौत्‌ समवायसंबंधसे ज्ञान जात्मामें समवेत है; अतः ज्ञानके । 
योगसे चेतन है और आत्मा स्वयं चेतन नहीं है । क्योंकि ऐसी ही प्रतीति होती है| सो यह कहना अनुचित है। क्योंकि; & 
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यदि तुम भतीतिकों द्वी प्रमाण करते दो तो बिना दिसी य्राघाके शानस्वरुप दी आत्मा सिद्ध द्वोता है। क्योंकि, ' मैं स्वब अनेतन 
(हूं, नेवना ( श्वाने ) के गोगसे चेतन हुआ हूँ, अथवा मुश् भचेतन जात्यामें चेदनाफ्ा समयाग है; ऐसी मतीति कदामित्‌ भी 
/| नहीं द्वोती दे । कारण कि मैं ज्ञाता ( जानने बाछा ) है? इस प्रफारकी समानअभिकरणपनेरूप प्रतीति दोती है। मदि फद्ो फि.--- ([ 
है यद प्रवीति जामा और शानके भेद द्वोनेपर भी हो जावेगी। सो नहीं। क्योंकि, फर्भजित्‌ तादरुम्य ( अमिम्नता ) के जमापमें | 
| ।' सामानाभिफरण्पप्रतीति फटी मी देखनेगे नद्ीीं आती दे अर्थात्‌ जब फिसी न किसी प्रकारसे एफकी दूसरेके साम जभिन्नता होती | | 
(2 है। तभी उन दोनोंके समानअभिकरणपनेरूप प्रतीति होती हे। और जो पृरुष यह्टि है अभीत्‌ यह पुरुष यहििं ( ठाटी व (# 
४ ॥॒ उकड़ी ) रूप है, शत्मादि प्रसीति होती है। पद्द पुरुष और यप्टिके परस्पर भेद दोनेपर भी उपचारसे देखी जातीहै । और दि 
(| 'पुरुष यष्ि है! मह प्रतीति तत्त्वरुप अर्थात्‌ यथाये नहीं है । उमा पुरुपके यष्टिम प्राप्त सनन्‍्पता भादि गुणों जो अभेद है, | 
' पद्दी उपचारका कारण है। स्मोंकि, उपचार मुझ्य अंकों स्पर्श करनेबाला होता है । भावाथे--युरुष यष्टि है, इस महीपिम 3 
! ययपि पुरुष भर यश्टि वोनों भिन्न २ हैं, तथापि यप्टिके जो सज्घता णादि गुण हैं, वे पुरुषमें भी हैं, मत यप्टिके सतब्ध-|॥£ 
(/| सता आदि मुझ्य गुर्णोको अद्रण करके पुरुषर्मे यष्टिका उपचार फ़िया गया है | मौर जैसे ' पुरुष मष्टि है ! यह प्रतीति ! 
॥ पुरुषमे स्तब्यत्ता भादि भुपोंसे कर्षचित्‌ यप्टिरुपता जनाती है, उसी प्रकार "मैं ज्ञाता हूं! यह प्रसीति आस्मार्मे कर्मचित्‌ वैसस्यरू- ' 
५ | पता चोवितत करती है। क्योंकि; उस चैसन्यरूपताके पिना “मैं शाता है! ऐसी म्रतीति उत्पन्न नहीं होती है। पट मादिके समान। /। 
७0 फ्योंकि, अचेतनरूप घट मैं ज्ञाठा हैं! इस प्रसीतिको नहीं करता है | भौर * मैं झ्ाता हू ? ऐसी मतीति भशमाके शोती है। खत ' 
* मात्मा फरव॑चित्‌ पेतनरूप है ” यह निश्चित होता है । यदि कहो कि, पर्स चैतन्य (ज्ञान) का योग नहीं है भर्भाद£) 
' पटर्ने शा समवायसंबंपसे नहीं रहता है। इसकारण घट “ में ज्ञाता ह ! ऐसी प्रतीहि नहीं ऋरठा है, सो नहीं। मर्योंफि, 
; ॥ अनेतनफे भी चैठन्यम्े योगसे 'मैं चेहन हू ? पेसी प्रतीति होती है ”” यह जो तुम्दारा मज्जीकार ( मत ) है, उसका थमी | 
*॥ उपर द्वी सेडन कर जुके हैं | इस मकार जड़ आल्माफ़े सिद्ध हुआ अचेतनपना लास्‍्माक़े विषयज्ञानक्रों दूर करता है। और जो ' 
| आत्माफे पदार्भका शान भाहता है, उसको जात्माक़े चैतन्यलरूपता ख्रीकार करनी जादिये । भावा्थ--अचेवन आएसा पद्यार्मकों 5 
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| ह हि 
: नहीं जान सकता है; अतः यदि तुम ( वैशेषिक ) आत्माको ज्ञाता ( पदार्थोका जाननेवाला ) मानना चाहते हो तो पहले आत्माको (| राज्जशा+ 


खाद्दाद्म: ४ 
४ चैतन्यखरूप ( ज्ञानरूप ) खीकार करो । बी 
॥ ५३॥ ,॥ नजर ज्ञानवानहमिति प्रत्ययादात्मज्ञानयोभेंदः । अन्यथा धनवानितिप्रत्ययादपि धनधनवतोर्भेंदाभावाज॒पज्ञात! 
तदसत्‌ । यतो ज्ञानवानहमिति नात्मा भवन्मंते प्रत्येति जडत्वैकान्तरूपत्वात्‌ । घटवत्‌ । सर्वथा जडश्व स्थादात्मा 
ज्ञानवानहमितिप्रत्ययश्र स्थादस्य विरोधाउसावात्‌ । इति मा निर्णेपी।तस्य तथोत्पतत्यसम्भवात्‌ । ज्ञानवानहमिति 
0) हि प्रत्ययो ना5ग्हीते ज्ञानाख्ये विशेषणे विशेष्ये चात्मनि जातूत्पयते । स्वमतविरोधात्‌ । “ नाग्रहीतविशेषणा 
'| विशेष्ये बुद्धि! ” इति वचनात्‌ । 
शंका--'मैं ज्ञानवान हूँ ” इस प्रत्ययसे आत्मा और ज्ञानके भेद सिद्ध होता है। क्योंकि; यदि इस प्त्मययसे आत्मा और 
» | ज्ञानके भेद न होवे तो ' मैं धनवान हू ” इस ग्रत्ययसे धन और धनवान इन दोनोंके भेदके अभावका प्रसंग होगा। भावाथ-- 
४ वैशेषिक अब यहांपर ऐसा कहते हैं कि; यदि ' मै ज्ञाता हूं? इस पूर्वोक्त प्रत्ययसे आत्मा तथा ज्ञानके भेद सिद्ध नहीं होता है; 
तो अस्तु मत हो; परन्तु “ मैं घनवान हूं ? इस म्त्मयसे जैसे धनके और घनवानके भेद प्रतीत होता है; उसी प्रकार ' में ज्ञान- 
शै। वान हूं” इस प्रत्ययसे आत्मा और ज्ञानके भेद सिद्ध होता है। समाधान--यह ठुग्हारा कहना मिथ्या है। क्योंकि ठुम्हारे मतमें 
6॥ आत्मा सर्वथा जडरूप है; अतः “मै ज्ञानवान हूं ? ऐसी ग्रतीति नहीं कर सकता है। घटके समान अथीत्‌ जेंसे-सर्वथा जड हो- 
। नेसे घट उक्त प्रतीतिको नहीं करता है; वैसे ही आत्मा भी उक्त प्रतीतिको नहीं कर सकता है | अब कदाचित्‌ ऐसा कहो कि; 
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9 तुम ऐसा भी निर्णय मत के । क्योंकि; आत्माके “ में ज्ञानवान हूं ? ऐसी प्रतीति ही नहीं होती है | कारण कि; ' में ज्ञानवान 
॥ हूँ ” यह ग्रत्यय ज्ञाननामक विशेषण और आत्मानामक विशेष्यको अहण किये बिना कदाचित्‌ भी उत्पन्न नहीं होता है । क्योंकि; 
“विशेषणको अहण किये विना विशेष्य्म बुद्धि नहीं होती हे” ऐसा वचन है; अतः तुम्हारे मतसे विरोध होगा । | ॥ ५३ ॥ 

ग्रहीतयो प्योरुत्पद्य त इति चेत-कुतस्तद्ग॒हीतिः । न तावत्स्मतः । स्वसंवेदनाइनभ्युपगमात्‌ । स्वसंविदिते (£ 
री ह्यात्मनि ज्ञाने च स्वतः सा युज्यते । नान्यथा । सन्तानानतरवत्‌ ॥ परतक्षेत्तदपि ज्ञानान्तरं विशेष्यं नागदीते 
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जशानत्यविश्षेपणे मदीतुं शक्यम्‌ ! शद्दीते दि घटत्ये घट्महणमित्ति क्षानान्तराचदूगशइणेन भाव्यम्‌ ॥ इस्यनवस्थाना- 
स्कुतः प्रकृतप्रत्ययः । तदेप॑ नात्मनो जठस्वरूपता संगरुछते । तदसेझतों च॑ 'चैतन्यमौपाधिकमात्मनोअ्न्यदि-॥ (/ 
ति याह्मात्रम्‌ । है 

यदि फड्दो कि, जम थात्मा श्ञाननामक्ष विश्षेषण और आतत्मानामक विश्लेष्य, इन दोनोंको अ्द्ण कर छुकता है; तय ' मैं शान !' 
वान हर ? पेसा अत्यय उत्पन्न होता है, सो यहां पर हम प्रश्न करते हैं. कि, भ्त्माके उस श्ञान तथा आश्माफा मदण किससे | ७ 
हुआ ! गदि उपरमें कह्दो कि; अर्मा खत' ( अपने जाप ही से ) उन दोनोंका अद्वण फर झेता है। तो यह फहना उचित नहीं | 
है। फ्योंकि, छुमने भरत्मा तथा झ्ञानफ्नों खसंवेदक ( अपने जाननेवाढा ) नहीं माना है । मावाध--यदि झात्मा भौर शान ये । 
दोनों ससंविदित ( मपनेसे आप जाननेगें आते हुए ) होंदें, तब तो आत्माके ज्ञान तश भल्‍्माका ग्रहम हो सकता दे और || [| 
अन्यप्रकारसे नहीं । दूसरे संतानफे समान । भर्भात्‌ जैसे घट पट जादि दूसरे संतान ( पदार्थ ) मखसंयेदक होनेसे ज्ञान तभा। 
आय्माक़ा प्रहण नहीं कर सकते हैं, उसी प्रकार झास्‍्मा मी ज्ञान व आस्माफे अहण करनेगें असमर्थ है। जन कदानित्‌ पेसा फडो | 
कि, आत्मा पर ( दूसरे ) हानके द्वारा अपने झाननामक विश्वेषमकों अहण करता है, तो बद दूसरा ज्ञानरूप विश्लेष्य मी अपने ! 
जञानल्विशेषणफो प्रहण किये बिना उस खस्‍्माके शानरूपपिश्ेषणकों ग्रहण करनेमे असमर्थ है। क्योंकि, घटलका प्रहण होनेपर घटका | 
प्रहण होता है. भावाे--जैसे पुम्हारे मतमें घटलफ़ा प्रहण हो खुकने पर घटका प्रहण होता है, उसी प्रफार शानल्वका ग्रहण ' 
होनेके प्ाव्‌ दी झ्ानफ्ा ग्रहण द्ोना भरादिये । इस कारण दूसरे क्वानफे श्ञानलका महण तीसरे झ्ानसे कौर तीसरे झानके शान- ४ 
स्पा अहण चौथे श्ानसे एवं उत्तरोत्र शानखका ग्रहण उत्तरोत्तर ज्ञानसे मानोंगे सो कहीं मी लिति न होगी अर्थात्‌ अनवस्ा 
दोष प्राप्त होगा | खत* जात्माके 'मैं शानवान हूं ? यह प्रकृत प्रत्यय फिससे होते ! अौत्‌ किसी प्रकारसे मी सात्मा "मैं श्ञान- | 
वान हूं ? ऐसी मतीति नहीं कर सकता है | सो इस पूर्वोक्त प्रकारसे आउ्माझे जठरूपपना माप्त नहीं दोता है भर्मोत्‌ भाता जड़ ! 
सिद्ध नहीं होता है । भौर जासाफे जटरूपताड़ी प्राप्ति नहीं होनेपर 'ज्ञान उपाधिननित द्वोनेके कारण जत्मासे मिल्र है! यह जो 
मुम वैशेपिकोंका कदना है; सो वचनमात्र है ऋपोत व्यथे है) | 
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चेतन्यखरूप ( ज्ञानरूप ) खीकार करो । 

ननु ज्ञानवानहमिति प्रत्ययादात्मज्ञानयोर्मेदः । अन्यथा धनवानितिप्रत्ययादपि घनघधनवतोनेंदाभावानुपज्ञात। 
तदसत्‌ । यतो ज्ञानवानहमिति नात्मा भवन्मते अत्येति जडत्वैकान्तरूपत्वात्‌ । घटवत्‌ । सर्वेथा जडश्व स्थादात्मा 
ज्ञानवानहमितिप्रत्ययश्व स्थादस्य विरोधाउभावात्‌ । इति मा निर्णेपी॥तस्य तथोत्पतत्यसम्भवात्‌ । ज्ञानवानहमिति 
हि प्रत्मयो नाउशहीते ज्ञानाख्ये विशेषणे विशेष्ये चात्मनि जातूत्बचते । स्वमतविरोधात्‌ । “ नागशहीतविशेषणा 
विशेष्ये बुद्धि! ” इति वचनात्‌ । 

शंका--मै ज्ञानवान हूं ? इस प्रत्ययसे आत्मा और ज्ञानके भेद सिद्ध होता है। क्योंकि; यदि इस प्रद्ययसे आत्मा ओर 
ज्ञानके भेद न होवे तो ' मैं धनवान है ” इस प्रत्ययसे धन और धनवान इन दोनोंके भेदके अभावका प्रसंग होगा । भावाथै-- 
वैशेषिक अब यहांपर ऐसा कहते हैं कि; यदि “ मैं ज्ञाता हूं ? इस पूर्वोक्त प्रत्ययसे आत्मा तथा श्ञानके भेद सिद्ध नहीं होता है; 
ल्‍ तो अस्तु मत हो; परन्तु “ मै घनवान हूं ? इस ग्रत्ययसे जैसे धनके और घनवानके भेद प्रतीत होता है; उसी प्रकार * में ज्ञान- 


| वान हूँ” इस अत्ययसे आत्मा और ज्ञानके भेद सिद्ध होता है। समाधान--यह तु्हारा कहना मिथ्या है। क्योंकि तुम्हारे मतर्मे 


॥ ५३॥ 


९9) 


नेसे घट उक्त प्रतीतिको नहीं करता है; वैसे ही आत्मा मी उक्त प्रतीतिको नहीं कर सकता है | अब कदाचित्‌ ऐसा कहो कि; 
आत्मा सर्वथा जड भी है और मै ' ज्ञानवान हूं ? इस प्रत्ययका धारक भी है । क्योंकि; ऐसा माननेमें कोई विरोध नहीं है । सो 
तुम ऐसा भी निर्णय मत के । क्योंकि; आत्माके * में ज्ञानवान हूं ? ऐसी प्रतीति ही नहीं होती है । कारण कि; ' में ज्ञानवान 
हूँ ? यह ग्रत्यय ज्ञाननामक विशेषण और आत्मानामक विशेष्यको अहण किये विना कदाचित्‌ भी उत्पन्न नहीं होता है । क्योंकि; 
“विशेषणको अहण किये विना विशेष्यर्म बुद्धि नहीं होती है? ऐसा वचन है; अतः तुम्हारे मतसे विरोध होगा । 

| ग्रहीतयो प्तयोरुत्पद्यत इति चेत्‌-कुतस्तदूगृहीतिः । न तावत्स्वतः । स्वसंवेदनाउनश्युपगमात्‌ । स्वसंविदिते 
, ह्यात्मनि ज्ञाने च स्वतः सा युज्यते । नान्यथा । सन्‍्तानान्तरवत्‌ । परतश्रेत्तदपि ज्ञानान्तरं विशेष्यं नाणहीते 


्। 


। ५॒ सी नहीं जे जड़ 
। आत्मा सवेथा जडरूप है; अतः 'मैं ज्ञानवान हूं ” ऐसी प्रतीति नहीं कर सकता है । घटके समान अथात्‌ जेसे-सर्वथा जड हो- 


झाद्वादर्मः | नहीं जान सकता है; अतः यदि तुम ( वैशेषिक ) आत्माको ज्ञाता ( पदार्थोका जाननेवाछा ) मानना चाहते हो तो पहले आत्माको 
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शानत्वयिशेषणे म्रद्दीमुं शक्यम्‌। णह्दीते हि घटत्वे घट्मद्रणमिति झानान्तराचद्‌गहणेन भाव्यम्‌। दत्यनवस्थाना- , 
खुछः परकृतप्रत्ययः ) देय नास्मनो जठस्वरूपता संगच्छते । तदसझ्भधतौ व चैतन्यमौपाधिकमात्मनोड्स्यदि- 
ति पास््मात्रम्‌ । 

यदि पद्ो कि; जब जात्मा धाननामद्र विश्रेषण और अस्‍्मानामफ पिश्नेष्य, इस दोनोंफ़ों अद्ण कर खुफ़ता है। तव ' में शान- 
बान है” ऐसा प्रत्यय उस द्वोता है; सो यर्दा पर हम प्रश्न फरते हैं. फि। जात्माके उस ज्ञान तथा जास्माफा प्रदण फिससे 
गुआ ! यदि उपरमे को कि, जात्मा खत ( जपने जाप ही से ) उन दोनोंछा अदण फर ठेता है, तो यह फट्टना उचित नहीं 
*ै। क्योंडि, शुमने आत्मा तथा झानको ससंयेदफ ( अपने जाननेबात्ा ) नहीं माना है। भावार्थ--अदि जाता और जान ये 
दोनों शासंविदित ( अपनेसे जाप जाननेमें आते गुए ) द्ोवें, तम तो जात्माके श्ञाव तथा भएमाफ़ा भ्रहण दो सकता दै और 
अन्यप्रफारे नहीं । बूसरे संतानफे समान । अयीत्‌ जैसे घट पट आदि दूसरे सतान ( पदार्थ ) अखसंयेदक होनेसे शान तथा 
भात्माफा प्रदण नहीं कर सफते हैं, उसी सफार आत्मा भी शान व आास्माफ़े अदण करनेगें असमर्थ है। अब कदानित्‌ ऐसा कहो 
कि, आप पर ( दूसरे ) शानफ्रे द्वारा अपने ज्ञाननामक विशेषणकों महण करता है, तो यद्द वूसरा श्वानरूप पिश्लेष्य भी जपने 
शानस्पविशेषणकों स्दण किये बिना उस अहमाक़े श्ञानरूपविश्ेषणकों ग्रहण करनेमें असमर्थ दे क्योंकि, पटलका ग्रहण दोनेपर पटफा ल्‍ 
प्रहण दोता है मावाथ--सैसे सुम्दोरे मत्मे पटत्वका प्रहण दो चुफने पर घटफा प्रहण होता है, उसी प्रकार शानत्वफा ग्रहण 
दोनेंके पश्चात्‌ ही घ्ानफा म्दण द्वोना चादिये | इस कारण दूसरे श्वानफे श्ञानलफा प्रहण तीसरे ज्ञानसे और तीसरे शानफे श्ञान- 
स्का ग्रहण घौसे झानसे एव उप्तरोप्र भानत्यका ग्रहण उप्तरोपर शानसे मानोंगे तो कहीं भी सिति न होगी अषीत्‌ सनवस्था 
दोष प्राप्त द्ोगा । अत' आत्माफ़े “मैं श्ञानपान हूं ? यह प्रकृत प्रत्यय किससे दोवे ! जर्थात्‌ फिसी प्रकारसे भी सात्मा 'मैं शान- 
वान हूं ? ऐसी प्रतीति नहीं फ़र सफता है) सो इस पूर्वोफ प्रकासे जास्‍्माफे जउरूपपना प्राप्त नहीं होता दै भगोश्‌ जात्मा जड़ 
सिद्ध नहीं होता है । और जाला़े जहरूपवाफ़ी प्राप्ति नहीं दोनेपर 'शान उपाधिजनित दोनेके कारण जात्मासे मिक्ष है! यद्ध जो 


तुम जैश्ेपिकोंफ़ा कहना है, सो पचनमात्र है जपोत्‌ व्यर्भ दे ) 
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ेु दो | तथा यद॒पि न संविदानन्दमयी च मुक्तिरिति व्यवस्थापनायामजुमानमवादि सन्तानत्वादिति । तत्राभिधीयते । ४ राजे: शा- 
ननु किमिद॑ सन्तानत्व॑ स्वतन्लमपरापरपदार्थोत्पत्तिमात्र वा, एकाश्रयाउपरापरोत्पत्तिवाँ । तत्राद्यः पक्षः सव्यभि- 
॥५४॥ ७ चारः। अपरापरेपासुत्पादुकानां घटपटकठादीनां सन्तानत्वेडप्यत्यन्तमनुच्छियमानत्वात्‌ । अथ द्वित्तीयः पक्षस्त- 
हिं तादर्श सन्तानत्व॑ प्रदीपे नास्तीति साधनविकलों दृष्टान्तः। परमाणुपाकजरूपादिभिश्च व्यभिचारी हेतुः। तथा- 
0) विधसन्तानत्वस्थ तत्र सह्तावेडप्यत्यन्तोच्छेदाभावात्‌। अपि च सन्तानत्वमपि भविष्यति अत्यन्तानुच्छेद्् भवि- 
ध्यति। विपरय॑ये बाधकप्रमाणा3भावात्‌। इति संदिग्धविपक्षव्यावृत्तिकत्वादष्यनेकान्तिकोड्यम्‌ । किद्व स्थाद्वादवा- 
दिनां नासि क्चिदत्यन्तमुच्छेदो द्वव्यरूपतया स्थाष्णूनामेव सता भावानामुत्पादव्यययुक्तत्वात्‌। इति विरुद्धश्न । 
इति नाधिकृतानुमानादूब॒ुज्यादिगुणोच्छेदरूपा सिद्धिः सिध्यति। 
और जो तुमने “ ज्ञान तथा सुखखरूप मोक्ष नहीं है ” इस विषयको सिद्धकरनेके लिये संतानपनेसे अ्थोत्‌ * आत्माके ज्ञान 
सुख आदि नवों विशेषगुणोंका संतान अत्यंत नाशको प्राप्त होता है; संतानपना होनेसे ” ऐसा अनुमान कहा है; उसमें हम यह 
कथन करते हैं कि; वह संतानत्व क्या है ? अथीत्‌ ख़तंत्र अपर अपर ( भिन्न २) पदार्थोकी उत्पत्तिरुप ही संतान- 
त्व है ? अथवा एक आश्रय ( अधिकरण ) में अपर अपर पदार्थोंकी उत्पत्तिरूप संतानत्व है। यदि कहो कि;- खतंत्ररूपसे जो 
भिन्न २ पदार्थोकी उत्पत्ति है; वही संतानत्व है; तब तो यह तुग्हारा विकल्प व्यभिचार सहित है अथीत्‌ आत्माकों ज्ञान-सुखरहित 
सिद्ध करनेके अर्थ जो तुमने संतानत्व हेतु दिया है; वह व्यभिचारी है| क्योंकि; उत्पन्न होनेवाले जो अपर अपर घट पट कट 
( चटाई ) आदि हैं; इनके संतानपना होनेपर भी अत्यंत नाशवानपना नहीं है। भावाथे--वैशेषिकमतम घट आदि संतानोंका 
निरन्वय नाश नहीं होता है अथोत्‌ नष्ट हुए घट आदि पदार्थोका परमाणुपयनत समवायी रहता है। इस कारण घट आदिक 
संतान हैं तो भी उनका सर्वथा नाश नहीं होता है। अतः प्रकृत अनुमानमें जो संतानत्व हेतु है; वह सर्वथा नष्ट होनेवाले 
ज्ञान सुख आदियमें भी रहता है और सर्वथा नष्ट न होनेवाले घट पटादिमें भी रहता है; इसकारण व्यमिचारी है। यदि €;॥ ५6 
कहो कि; एक ही आश्रयमें जो यपर अपर पदार्थोकी उत्पत्ति है; वह संतानत्व है; तो ऐसा संतानत्व प्रदीपमं नहीं है; री 
इसकारण साधनविकल इष्टान्त है। भावा्थ--अदीपमें जो संतान हैं; उसका अधिकरण एक नहीं है। क्योंकि पूर्ववन्हिज्वाला 
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रूप जो मदीप है, पह जिस क्षणमें पूर्म वन्दिष्बाला नष्ट होती है, उसी कणमे नष्ट दो जाता है । इस कारण उक्त जनुमानमें ओ 


दुसने प्रदीषका दस्त दिया है; बह सापनविकल ( सापनसे झुत्य ) हे। और परसाणुमें जो पाकजरूप भादि हैं, उनसे मद देश 
व्यमिच्फरी भी है। क्योंकि, उन रूप रस जादिमें परमाणुरूप एक आश्रममें होनेवाडे अपर जपर रूप रस आदि सतान हैं, तो भी 
उनक़ा खत्यंत नाप नहीं होगा दै। मायार्य--वैश्षेपिकमसमें श्थिवीके परमाणुमें शक दोष दै, और जब पट रूप अवयवीफ़ा 
भम्मिफ्रे संयोगसे नाश्ष हो जाता है सय खतप्र ( अवययी रद्दित ) जो परमाणुरुप अब्यव हैं, उनमें पाफ द्ोता दे और फिर 
पफ्ने हुए परमाणुओंक्े संयोगसे मदृषके बठसे पुन' बट दो जाता है; ऐसी न्यवम्था है। जब पटफो अप्रिमं परनेसे जब्र उस 
घटका परमाणुपर्यन्स बिमाग होता है, तब उन परमाणुओंमे जो पूर्व पटफ्रे रूप, रस आदि संतान हैं। ये बदलफर दूसरे रूप रस 
भावि रुपसे उत्तन्न होते हैं इसऋरण यधपि पूर्व छवा अपर रूप रस आहिफा संतान परमाणुरूप एक आमयमें रहला है, पी 
मी उन रूपादिफ सततानोंका सर्यषा नाक्त नहीं है] इस कारणसे मी संतानसवरूप हेतु प्यमिघारी है। और संतानत्त भी होगा, 
आत्यत नाथ मी न होगा, इस पिपरीततरके फ्रोई बापक प्रमाण नहीं है | जर्गात्‌ पट आदि पदार्थ सतान भी दें भर उनका 
सर्ववा नाप्त भी नहीं है, ऐसा यदि विपरीत सफ़ किया जावे तो इस तर्फ़ा बाघफ कोई दूसरा ममाण नहीं है। इसकारण यह 
संतानस्प हेतु संदिग्प है विपक्षसे स्पावृत्ति जिसकी ऐसा होनेके फारण अनेकास्तिक भी है ) माव्राथै-वैशेषिकोंके प्रवृतत 
झनुमानमें सर्वभा उच्छेपत्वरूप साध्यका अमाबखरूप जो अनुच्छेधल्व है, उस जनुच्छेषत्वके घारक घटादि संतान हो सफते हैं। 
इस कारण विपक्षरूप पटादिंग सर्वभा उच्छेघा्वफ़ी र्दितताम संदेह होनेसे यह संतानत्य ऐठु अनेफान्तिक भी है । 

नापि “ न दि यै सशरीरस्य ” हत्यादेरागमाव्‌ । स हि भ्भाशुमारष्टपरिपाफजन्ये सांसारिकप्रियाप्रिये परस्प- 
राजुपफे अपेक्ष्य व्यवस्थितः । मुक्तिदशायां तु सकखादरशटक्षयद्वेसुकमकान्तिकमात्यन्तिक घ॒ केयर्ल प्रियमेव । 
तत्कयय प्रतिपिध्यते | आगमस्प चायमर्थः । सन्चरीरस्य गतिचतुष्टयान्यतमस्थानवर्चिन आत्मनः प्रियाप्रिययों* 
परस्परानुपक्तयोः सुखदु'खयोरपद्तिरभायो नाखीति । अवश्य॑ हि तत्र सुखयुःखार्यां भाव्यम्‌ । ( परस्पराजुपक्त- 
से व समासकरणादम्यूझते )। अशरीरं मुक्तात्मान ( या चघम्दस्येषफाराधथत्याद्‌) अश्वरीरमेय यसनन्‍्ते सिद्धिक्षे- 
अ्रमध्यासीन प्रियाप्रिये परस्परानुप्फे खुखदुःसे न स्पृशतः। 
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और “ नहि वे सशरीरस्य प्रियाप्रिययोरपद॒तिरस्ति ! इत्यादि आगमका प्रमाण जो तुमने दिया है; उससे भी मुक्त जब- » राज्जेशशा, 


कक, ! सथामे आत्मा खुखदुःख रहित नहीं सिद्ध होता है| क्योंकि; वह आगम झुभजदृष्ट ( पुण्य ) तथा अशुमजदृष्ट ( पाप ); इन ' 
| ५५॥ ' ) दोनोंके उदयसे उत्पन्न हुआ और परस्परानुषक्त (आपसमें एकके पीछे दूसरा लगा हुआ) ऐसा जो संसारसंबंधी सुख तथा दुःख है; 
उसकी अपेक्षाकरके व्यवस्थित है. । और मुक्त अबखामें तो समख-परुण्य पापके नाशंसे उत्पन्न हुआ ऐसा केवल एकान्तिक 
$ ( सर्वथा ) तथा आत्यंतिक (फिर नाशको प्राप्त न होनेवाला) सुख ही है । अतः वह आगम उस सुखका निषेध कैसे कर सकता 
है | तथा आगमका अर्थ यह है कि; सशरीर अथीत्‌ नरक, तिर्यच, मनुष्य और देव नामक चार गतियोंमेंसे किसी भी एक 
गति रहनेवाले आत्माके प्रिय अप्रियका अथीत्‌ परस्परानुषक्त जो सुख तथा दुःख हैं; उन दोनोंका अपहृति ( अभाव ) नासि £ 
१ (९ नहीं है ) इस कारण उन चारों गतियोंमेंसे किसी भी गतिमें रहनेवाले जीवके नियमसे सुख और दुःख ये दोनों होने चाहिये । 
/ [  प्रियाप्रिय ? यहां पर जो द्वृंद्समास किया गया है; उससे सुख तथा दुःखके परस्परानुषक्तताका अहण होता है] और 
धवसन्त” मुक्तिके स्थानमें विशजमान '“जशरीरं” मुक्त आत्माको वा” ही 'प्रियाप्रिये” परस्परानुषक्त सुख तथा दुःख, ये दोनों 
« न स्पृशतः ” नहीं स्पश करते हैं (यहां वा शब्द एवकारके अथम है। ) 
इृदमल हृदयम्‌। यथा किरू संसारिणः सुखदुःखे परस्परानुपक्ते स्थातां न तथा मुक्तात्मनः । किंतु केचर्ल 
खुखमेव । दुःखमूलस्य शरीरस्यैवाउभावात्‌ । सुर्ख त्वात्मस्वरूपत्वादवस्थितमेव । स्वस्वरूपावस्थानं हि मोक्षः। 
अत एबचा5शरीरमित्युक्तमू । आगमार्थश्रायमित्थमेव समर्थनीयः । यत एतदथोनुपातिन्येब स्वृतिरषि दृश्यते । 
ा सुखमात्यन्तिक॑ यत्र बुद्धिग्राह्ममतीन्द्रियम्‌। त॑ वे मोक्ष विजानीयादू-दुष्प्रापमकृतात्मभिः | १। ” न ॒चाय॑ 
सुखशब्दो दुःखा5भावमात्रे वर्तते । मुख्यसुखवाच्यतायां वाधकाउभावात्‌ । अय॑ रोगाहछिप्रमुक्तः सुखी जात 
इत्यादिवाक्येषु च सुखीतिप्रयोगस्य पौनरुक्त्यप्रसज्ञात्व दुःखाभावमात्रस्य रोगादविप्रमुक्त इतीयतैवगतत्वात्‌ । 
|! भावार्थ यहां पर यह है कि; जैसे-संसारी जीवके परस्परानुषक्त सुखदुःख होते हैं अर्थीत्‌ जैसे संसार्भ जीवके सुखके पीछे 
| दुःख और दुःखके पीछे खुख होता है; बैसे परस्परानुपक्त सुख, दुःख मुक्त आत्माके नहीं होते हैं; किन्तु मुक्त जीवके केवल 
हि 








॥ ५५॥ 


सुख ही होता है। क्योंकि; दुःखका मूल ( असाधारण कारण ) जो शरीर है; उस शरीरका ही उस मुक्त जीवके अभाव है । 


छः 


य्ञ् 
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भौर घुस तो जात्माक्ना खरूप होनेंसे मुछ चीयफे है ही है। वर्योफि, अपने सरूपमें जो स्पित होना दे, यही मोद्ष कहाता दै। [६ 
माबाय--सुख आस्माका सरूप है । और खरूपमें खत होना ही मोक्ष है, जत मुक्तजीषफे सुख है ही । तया इसी | 
फारण *अपरीर॑ था! इत्यादि मागमम अधरीर ऐसा कहा है। और इस झ्ागमके लर्मैका इसी मकार सुमको समर्भन करना घाहिये | 
अर्मात्‌ दमने सैसा जागमफा अर्थ किया दे, वैसा द्वी तुमको करना चाहिये । क्योंकि उस आगमफे जयेका अनुसरण फरनेवाली 
स्मृति भी देसी जाती है। यह मदद है दि, “ जहां जु्धिसे प्रहण करने योग्म और इद्वियों्रे अगोचर ऐसा आात्पतिक सुख है। | 
उसीको पापी सीवोफों दुर्लम ( दु'खसे प्राप्त दोने वाठा ) मोक्ष जानना चाहिये | १।” और यहां पर यह सुख झ्ज्द केवढ 
दु'खफे अमापमे ही नदीं है । अगौय्‌ यदि घुम कहो कि, यहां सुखश्नब्दसे यु खफे भमावरूप भर्भका ही प्रदण दे, सो नहीं है। ' 
स्योंकि प्रभम तो मुख प्न्दका मुस्य छुखकूप अभेके करनेंगे फोई याधक नहीं है; दूसरे मदि सुखसे दु'खका भमाष ही माना 
जाये तो ' यद्द रोगसे रहित होकर झुखी दो गया ” इत्यादि वचनोंमें पुनर॒क्तिदोषका मसग होता है। भाषार्थ--यदि दु सके ध | 
अमावक़ों द्वी सु मानों तो “ यह रोगसे रहित हो गया ” इस फहनेसे ही यद्द सुखी होगया ऐसा समझ ढिमा जावेगा अत [४ 
* यद्द रोगसे रहित होकर सुखी हो गया ” ऐसा कशन करनेमें पुनरुफ्षिदोप द्वोगा और पह सुमको इृष्ट नहीं है। पु 

न घ॒ भयदुदीरितो मोक्षः पुसामुपादेयतया संमतः । को हि नाम शिझाकस्पसपगतसकलसुखसंघेदनमार्मानमु- ॥ 
पपादयितु यतेत । मु'ससंवेदनरूपत्याद्स्य। सुखदुःखयोरेकस्पाभाये परस्यायश्यम्भायात्‌ । मत एय त्यवुपह्ास' |! 
श्रूयते । “ यर॑ बुन्दायने रम्ये क्रोपृत्तममिवाष्छितम्‌ । न तु पैप्लेषिकीं मुक्ति गौतमो गन्तुमिम्छति ।१।” |! 
सोपाधिकसावधिकपरिमितानन्दनिष्यन्दात्सगीदष्यधिक तद्धिपरीतानन्द्मम्छानज्ञान॑ व मोक्षमाचक्षते विचक्षणा:। | 
यदि सु जढः) पापाणनिर्विशेष एवं तस्यामवस्थायामात्मा मवेश्वद्ऊमप्र्गंण । ससार एवं घरमस्तु। यत्ष तायद- |! 
न्तरान्तरापि दुःखफलुपितमपि फियदपि सुखमनुभुज्यते । चिन्त्यतां तायत्किमस्पमुखानुभवो भव्य उत।्क 
सर्वसुसोच्छेद एप । ! 

और हुझ्हरे कद्दे हुए मोक्षकों मनुष्य उपादेय ( भ्रहण करने योम्य ) रूप नहीं मलते हैं । क्योंकि, ऐसा कौन पुठुष है जो | 
स्िराफे समान सब सुखोंफे श्ञानसे रहिस पेसे जास्माकों पनानेक्रे झिगे भ्रमक्ष कै, मायाथे--ैसे स्षिका ( एक पापाणमेद ) * ॥ 
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सखुखके अनुभवसे रहित है; उसी प्रकार तुझारे मोक्ष भी जीव सुखके ज्ञानसे रहित हो जाता है । अतः हितका चाहनेवाला कोई 


भी पुरुष अपने आत्माको सुख रहित बनाना नहीं चाहता ह्ढै 


दूसरेका अवश्य सद्भाव रहता है; अतः बह तुर्हारा मोक्ष दु :खके अनुभव रूप है। भावाथ--जहां सुख हम रहता है; वहां दुःख 
और जहां दुःख नहीं रहता है; वहां सुख नियमसे रहता है. और तुम्हारे मोक्षम खुखका अनुभव होता नहीं हैः अतः वह । 
मोक्ष दुःखके अनुभव रूप ( दुःखरूप ) है । और इसी कारण तुम्हारा उपहास भी सुना जाता हैं | वह यह है--“न्यायदरशनके 







। क्योंकि;-सुख और दुःख इन दोनोंमेसे एकका अभाव होनेपर 


कत्ती गोतमसुनि मनोहर इंदाबनम अंगाल ( गीदड़ ) होनेकी इच्छाके करनेको तो अच्छा समझते हें पक परंतु चैशेषिकोंकी 
मुक्तिमं जानेकी इच्छा नहीं करते हैं । भावान--गोतम ऋषी वैशेपिकोंके ज्ञान-खुख रहित मोक्ष जानेसे बेदावनर्म गाल हो 


जाना अच्छा समझते हैं । और उपाधिसहित, मर्यादाके धारक ( इस ढेवको यहां इतने समय ही सुख मिलेगा इससे अधिक नहीं 
ऐसी हवाले ) तथा परिमित ( इसको यहां इस इस प्रकारका इतना ही सुख मिलेगा, इससे अधिक नहीं, 
अथीत्‌ अंदाज वाले ) आनंदको देनेवाला जो खर्ग है; उससे भी अधिक उपाधिरहित, मयोदारहित और अपरिमाण सुखको ह 
करनेवाला तथा नहीं मलीन हुआ है; ज्ञान जिसमें ऐसा अथीत्‌ परिपूर्ण निर्मल ज्ञानसहित ऐसा मोक्ष कहते हैं । और यदि 

मोक्षअवस्थांम होवे तो ऐसे मोक्षसे पूर्णता हो अथौत्‌ उस मोक्षस पूरा पड़ो । संसार 
ही अच्छा रहो कि; जिसमें दुःखसे कल॒पित शेसा भी कुछ २ सुख बीच २ में भोगा जाता है । भावार्थ--सखके अभावरूप 
मोक्षसे संसार ही अच्छा है; जिसमें कभी कभी थोड़ा २ सुख भोगनेम आता है | तुम ( वैशेषिक ) ही विचार करो कि; क्‍या 
अढ्प सुखका अनुभव करना अच्छा है ? वा सब सुखका नाश हो जाना द्वी अच्छा है! । 


आत्मा पापाणके समान जड़रूप ही उस 


इस प्रकारके परिमाण 


अथास्ि तथामूते मोक्षे छाभातिरेकः प्रेक्ञादक्षाणाम्‌ । ते छोच॑ विवेचयन्ति । संसारे तावदूदुःखास्पृ्ट सुर्ख न 


सम्भवति । दुःख चावश्यहेयम्‌ | विवेकहान चानयोरेकभाजनपतितविपम 


ते। अतश्व संसारान्मोक्षः श्रेयान्‌ । यतो5ल दु्ख सर्वधा न स्थादू । वरमियती कादाचित्कसुखमात्रापि त्यक्ता 


न तु तस्याः कृते दुःखभार इयान्‌ च्यूड इंति | कृते दुःखभार इयान्‌ व्यूढ इति। 


न स्लके कुल 


4 विधेफेन एथपस्पेन दुःसस्प स्यागः । 


जनपतितविपमधघुनोरिव दुःशकमत एव द्वे अपि त्यज्ये- 
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॥ ५६ ॥। 


इका---हमारे शान सुसरदित मोक्षम देगोपादेयके विचारमें घतुर पुरुषोंको संसारफी णपेक्षा विशेष लाम है। भाषाई-- 


अब वैश्षेपिक ऐसा कहते हैं. कि, संसार जो सुख होता है। वह दु'खसे अस्प्शित नहीं होता है. अर्थात्‌ संतारसंबंधी मुखकी 


आदिये भी दुःख दोता है भौर भतर्मे भी दुःख होता है।और, दु'ल जवश्षम छोरने योग्य दे । तथा जैसे एक पात्रगें गिरे हुए गधु 
( सद्वत ) तबा विप (जहर) इन, दोनोंमेंसे विषको निकासकर उसका त्याग कर देना क्त्यंत कठिन है, उसी प्रकार इन सांसारिक 
मुखदु्खोमेसे दु ख़को जुदा करके उस दु खा त्याग कर देना मी बहुत ही कठिन है। इस कारण संसार संबंधी मुस तमा दु ले 
थे दोनों ही छोडे जाते हैं। मत संसारसे मोक्ष दी अच्छा है कि, बिसमें सर्वमा दुःख होता ही नहीं दै। क्योंकि, यह कमी फमी 
होनेवाडे सुखफा मश् भी यदि छोर दिया जावे तो मच्छा है, परतु उस भोरेसे मुखके अर्भ इतने दु खॉफ़े समता सहन 
करना ( भोगना ) अच्छा नहीं है। 

तदेतत्सत्यम्‌ । सासारिकसुखस्प मधुदिग्धिधाराकराखमण्शठाग्रमासवद्दु'खरूपत्यादेष युक्तेव मुमुक्षणां तजि- 
हासा। किन्त्यात्यन्तिकसुखबिशेपसिप्सूनामेय । इद्दापि विषयनिवृत्तिज सुसमनुमेयसिद्धमेय | तद्यदि मोस्ते पिशिष्ट 
नासि ततो मोक्षो दुगः्खरूप एयापद्यत हत्यर्थ' ! ये अपि विपमघुनी एकल सम्प्ते त्यम्येते ते अपि सुसविशेष- 
छिप्सयैय। किश यथा प्राणिनां संसारावस्थायां सुखमिष्ट, दुख चानिष्टम्‌) तथा मोक्षायस्थायां दुःसनियृत्तिरिष्ठा, 
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सुखनिषृत्तिस््वनिर्ैष । ततो यदि त्वद्भिमतो मोक्षः स्थात्तदा न प्रेक्षायतां पदृत्तिः स्थात्‌ । भवति चेयम्‌ । तत्तः 
सिद्धों मोक्ष: सुससवेदनस्तमायः । प्रेयरावत्मवृत्तेरस्यथानुपपत्ते* । 

समाधान--यह वैशेेपिकरोंक्रा कहना सत्य है । क्योंकि ससारसंगंधी जो सुख है। पद सहतसे ठिपटी हुई तज्ा तीक्ण पार- 
बाली ऐसी जो तलवारकी नोंक ( लणी ) है, उसको मश्षणकरने (घाटने) के समान दै अर्गात जैसे सदृतसे लिपटी हुई तस्यारदी 
नोंफफ़ो भाटनेसे प्रथम ही कुछ सुख और जँतर्म जत्यत दु सर होता है, उसीपकार संसारका सुख भी पहिे कुछ सुलझ्प और 
मंतर्दे मदद खब्प ही है, इस ऋरण मोदके इच्छक पुरुष जो उस युखको छोरनेडी इच्छा करते हैं, गद् युक्त ( टीक ) ही दै। 
दऊु जो एइ हशरे जात्यतिक सुखको चाइनेवाले नुवुशुजन हैं, उन्हींक्रों सांवारिक सुखका त्याग करना चाहिये । अर्थात यदि 
नोज़रे झत्यन्िफ उु् होते ठड तो मोश्ामिजपियोंश्ले सासारिकठुसक्रे त्यामंटनेड्ठी इच्छास्य करना उचित दी है और मोस- 
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| 
णे है 8 रे 
लता |! संसारसंबंधी हर >सज ज्स नजर प्ह्ो हर 9 त्नि ब्योक स्ह्तित घे्‌ "३९३३ ् पोनेनाज्प झ््ष् फंचज्ञ[र 
हुए: ; में आत्येतिक छुख व होवे तो सं सुसकी त्वाभ देखा ऊडे पा हे । भौर्‌ विषय ॥ & पता उस हा । ने शै 
संसारमे भी सो जो रैपराह अबझु्खब करके शिया शाम फरते हैं; उपहे एफ ९ 
* यहां भी अवुभव पिद्ध है अर्थात्‌ इस संसारमें भी को पे सजपले हसठ । कि 
प्रकारका विलक्षण सुख अवुभव गोचर होता हैः रत हरा यरि सोझेते सांसारिक उखसे दिशिए ५ ऊंपे ससेह्ा १ क्षय पे 
७ तो; वह ठुर्हारा मोक्ष द'खरूप ही हो जावेगा । तथा जो एक माजनम मिके हुए जहर योर साउउजा रण हिया जाता है पर 
भी विशेष छुखकी इच्छाते ही क्रिया जात्म है लथौद्‌ ड्च मिले हुए विषमघुक्त भह्ण ररनेखे जपेश्ा भशय पे मे एस 
| अपिक है; इसीकारण उन दोनोंका त्याग किय्य ज्यद्य है | यदि उनके ल्यगर्े पिसेष छुस व हो तो त्याग झएशे ने फरे। स्पैर 
पु जीवोंके ५ ७ 
(' भी विशेष यह है कि; जैसे जीवोंके संसारजवर्पनें सुख तो इड है जौर उच्ख जनिष्ठ हैः उसी बझर ओगेंडे भोज्सपसामे मे 
| मी ढुःखकी राहितता इष्ट है और अप जनिष्ठ ही है; ज्ोद्‌ जीइ मोझमे भी उुप्ससे ह्देशी तथ्य सुझझे भोगनेशे ही 
इच्छा करते है । इसकारण यदि तुम वेशेषिकोंका झाना हुमा झज-उुछ रहेत हो मोक्ष छोबे हो! उस ह्वाव सुस रहित भोध्में 
पक्षावानोंकी अइृति न होवे अथोद्‌ विचारवाव पुरुष उत्त सोझझी आप्तिके लिये पएयत न करें । परंतु विचारबानोंत्ी मोशके जे (१ । 
है अतः ह उचचरूप खमावज्षञ घरकछ 5 यह पिद्ध गया यदि 
8 है अतः मोक्ष * ज्ञान तथा पुलक्ूप लमावक्षा घारक है ' यह सिद्ध हो गया। क्योंकि यदि ज्ञान-सुखरूप मोक्ष न | 
होवे तो अन्यप्रकारसे मोक्षम विचारवानोंकी मृत्ति नहीं हो सकती है । | 
श 


के अथ यदि सुखसंवेदनैकस्वभावो मोक्षः स्थात्तदा तद्भागेण प्रवर्तमानों मुमुझु्न मोश्षमधिगच्छेत । नद्दि रागिणां 
आप । सर ३0883 । नंवम्‌ । सांसारिकसुख एव रागो वन्धनात्मको विषयादिप्रवृत्तिहेतुत्गात्‌। 
के सेज के दत्तिहेतुत्वान्न वन्धनात्मकः। परां कोटिमारूदस्य च सपह्मामासरूपोडप्यसी नियत । “भोग 
हम खबिषय॑ त्र निःसपहों मुनिसत्तमः ” इति वचनात्‌ । अन्यथा भवरक्षेडपि वधधनिय स्थाए्मकभो ता की फती 

। डा कपायकालुष्यं केन निषिध्येत । इति सिर्ध कृस्तकसेशयात्परशरुम्परमतलाधावों भोएपों न ये करवाए 
विशेषग्ुणोच्छेद्रूप इति 
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संसारसुसमें जो रागफा करना है वही मंधन रूप है । कारण कि, पद सांसारिकसुखमें रागका करना विषयाविकोंमें प्रयृत्तिका कारण है 
अर्थात्‌ सांत्तारिकसुखमें राग होनेसे जीवकी विपय साविें मशषि होती है और मोक्षसुखूमें मो मनुराग है, वद्द विषयआदिमं निवृत्ति- 
पा फारण है अथौत्‌ मोक्षसुखमें रागफे होनेसे जीयके विपयोंसे रद्ितता होती है; इस कारण यह मोक्ष सुखमें रागका करना बधन- 
रूप महीं है । तवा उत्कष्ट फ़ोटि (फक्षा व मेणी) में चढ़े हुए जीवके तो केवऊ इच्छारूप राग भी वूर दो जाता दै अ्गाय्‌ ऊंचे 
दर्जको प्राप्त हुए आस्माफ़े तो उस मोक्षसुखमें भी इच्छा नहीं रहती है। क्योंकि; 'जो उत्तम मनि दोता है, यह मोक्ष कौर संसा- 
रगें अगात्‌ सभीमें इच्छा रद्दित रहता है! पेसा पचन है। यदि ऐसा न होवे तो दु'खकी रद्दिततारूप मोक्षकों खीकार फरनेवासे 
हुरझरे पक्षम भी दु'खके पिपय्मे मो फपायरूप फाहुप्प उसन्न द्ोता है, उसका फैन निषेध कर सकता है । मावाथे--नैसे 
सुखरूप मोक्ष माननेसे मोश्नसुखमें राग होता है, उसी प्रकार दु खरहित मोक्षफे माननेसे दु खमें क्वेप तथा मोक्षमें राग उत्पन्न 
होता है; और राग पा द्वेष ये दोनोंद्ी बंधनरूप हैं. इस कारण पराफाशाक्नो प्राप्त हुए योगीके इच्छाका अमाव हो जाता है, यह 
छहुमफो भी मानना पह़ैगा । इस पूर्वोक्त प्रकारसे संपूर्ण कर्मोंफा नाप् होनेसे जो परमसुख और परमक्छानसरूप मोक्ष ध्ोता है, वही 
मधार्भ भोक्ष है और छुझारा माना हुमा जो बुद्धि आदि नव विश्लेपगुणोका नाप्त है, उस खरूप मोक्ष नहीं है । 

अपि च॒ भोस्तपस्थिन्‌! फर्धचिदेपामुष्छेदोडस्माफमप्यभिमत एपेति मा विरूप॑ मनः कृथाः । तथाहि- 
पुद्धिशस्देन ज्ञानमुच्यते । तथ्य मतिश्रुतायधिमनःपर्यायफेघरमेदात्पश्चघा । तत्रा््य॑ ज्ञानचतुण्टय॑ क्षायोपशमिकत्पा- 
त्केपलक्षानाविभौयकाऊ एवं प्रडीनम्‌। “ नठं मि छाउमच्छिए नाणे ” इत्यागमात्‌ । फेयर तु सर्वद्धव्यपयोयग्ते 
क्ायिफस्वेन निष्कलक्कात्मस्वस्पत्याद्र्त्येय मोक्षावस्थायाम्‌ । सु्ख तु वैषयिक॑ तस्न नाखि। तद्धेतोर्वेद्नीयकर्मणोड 
भाषात्‌। यज्तु निरतिशयमक्षयमनपेश्षमनन्त॑ च सुख तद्वादं पिच्चते | दुःखस्थ ाधमंमूठ्त्वात्तदुष्छेदाहुच्छेदः । 

और हे तपसिलनो * किसी अपेक्षासे हमको भी इन बुद्धि जादि गुणोंका नाक्न अमीष्ट ही है अर्थात्‌ हम भी फर्मचित्‌ बुद्धि 
आदिफा नाथ मानते ही हैं; इस फारण मनको विरूप ( उदास अभषा मख्ीन ) मत करो | सोही दिखाते हैं;--बुद्धि शब्दसे 
शान कद्दा जाता है अवीत्‌ हमारे मतमें बुद्धिसे शानका ग्रहण है और वह ज्ञान-मति १, शुत २, झवधि ३, मन *पर्मय ४ 
और फरेवल ५, इन भेदोंसे पांच मकारका है। उनमें मतिश्ञान, ध्ुतज्ञान, अवधिज्ञान, और मन पर्ययपान ये चारों क्षायोपप्मिक हैं 


न्जिट्ल्न्क्न्कद्न 
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द्राद्र्म 


ज्ञानावरणीय कमके और उपशमसे उसन्न दोते हैं जब आत्माके केवरज्ञानकी प्रकथता होती है उसी |! राजे-शा- 
५८ । 


| समय नष्ट हो जाते हैं । क्योंकि “ क्षायोपशमिक ज्ञानोंके नष्ट होनेपर ऐसा वचन है । और सब द्रव्य तथा पर्यायोमें प्राप्त अथीत्‌ 
समस्त द्रव्य और पर्यायोंको विषय करनेवारा ( जाननेवाछा ) जो केवल ज्ञान है; वह तो ज्ञानावरणीयकर्मके सर्वथा क्षय ( नाश ) 

होनेसे और विषयोंसे उत्पन्न होनेवाल सुख 

| 


होनेसे उसतन्न होता है; इसकारण आत्माका निर्मलखरूप होनेंसे मोक्ष अबवस्थार्म है ही 

तो उस मोक्ष नहीं है । क्योंकि; उसे विषयोंसे उत्तन्न होनेवाले सुखका कारग जो वेदुनीय नामा कमे है; उसका मोक्ष 
अवस्था अभाव है। और जो निरतिशय, अविनाशी तथा खर्तेत्र (किसी दूसरेकी अपेक्षा न करनेवाछा ) और जिसका कमी अंत 
( पार ) न आवे शेसा सुख तो उस मो विद्यमान है । दुःखका कारण अधरम (पाप ) है; उस अधमका मोक्ष 


६ अवस्थार्मे अभाव हो गया है; इसकारण दुःखका भी मोक्ष अवस्थार्म नाश ह्ठै 

॥ $ नन्दवेबं सुखस्यापि धर्म मूलत्वाद्मेस्य न युज्यते । पुण्यपापक्षयों मोक्षः इत्यागमवचनात्‌ । 

2, नैवम्‌। धर्ममूलत्वाहृवतु तदुच्छेदो न पुनरनपेक्षस्थापि सुखस्योच्छेदः ! इच्छाद्देपयोः पुनर्मोहि 
कषितत्वादभावः। प्रयलश्र क्रियाव्यापारगोचरो नास्व्येव। कृतकृत्यतात) 


( भेद्त्वात्तस्थ च समूलकाष कपितत्वादभाः 
४ क्षयोपनतस्त्वस्त्येव प्रयलो दानादिलब्धिवत्‌ । न च क्चिदुपयुज्यते कृतार्थत्वात्‌ । धर्माधमयोस्तु पुण्यपापापरप 
मतिज्ञानविशेष 
$ क्लीणत्वादभाव इति। तदेव॑ न च मुक्तिरिति युक्तिरिक्तेयमुक्तिः इति काव्याथः ॥ < ॥ 
शुंका--जैसे अधर्ममूलक दुःखका नष्ट होनेसे नाश हो जाता है; उसीम्रकार सुखका भी मूल धर्म है और 
है । क्योंकि; पुण्य तथा पापका जो नाश है मोक्ष है' 
। समाधान--यह कहना ठीक नहीं हैं | क्योंकि विषयजनित सुख ही धर्ममूलक है; इसकारण धर्मका 
क्षान करनेवाला जो खाभाविक सुख है; 
उसका मुक्तात्माके नाश नहीं होता है | तथा इच्छा और द्वेष ये दोनों मोहके भेद हैं; उस मोहकों मुक्तजीवने मूछसहित उखाड़ ॥ ५4 ॥ 
( नष्ट कर ) डाला है, अतः मोक्षअवस्था्मे जीवके इच्छा तथा द्वेषका अमाव है। और क्रियाके व्यापारके गोचर जो प्रयत है; 








(॥ य्राययोरुच्छेदो5स्त्येव । तदभावे मोक्षस्यैवायोगात्‌ । संस्कारश्र शेष एवं । तस्य च 
संविदानन्दमयी 
धर्मका उच्छेद होगया है. अतः मुक्तात्माके सुख भी नहीं रहता 
नाश होनेसे मुक्तात्मके उस विषयजनितसुखका ही नाश होता है और उस घर्मकी अपे 


पद थो मुक्तिमे है ही नहीं । फ्योंकि। मकारमा झतछत्य है अर्थोद्‌ मुफघीबको फोई कार्य करना यराक़ी नहीं रहा है। जो कुछ । 
करना भा) उसको यह फर चुका दे। भीर वीर्मान्तरामफर्मफे श्यते उत्पन्न एुमा जो मय है, पह तो युक्तिमें है दी है। दान 
आदि उन्पिके समान। भावार्थ--जैसे-मुक्तजीवफे दानान्तरायकर्मके क्षयसे दानठब्धि, भोगान्तरायकर्मफे क्षयसे भोगरज्ि आदि 
| लिन्पियें उस हुई हैं. उसी प्रकार वीयन्टरायकर्मफे नाक्षसे उसल यो वीर्देलब्पिरूप मय है, यद् भी मुक्तालाफे दे दी। २ 
परदु युक्ताला कठार्म है, इस कारण वद मयस्त उसको कहीं उपयोग ( काम ) में नहीं जाता है। वया पुण्य और पाप हैं दूसरे 
पर्याय मिनके ऐसे जो एम और जपर्म हैं। उनका नाप ठो मुऊास्माके दै ही है ! क्योंकि उन पर्म अपर्मके नाक्षके विना सीवको 
मोधकी प्राप्त ही नहीं होती है। भीर नो उंक्तार है, वह मतिष्ठानका ही भेद है और उस संस्कारका जास्माफे अम मोहका नाप 
हुआ उसी समय नाप्त दो चुफा है, अत मुक्तास्‍्माके संस्कार भी नहीं है। सो इस पूर्वोक्तपारसे “ मोक्ष ज्ञान तगा सुख्प 
नहीं है ? ऐसा जो छुर्हारा फमन है; पह युक्ति रहित है अर्मात्‌ ड्ञान-सुखरद्दित मोक्षको माननेमे कोई भी युक्ति सुम वैशेषि 
बट 


|] 
फोफे पास नहीं है। इसम्रकार काव्यका लगे है ॥ ८॥ 





अथ ते पादिनः फायप्रमाणत्वमात्मनः स्वय॑ संवेद्यमानमप्यपठप्य ताइश्षकुशासत्रशस्लसंपर्फंपिनटर एयस्तस्प 


विभुर्य॑ मनन्‍्यन्तेउतसलोपाठस्ममाह ।-- 

समर उसीमकारके कृशाखरूपी शस्तके ठग जानेसे नष्ट दोगये हैं नेत्र जिनके ऐसे ये वैश्वेषिक मास्माकी खर्य जाननेगे आती 
हुई मी धरीरममाणताको शुप्त करके जात्माक़ों सर्वेब्यापक मानते हैं माचाथ-मणपि भास्मा झरीरम्माण है तथापि वैज्षेपिर उसको 
सर्वव्यापक मानते हैं इस कारण अग्रिम झान्मसे भारमाफ़ो सर्वस्यापक माननेमें उपाुंस देते हैं। 


यत्रेव यो दष्टगुणः स तत्र कुम्भादिवन्निष्प्रतिपक्षमेतत्‌ । 
५! तथापि देहाह्ृहिरात्मतत्वमतत्त्ववादोपहताः पठन्ति ॥ ९॥ 





॥ काव्यभावार्थ---जैसे घटके रूप आदि गुण जहां हैं, वहां ही वह घट भी रहता है, उसी 


+ 





0 | 9७. की हे [ हक. 
याद्गादम॑- £ प्रकार जिस पदार्थके गुण जिस स्थरुम देखे जाते है; वह पदाथ उसी स्थलूम मिलता है । यह 
कथन बाघकराहित है। तथापि कुतत्ववादसे व्यामोहकी म्राप्त हुए बैशेषिक आस्मानामक पदार्थको 


देहके बाहर भी रहनेवाला कहते हैं ॥ ९ ॥ 


यत्रैव देशे य+ पदार्थों दृष्टगुणो दृष्टाः प्रत्यक्षादिप्रमाणतो5नुभूता_ गुणा घर्मा यस्य स तथा स॒ पदा- 
धैसतन्रैव विवक्षितदेश एबोपपद्यते ( इति क्रियाध्याहारो गम्यः )( पूर्वस्यैवकारस्थावधारणाथस्यात्राप्यभिसस्बन्धा- 
त्तत्रैव नान्यत्रेत्यन्ययोगव्यवच्छेदः । अमुमेवार्थ दृष्टान्तेन द्रढयति । कुम्भादिवदिति घटादिवत्‌ । यथा कुम्भा- 
देयत्रैव देशे रूपादयों गुणा उपलब्यन्ते तत्रेव तस्यास्तित्वे प्रतीयते नान्‍्यत्र । एवमात्मनो5पि गुणाश्रैतन्यादयो 
देह एव दृश्यन्ते न बहिः। तस्मात्तत्ममाण एवायमिति । यद्यपि पुष्पादीनामवस्थानदेशादन्यत्रापि गन्धादिगुण 






गतिमच्वेन तदुपरुम्भकप्राणादिदेश । अत एवाह निष्प्रतिपक्षमेतदिति । एतब्निष्प्रतिपक्षे 
वबाधकरहितम्‌। न हि हृष्टेडनुपपन्न॑ नामेति न्‍्यायात्‌ । 
व्याख्याथ:--“ यत्रेव ” जिसी देशमें अथीत्‌ खानमें “ यः ” जो पदाओ ' दृष्टमुणः * देखे हैं अथीत्‌ प्रत्यक्षादि प्रमाणोंसे 
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है। भावाथे---जहां जिसपदार्थके गुण देखनेमें आते हैं; वहां ही वह पदार्थ रहता है । [ यहां पर * उपपद्यते ” इस क्रियाका 


अध्याहार किया गया है अथीत्‌ उपपचते यह किया ऊपरसे लाई गई है। ऐसा जानना चाहिये । और ' यत्रेव ” यहां पर जो 9 
निश्चयरूप अथको कहनेवाला एवकार है; उसको “ तत्न इसके आगे भी लगा देनेसे * वह पदाथ उसी स्थानमें है अन्य खा- 


नम नहीं है; इस प्रकार अन्ययोगव्यवच्छेद होगया है ] अब इसी ऊपर कहे हुए अथेको दृष्टान्तद्वारा इंढ करते हैं। “ कुम्भा- 


उस घटादिपदाथेकी विय्यमानता प्रतीत की जाती है; और उस खानसे भिन्न सानमें उन घटादिकी विद्यमानता नहीं जानी जाती श 
हैं 


उपलभ्यते तथापि तेन न व्यभिचारः | तदाश्रया हि गन्धादिपुद्धलास्तेपां च चैश्नसिक्या प्रायोगिक्या वा गत्या श | 





अनुभवगोचर किये हैं गुण अथीत्‌ धर्म जिसके ऐसा है “स॒ वह पदार्श्र “तत्रैवं उसी खाने ८ उपपद्यते ” प्राप्त होता ४? 


रजैश्शा« 


४ 
। 

०3“ यह आधिय (-- जैसे भक्े + देखे जाते हैं 'धानमें । ॥५५९॥ 
| दिवत्‌ ” घट आदिके समान । भावाः घटआदि पदार्थके रूप आदि गुण जिस स्थानमे देखे जाते हैं; उसी खानमें 


र 


! है। इसी म्रफारते आएमाफे जो ज्ञान आदि युण हैं; ये धरीरमें ही देख जाते दें। शरीरफे यादर नहीं देख जाते हैँ, इसकारण 
जाता धरीरपमाण दी है अर्थात्‌ जितना पड़ा उस सात्माफ़ा धरीर है, उतना बड़ा ही पद जात्मा दे । यथपि थुष्प आविकोका 
गंध जादि गुण जहांपर पुष्पादि विधमान हैं। उस स्थानसे मिम्न दूसरे स्थानमें भी मिछता दै, तथापि उस मिश्नखानमे गुणोंफ़े 
|| मिलनेगे महाँ पर व्यभिचार नहीं द्ोवा दे ! फ्योंकि, उन पुष्पादिमें रदनेयाले गधआदि गुर्णोके पुदुगल समायसे उत्पल हुई 
| जगवा मयोगसे उल्नन हुईं गतिसें गमनके धारद हैं अर्थात्‌ ये गयादि पुदशठ खमावसे अपवा यायु आादिके प्रयोग ( प्रयत्न ) 
| से गमन फरते हैं। इस कारण पुष्प आदिम खित गधादिपुद्गलोका नातिफाइन्द्रिय मादि खानों तक आजाना पिद्ध है । इसी 
फ्रारण आात्ायमद्वाराज फहते हैं कि|--// एहद््‌ ” जिसफे गुण जहां मिख्से हैं, यद यहां दी रद्तता है, ग्रह जो हमारा फ्पन 
दै। यह / लिष्प्रतिपय्म्‌ !! मापक़ रहित है । फ्योफि, “ अत्यक्षसे देखे दुएमे असिद्धताकी संभावना नहीं है! ऐसा न्याय है । 
भावाथे--दमारा उक्त कथन प्रस्यक्षममाणसे सिद्ध है, अत उसफा कोई खंढन करनेवाला नहीं है। * 

नतु मन्तादीनां भिप्नदेशस्थानामप्याकर्षणोश्वाटनादिको गुणो योजनशतादे* परतोडपि दृश्यत शत्यस्ति घाध- 
फप्तिति चेत्‌। मेष पोषा । स दि न खछ मन्लादीनां गुणः फिन्तु तद्धिष्टावदेबतानाम्‌। तासां 'चाकर्पणीयोश्थाट- 
नीयादिदेशगमने फावस्फुतोड्यमुणठम्भ! । न जाबु शुणा युणिनमतिरिष्य पर्वन्त इति। अधोत्तरार्द्ध व्याख्या- 
यते। तथापीत्यादि। तथाप्येव॑ नि'सपर्ध व्यवस्थितेडपि ठस्‍्ये अतत्त्यवादोपहताः ( अनाचार इत्यत्रेय नमः फुत्सा- 
थत्याव्‌ ) फुस्सिततत्त्यवादेन ददभिमतासाभासपुरुपपिशेषप्रणीतेन तस्यामासप्ररुपणेनो पह्टता व्यामोदिता देदाद्वदिः 
शरीरव्यतिरिक्तेषपि देशे आत्मतस्त्यमात्मझुपं पठन्ति । शाखरूपतया प्रणयन्ते । शत्यक्षरार्थः। 

शैफा-मिम्रदेश्षमें पिधमान मंत्र आदिका सो १०० यौजन ( चारत़ौ ३०० फोश ) आदिसे भी दूर पर्यन्त आफर्षण, उच्चा- 
टन भाविर्प गुण देसा आता है। यदी लापके कथनका याथक दे । भाषाथै--एफ स्पानपर सिद्ध फ़ियेहुए मंत्रका गुण; उस 
स्पानसे सी योजनसे भी अधिक गूर॒ुपर रहनेवाके पुरुषफा आकर्पण तथा उथ्याटन करता है; इस फारण मंप्रफे स्थानसे भिन्न स्पान- 
में मिलनेयाला जो मप्रका गुण दे। यह आपके उक्त कथनफा माधक दे । समाधान--ऐसा मत फ्द्ो । क्‍योंकि वह गुण उन 
मप्र आदिफ़ा नहीं है, किन्तु उन मंत्र आदिफे अधिष्ताता ( ख़ामी ) जो देय हैं, उनका गुण है। और ये देव आफरपण फरने- 
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॥ ६० ॥ ' पण करना है; उसी खानमें चला जाता है; इस कारण मंत्र आदिकि गुणोंको भिन्न देश मिलते 


हे 


योग्य तथा उच्चाटन करनेयोग्य खानोंमें खये चले जाते हैं; इस कारण यह. तुम्हारा उपालभ कहांसे हो सकता है। भावाथे-- 
$ आकर्षण आदि गुण देवोंका है, अतः मंत्रके सिद्ध करनेसे उस मंत्रका खामी देव प्रसन्न होकर जिस स्थानर्म खत पुरुषका आक- 
हुए बताकर जो तुम हमारे कंथ- 
नं दोष देंते हो; वह दोष हमारे कथनर्म नहीं होता है | इससे सिद्ध हुआ कि।-जो गुण है; वे गुणी ( पदाये ) को छोड़कर 
। कदाचित्‌ भी नहीं रहते है । अब काव्यके तथापीत्यादि उत्तराधकी व्याख्या करते हैं। “ तथापि / इस उक्त प्रकारस वाधकरहित 
(॥ जैसे हो वैसे तत्त्को स्ित होनेपर भी अथीत्‌ हमारा सिद्धान्त बिना बाधकके सिद्ध होगया हैतीभमी “ अतचवादीपहता+ 
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निन्दित तत्त्वादसे अथीत्‌ उनके अभीष्ट आप्ताभास पुरुषके द्वारा रचे हुए तत्त्वामासोंके प्रूपणसे व्यामोहकी मराप्त 
हुए वैशेषिक [जैसे 'अनाचार ” यहाँपर कुत्सित अथम नम समास होता है; उसी प्रकार अतत्त्ववाद यहापर भी कुत्सित अ्थमे 
नज्‌ समास किया गया है। ] “ देहादबहिः ” शरीरसे मिन्न खानमे भी ४ आत्मत््व॑ ” आत्मापना पठन्ति ” पढते हैं 
|! अथीत्‌ शाखरूपतासे कहते हैं । भावाथै--दे भगवन्‌ £ हमारा कथन निरवाध है तो भी वैशेषिक मतवाले किसी अपने अभीष्ट 
! आप्ताभाससे रचा हुआ जो अतत्त्ववाद है; उससे अमको प्राप्त होकर आत्मा शरीरसे वाहर भी रहता है; ऐसा शासकी आज्ञारुस 
उपदेश देते हैं । इस प्रकार मूलके अक्षरोका मे है। 
!' भावाथेरत्वयम्‌ । आत्मा सर्वगतो न भवति । सर्वत्र तद्ूगुणालुपलव्धे । यो यः सर्वत्रानुपलभ्यमानग॒ण सस 
सर्वगतो न भवति | यथा घटः। तथा चाय तस्मात्तथा। व्य्िरिके व्योमादि। न चायमसिद्धो हेतुः। कायव्यतिरि 
(! रिक्तदेशे तहुणानां बुद्यादीनों वादिना प्रतिवादिना वाउनभ्युपगमात्‌ । तथा च भद्द+ श्रीधरः स्वेगतत्वे5 
प्यात्मनो देहप्रदेशे ज्ञातृत्वम्‌ । नाल्यत्र । शरीरस्योपभोगायतनत्वात्‌ । अन्यथा तल चैयथ्योदिति 
भावार्थ तो यह हैं कि; आत्मा सर्वव्यापी नहीं है। क्योंकि; सर्व ख्थानोंमे आत्माके गुणोंकी प्राप्ति नहीं होती है । जिस जिस 
पदार्थके गुण सब स्थानोमें नहीं मिलते हैं; वह वह पदार्थ सर्वव्यापी नहीं होता है। जैसे कि-घटके शुण इत्र मिलनेसे घट 
सपव्यापी नहीं है । उस घटके समान ही यह आला है; इस कारण आत्मा सर्वव्यापी नहीं है । व्यत्रिकव्टान्तमें आकाश 
आदि हैं अथीत्‌ आकाश आदिके गुण सब स्थार्नोम माप होते हैं; अतः आकाश आदि पद सर्वेव्यापी भी हैं। और हमने जो 
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यहांपर यद्द जाश्माक्रे गुर्णोड़ी पासि न होनेरूप देश दिया है; सो अपिद्ध नहीं है! मर्मोक्रि, दादी ( वैज्ञेपिक ) तथा प्रतिवादी | 
( जैनी ) इन दोनोंने ही आत्माके बुद्धि मादि गुर्णोको शरीरसे मिस्र स्वानमे नहीं माने हैं| सो ही श्रीपरभट्ट कहता है कि;-॥ | 
६ यधपि जमा सर्वम्पापी है, तथापि उस आस्माफ़े झ्ञासा ( जाननेवाझ्ा ) पना जपने घरीरे प्रदेश्ोंमि ही है। दूसरे स्थानोमि ! 
नहीं है| गयोंकि, घारीर जो है सो उपमोगक्म स्थान है ) गति शरीर उपमोगका स्वान न हो तो घरीर न्यर्थ दो जाये ४! 
माषारप--आस्माफ़ो जो शरीर मिला है; रह उपसोगके अर्थ है। इसकारण जएमा झरीरमें रहकर ही पदार्भोको जानता है।इस ' 
कथनसे भीषरमइ़ने प्रकट किया है कि, आस्माफ़े चुद्धि आदि गुण झरीरसे बाहर नहीं रहसे हैं; इस कारण हमने जो हेतु दिया। 
है, वह असिद्ध नहीं है। पी 

अथास्त्मदृष्टमात्मनों यिशेषयुणस्तद्च सर्वोत्पत्तिमता निमित्त सर्वेब्यापक व फथमितरथा द्वीपान्तरादिप्वापि | 
प्रतिनियतदेशचर्ततिपुरुपोपभोग्यानि फनफरक्षचन्दुनाझनादीनि तेनोत्पाथन्ते। गुणस गुणिन विह्याय न पत॑ते।अतोड |! 
छुमीयते सयेगत आत्मेति । नेयम्‌ । अदृटटस्य सर्थग॒तत्वसाधने प्रमाणाउभायात्‌ | अभास्त्येष प्रमाण पन्हेसम्दज्य- 
छन्ने पायोस्तियकूपयर्न चाइष्टकारितमिति चेत-न वयोस्तस्स्थभायत्वादेय तत्सिद्रेद्‌इनस्थ द्नशक्तियत्‌ । साप्य- ॥ 
दृष्टफारिता चेत्तदिं जगप्नयवैचिप्रीसूश्रणेडपि तदेथ सूत्रधारायता किमीस्थरकल्पनया । तक्नायमसिद्धो ऐेतुः ! न 
घानिकान्तिफः । साध्यसाधनयोव्याप्तिमहणेन 0238 फेक ३ । नापि विरुद्धः। अत्यन्त यिपक्षच्याशृत्तस्वात्‌। | 
आस्मगुणाश् बुस्मादयः शरीर एयोपलम्यन्ते तततो गुणिनापि भाव्यम्‌ | शति सिद्धः कायप्रमाण आत्मा । | 

शैंका--भासममाफे अदृष्टनामक एफ विशेषयुण है [ बुद्धि आदि नव विशेष गुर्णोमें नो धर्म और अपर्म नामक गुण हैं, वे |! 
दोनों भद्ृ/ कदठाते हैं ] और वह भदृष्ट सप उसप्त द्वोनेवाोंका निमित्त है मौत जो सप्ार्मे पदाथ उल्न्न होते हैं, उन||॥/ 
सबके उसस्त दोनेमें मरए ही फारण है, तथा पद अरृष्ठ सबैन्मापक मी है। क्योंकि; यदि वह अर सर्पष्यापफ न होने तो 
पक निमतस््पान ( मुकरर जगह ) में रहनेबाले पुरुषके मोगने योग्य जो सुवर्ण, रत्न, बन्‍्दुन, तभा स्री आदि पहदार्य हैं, उनको 
अन्य अन्य द्वीपोर्मे मी कैसे उप करता दे । मावाथे--एक स्थानर्मे रहनेवाले पुरुषके मोगनेफे छिये जिस द्वीपमें वह पुरुष रहसा 
है, उस दीपसे दूसरे द्वीपोंगे भी वह अदृष्ट सुर्ण जादि पदाधौको उत्तन्न फरता है, इससे जाना जाता है कि, अरृष्ट सर्वय्यापी 











खाद्दादमं* 
॥ ६१ ॥ 
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है 


। 
/! 


& बदसे तिरछा गमन करता है; अतः यह प्रमाण 
अम्निरम दुग्ध करने ( जलाने 
रूप तथा वायुका तियेक्गमनरूप भी खभाव 
कराई हुई है अर्थात्‌ अच्दके बल्से ही अम्रिमे 


सूत्रधारकीसी तरह आचरण करे; ईश्वरकी कव्पनासे क्या 
हो तो फिर * तीन जगतकी विचित्राको रचनेवाला ईश्वर है 


! 


है। और जो गुण होता है; वह गुणी ( अपने आधाररूप पढ़ा 
कि, आत्मा सर्वव्यापक है अथीत्‌ आत्माके अद्ृश्युणको 
कहो । क्योंकि; आत्माका अद्ृष्टगुण सर्वंगत 


समाधान--ऐसा मत 


कहो कि; अभिका ऊंचा जलना अर्थात्‌ अभिकी शिखाका 


किया हुआ है; यह प्रमाण 


उत्पन्न हुए मानते 


दिया है; वह असिद्ध नहीं है । क्योंकि आत्माके गुण सब जगंह नहीं 
कान्तिक भी नहीं है । क्योंकि; साध् 
और सर्वत्नानुपलभ्यमानगुणखरूप साधन (हेतु); इन दोनोंके ' जो जो 


प्रकारसे परस्पर व्याप्ति होती है। तथा विरुद्ध भी नहीं है; क्‍योंकि विपक्षसे अत्यंत 
करने वाला जो कोई है, वह विपक्ष कहलाता है; उस विपक्ष यह सर्वत्रानुपलभ्यमानगुण- 


है।और आत्माके बुद्धि, आदि गुण है; वे शरीरमे 
इस पकार आत्मा शरीरप्रमाण है; यह सिद्ध हो गया । 


उसके अभावरूप स्वगतपनेकी धारण के 
सर्वथा भिन्न ) है; इस कारण यह हेतु विरुद्ध भी नहीं 


रूप हेतु अत्यंत व्यावृत्त ( 


ही मिलते है; इस कारण गुणी ( आत्मा ) को भी शरीरमें ही रहना चाहिये । 


है ही है। भावाथे--अभि सर्वत्र अद्ृष्टके बलसे ऊद्धूं गमन करता 
ण अद्ृष्टको सबेगत सिद्ध करता है, सो यह 
अथीत्‌ जैसे अभिका दः्धकरना खभाव है; उसी प्रकार अभिका ऊद्धंगमन- 
व है । यदि कहो कि; अम्िमें जो दहनशक्ति ( जलानेकी ताकत) है; वह भी अदृष्टकी 
है तो तीनलोककी विचित्रताके रचने भी वह अच्ष्ट ही 
है ? भावा्थ--यदि तुम ( वैशेषिक ) पदार्थोके खभावोंको भी अच्द्से 
) यह तुम्हारी कल्पना व्य्थ है। क्योंकि अदृष्टसे 


) की शक्ति खभावसे है 


में दहनशक्ति उत्पन्न होती 


्यसाधनकी व्याप्तिका अहण 


खाका ऊंचा जाना 


भी ठीक नहीं है। क्योंकि; जैसे 


2: 


थे ) को छोड़कर नहीं रहता है; इसकारण अडुमान किया जाता है 
को सर्वत्र देखनेसे अनुमान होता है कि; अच््टका धारक आत्मा सर्वव्यापक है| 
है; इस मतको सिद्ध करनेमे कोई प्रमाण नहीं है । यदि 
और बायुका तिर्यक्‌ ( तिरछा ) गमन करना जच्थका 


है और वायु भी सर्वत्र अच्के 


उेत असिद्ध नहीं है। भावाथे-- आत्मा सर्वगत नहीं है; क्योंकि सर्वत्रा- 


ही तीनछोककी विचित्रता हो जावेगी । इसकारण यह हँतु 
नुपलभ्यमानगुण ( सवस्थानोंमें नहीं मिलनेवाले गुणोंका धारक ) है ।” इस अनुमानके प्रयोगमें जो सर्वन्नानुपलभ्यमानशुणरूप हेतु 


मिलते हैं । ओर यह 


सर्वत्रानुपलभ्यमानगुणरूप हेतु अने- 


करनेसे व्यभिचार नहीं होता है । भावाथै--असर्वगतरूप साध्य 


समत्रानुपलम्यमानगुणका धारक है; वह वह असर्वगत है इस 
त व्यावत्त है। भावाथ--साध्य जो असर्वगत है; 
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अन्य स्वयात्मना यहुस्यमिष्यते “ नानास्मानों व्यवस्थातः'” इति बचनात्‌ | ते 'च॒ व्यापकास्तेपा प्रदीपप्र- 
भामण्डलानामिष परस्परानुवेधे' तदाश्रिसद्यमाशभफर्मणामपि परस्पर सद्कूरः स्थात्‌ । तथा चैकस्य शुभकर्मणा। 
अन्यः सुखी भयेदितरस्पाउशुभफर्मणा चान्यो पुग्लीत्यसमझसमापधेत । अन्यप्ैकस्पैवात्मनः स्वोपात्शभफ- 
मविपाकेन सुखित्य॑ परोपार्जिताशुभफर्मधिपाफसम्वस्धेन च दुःखित्वमिति ग्रुगपत्छुखदु ससयेदनप्रसद्धः। अथ 
स्वायटन्धभोगायतनमाश्रित्येघ शुभाशुमयोभोगसर्द्दिं स्वोपार्यितमप्यदर्श कर्थ भोगायतनाद्वदिनिप्फम्य यहेरूओई- 
ज्यलनादिक फरोतीति चिन्त्यमेतत्‌। 

प्॒था व्यवस्पासे सर्थात्‌ जात्माफे उन्म-मरण जादिके मिश्र २ होनेसे मात्मा नेक हैं, इस वजनसे छुमने पहुतसे भार्मा माने ध 
हैं। और वे आत्मा व्यापक ( सर्वगत ) हैं, अत जैसे प्रदीषोकी प्रमाओंफ़े समृद्द परस्पर ( एक दूसरेंमे ) मिल नाते हैं। उसी 
प्रकार उन आत्मार्भोकै भी परस्पर मिह्जानेसे उन आत्माभोमें रहनेवाढे जो झुम तथा अशुम फर्म है, वे भी परस्पर मिर जापेंगे। ५ (| 
जौर जम उन मिन्त २ लस्‍्मार्जोके शुम-अशुमकर्मोंका परस्पर मेल दो जायेगा तब एकफे शुमकर्मसे दूसरा सुखी दो जावेगा ठथा | 
दूसरेके मशुम फर्मसे दूसरा ठु सी हो जावेगा अयोत्‌ जिनद्त्तफी खास्माके जो शुभकर्म हैं, उनसे देवद्त्तका भ्रास्मा छुखी दो जावेगा ! ॥ 
और देवद्ततकी भात्माफे अशुम कर्मोसे जिनद्धका आत्मा दु'खी दो जावेगा इस प्रकार मससमजस जयात्‌ अनुचित ( घुटाठ ) हैं 
हो नावेगा । भौर यद्दी नहीं किन्यू एक वी भात्मा खपनेसे उपार्जन फिसे हुए शुमकर्मके उदयसे सुखी भौर दूसरे भास्माके द्वारा(धि 
उपार्यन किये हुए मशुमकर्मांसे दु स्री हो जावेगा; और इसप्रफार दोनेसे एक आत्माके एफ ही समयरभें सुख तभा तु'खका अनुमय ' 
द्वोगा; जो कि, तुमको भनिष्ठ दे। यदि फह्दो कि;-आत्मा अपनेसे लथष्टव्प (अहण किसे हुए) मोगायतनको आभ्य करके ही शुम- / 
अशुभकी मोगता है अरभोत्‌ जिस शरीरको आत्माने घारण कर रखा है, उस झरीरका अवछ्वन फरफे ही जात्मा शुम-अशुम ! 
फर्मफ़रि सुख-ठु सरूप फर्लोफों मोगता है तो आत्माका खोपार्नित भी अद्टट्ट मोगायतनसे बाहर निकछकर अग्िके ऊर्दुज्वलन | न्‍ 
आदिफो फैसे फरता है, यद्द विचारने योग्य है मायार्थ--जब भारमा अपने घरीरमें रह कर सुखदु ख भोगता है, ऐसा तुम | 





4 अस्ममरणादेः पार्यस्यात्‌ । 











मिमताड्रीकारः । चेत्सावयवत्वप्रसक्ञः 

आत्माओंके सवेगत होनेम एक एक ( हरएक ) आत्माके सष्टिकर्तृताका प्रसंग होगा। क्योंकि; सर्वगतपनेसे आत्माओंका 
(॥ ईश्वरके भीतर भी प्रविष्ट हो जाना संभावित है। भावाथे--सर्वगत आला कते 
जो जगतकएत्व है; वह प्रत्येक आत्मामें आजानेसे हर आत्मा जगतका करनेवाला हो जावेगा; जो कि तुमको अनिष्ट है. ।. 


'( तथा आत्माओंकी किया भी एक ही होगी अथीत्‌ ईश्वर जगतको रचनेरूप क्रिया करेगा तो अन्य आला भी जगतको रखेंगे और ्‌ 





जो अन्य आत्मा जगतको रचनेरूप क्रिया न करेंगे तो ईश्वर भी जगतको नहीं रचेगा । और भी विशेष यह है कि; यदि तुम 
' आत्माकों सर्वगत मानोंगे तो मनुप्यपयोय, नारकपयीय आदि जो पर्योय हैं; उनको एक ही समय अनुभव करनेका प्रसंग होगा 
अथीत, आत्मा सर्वव्यापक होनेसे मनुष्यपयोय आदि समस्त पर्यायोंका एक ही समयम अनुभव करेगा । जोकि, तुम्हारे अनिष्ट है । 
अब यदि ऐसा कही कि; हमने आत्माके मोगायतन को खीकार किया हैं; अथीत, आत्मा शरीरम रह कर ही भोग करता है। 
' यह माना है; तो हम अन करते हैं कि; वह. आत्मा जोगायतनकी सर्वरूपसे धारण करता है; अथवा एक देशसे अरथोत्‌ 


शर्ट 
८० 


डर 


॥0६२॥७ 
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आपमा छरीरंम पूर्णरूपसे व्याप है, वा अपने एफ मदेशसे श्वरीरकों न्याप्त कर रकसा हैः यदि उचरमें फदो कि, जात्मा मोगायतन- 
दो पूर्णरुपसे म्याप्त फर रमसा है अथात्‌ आाप्मा झरीरमे पूर्णसरूपस विषमान है सब सो सुमने हमारे मतको खीकार किया अौत्‌ 
हम ( जैनी ) भी यही मानते हैं कि, जत्त्मा धरीरमे पूर्णरूपसे रहता है, इस कारण फोई विवाद दी नहीं है। मदि कहो फि, 
जा अपने किसी एफ प्रदेशसेही श्रीरफों धारण कर रमस्ा है। छो सात्माके सावववपनेका प्रसण होगा। भावार्थ--जो 
प्रदेशों ( हिंत्सों ) का घारफ दोता दै। गद् सवयवी होता है और आत्माफ़ों छुमने अगगवी माना नहीं है, इसफारण प्॑मको 
मनिष्टफी मराप्ति दोगी। और परिपूर्ण मोगका अमाय भी द्वोता है। भावार्थ--यदि जास्‍्मा एफ प्रदेशसे ध्रीरकों म्याप्त फरफे रहे- । 
गा तो जिस प्रदेशसे शरीरकों धारण कर रकखा है उसी मरदेशर्भ सुख, मु ख भादिका भोग दोगा अन्य मरदेशोर्मे नहीं। इसकारण | ।! 
समख् प्रदेशोंमे मोग मे होनेसे जास्माफे परिपूर्णरुूपसे मोगका मी अमाव दोगा । | 

अधथास्मनो व्यापकस्थाउभाये दिग्देश्नान्तरयर्चिपरमाणुमिर्युगपत्संयोगाउमावादाद्रकर्माउभावस्तदसाथादन्त्यसं- |! 
योगस्प, तप्षिमित्तप्नरीरस्प सेन सत्संवन्धस्य चासायादनुपायसिद्ध" सर्वदा सर्थेपां मोक्षः स्थात्‌ । नेम । यथेन | 
संयुर्फ तदेय त॑ प्रत्युपसर्पतीति नियमाउसम्भवात्‌ । अयस्कान्त प्रत्ययसस्तेनासयुक्तस्थाप्याफपणोपछब्धेः । अथा- ः । 
संयुक्तस्थाप्याफर्पणे तश्छरीरारम्म॑ प्रत्येफमुसीभूतानां त्रिभुवनोदरविषरपर्तिपरमाणूनामुपसर्पणप्रसदाक्ष जाने ।# 
तप्छरीर फियत्ममार्ण स्पादिति थेत्‌ संयुक्तस्याप्याकपणे कथे स एय दोपो न भपेत्‌। आस्मनो व्यापकत्थेन सकल- ' | 
परमाएणूनां सेन संयोगात्‌ ॥ अथ तक्तावाविशेषेष्प्यदष्टयशादवियक्षितशरीरोस्पादनानुशुणा नियता एथं परमाणव॥५ 
उपसर्पन्ति तदितरआपि सुस्यम्‌ ! 

भुका--पदि आउमा भ्यापफ न होगा तो दिगन्तर (एक दिश्वासे दूसरी दिला) में तथा देशान्तर ( एक देशसे अभाव स्थान-॥| | 
से दूसरे देश ) में रबनेवाके जो परमाणु हैं। उनके साथ मात्माका एफ ही समयमें संमोग न द्ोनेसे आधफर्मका अमाम्र होगा, | 
उस आप्फर्मका अमाव होनेसे अन्तसंयोगका अमाब होगा, उस अन्त्यसयोगक्रे कमायसे उस अन्स्यर्सयोगरूप निमित्तसे || | 
उल्नन्न होनेवाले श्रीरका जमाव हो जायेगा । जौर घरीरका भमाष होनेसे उस शरीरका जो आत्माफे साथ संबंध है, उसका ।॥ 
जमा द्ोगा, इसकारण सम जीवोंके सदा विना उपायके सिद्ध हुमा सीत्‌ किसी उपायक्तो फ़िये बिना मोक्ष हो जामेगा। 














के 
|| भावार्थ--वैशेषिकोंके मतमें पहले किसी कारणसे अर्थीत्‌ अदृष्टविशिष्ट आत्माके संयोगसे परमाणुमें क्रिया उल्तत्न होती है; # राजा, 


* |! 
कक उस क्रियासे परमाणुका पूर्व आकाशप्रदेशसे विभाग ( वियोग ) होता है अथीत्‌ परमाणु एक आकाशप्रदेशनो छोड़कर गमन 
॥ ६३॥ | करता है; उस विभागके द्वारा परमाणुका उत्तर आकाशप्रदेशके साथ संयोग होता है अथीत्‌ परमाणु पूर्व आकाशग्रदेशसे गमन कर 
| दूसरे आकाशम्रदेशमें ठहरता है, इस रीतिसे एक आकाशप्रदेशमें जब अन्य अन्य परमाणु इकटठे होते हैं; तब दृचणुक, ज्यणुक 
(! आदिरूप कार्य होते हैं; ऐसा माना गया है। इस कारण यहां वैशेषिक शंका करते हैं कि-- यदि आत्मा सर्वव्यापक न होगा तो ४ 
| उस आत्माका मिन्न स्थानमें स्थित परमाणुके साथ संयोग न होनेसे वह आत्मा परमाणुमें क्रिया उत्पन्न न कर सकेगा; जिससे 
! आद्यकर्मका अभाव हो जावेगा | कयोंकि--क्रियाका न होना ही आद्यकर्मक्षा अभाव है; उस जाद्रकर्मके अमावसे अर्थात्‌ 
6) परमाणुका क्रियासे पूर्व आकाशप्रदेशके साथ वियोग और उत्तर आकाशप्रदेशके साथ संयोग न होनेसे अन्त्य (आखिर) के संयोगका 
! अर्थात्‌ जिन व्यणुक ज्यणुक आदि अवयवॉोंका संयोग होनेसे शरीररूप अवयवी पूर्ण होता है; उस अंत्यसंयोगका अमाव होगा । 
! और जब अन्त्यसंयोगका अभाव हो जावेगा तव उस अजंत्यसंयोगसे होनेवाले शरीरका अभाव होगा । और शरीरका 
|! 





अभाव होनेके कारण शरीरका आत्माके साथ संबध न रहैगा; जिससे आत्मा शरीर रहित हो जावेगा ओर शरीरकी 
' रहितता ही मोक्ष है; इसकारण सब जीव सढा किसी विना उपाय किये ही मोक्षको प्राप्त हो जावेंगे। समाधान-- 


ऐसा नहीं है । क्‍योंकि; जो जिससे संयुक्त होता है अर्थात्‌ जिसका जिसके साथ संयोग होता है; वही उसके 
प्रति गमन करता है; यह नियम नहीं हो सकता है । कारण कि; लोह जो है; वह चुम्बकलोहसे असंयुक्त है तथापि उस लोहका 

; 

' 

। आत्माओंका मोक्ष हो जानेरूप दोप दिया है; वह नहीं हो सकता है | अब कहो कि; यदि आत्मा अपने साथ संयोगकों न 

<) धारण करनेवाले परमाणुओंका आकपण करेगा तो उस आत्माके शरीरको आरंभकरनेके प्रति सन्‍्मुख हुए ऐसे तीनलोकके उदर 


चुम्बक आकर्षण कर लेता है; यह प्रत्यक्ष देख पड़ता है। भावाथ--जैसे चुम्बक्त अपने साथ संयोगको न धारण करनेवाले 
! ( बीच ) में रहने वाले परमाणुओंके उपसर्पण ( आजाने ) का असंग होनेसे न जाने आत्मा कितने प्रमाणका धारक हो जावेगा; 


+ 


लोहेको अपनी ओर खेंच छेता है; उसीप्रकार आत्मा भी अपने साथ संयोगकी न घारण करनेवाले दिशान्तर तथा देशान्तरमें 
विद्यमान परमाणुओंका अपने प्रति आकर्षण कर लेगा; इस कारण जो तुमने आत्माको व्यापक न मानने पर॒विना उपायके सब 
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समस्त परमाणुओंके साथ संयोग दै। मावार्थ--मैक्षेषिफ कहते हैं कि। यदि मारमा अर्सयुक्त पत्माणुओऑँफा आाफर्षण करेगा तो 
उस आस्माफे शरीरकों रचनेफे लिये तीनलोफफे समस्त परमाणु आजायेंगे और ऐसा दोगा तो न मालम उस आत्माका शरीर 
किसना हम्पा, चोड़ा व मोटा दो जावेगा। क्योंकि, वह सपूर्णपरमाणुर्मोसे रचा जावेगा | इस पर जैनी उत्तर देते हैं, कि--मो 
| दोष हुम हमफो देते हो, वही दोप आत्मा अपनेसे संयुक्त परमाणुओंफा भाकर्पण फरता है, मद जो (झ्ारा पक्ष है, उसमें भी 
होता दे । बयोंकि आप्मा व्यापफ होनेसे सप परमाणुओोके साथ संयुक्त है, अत जब संयुक्त परमाणुओंका जाफर्षण करेगा तब 
तीनलोकफे समस्त परमाणु उसका ध्वरीर रघनेके अर्म आ जावेंगे। अय यवि गदह फ़दो कि, ससयृक्त तवा संयुक्त इन दोनों ही 
परमाणुओंका आकर्षण माननेंमें फोई भेद नहीं है अर्शत्‌ समान द्वी दोष है, तथापि जहए्रफे वक्षसे उस पिवक्षित घरीरको 
उत्पल फरनेके योग्य जो नियत ( मुफरर ) परमाणु हैं, वे दी उस भात्माके प्रति आगमन करते हैं. सर्थात्‌ आत्मा हो सभी परमाणु- 
ऑफ आफपण कर सकता है; परंतु पुण्य-पापफे धछसे जैसा स्वरीर उसको पारण करना है, वैसे झरीरकों उत्पन्त करनेंगे समर्भ 
फिठने ही परमाणु जास्‍्माक़े प्रति आते हैं; सबके सब परमाणु नहीं आते हैं | तो यह तुझहारा फपन वृसरे पक्षम भ्रभीत्‌ असेयुक्त 
परमाणुमोंका आफपण करनेरूप हम जैनियोंके पक्षमें भी समान दे । मायाथ--जैसे तुम पुण्य-पापके पश्लसे नियत परमाणुओं- 
का ही आस्माफ़े प्रति आना मानते दो, उसी प्रकार दम मी पुण्य-पापफे अनुसार नियतपरमाणु दी आशस्माके प्रति शरीर रघनेको 
जाते हैं, ऐसा, मानते हैं; इसकारण तुम जो दोप दिखाते द्वो, यह हमारे मतमें नहीं हो सफता दे | 

अथास्तु यथाफधम्िच्छरीरोत्पसिस्तथापि साधयय प्लरीरम्‌। प्रत्यवययमनुप्रयिश्यज्नात्मा सावयथ स्थात्‌। तथा 
चास्य पटादियत्‌ फार्यलप्रसझ्" । कार्यत्वे चासो पिजातीयेः सजातीयुर्या कारणैरारम्येत। न तावद्िजातीयैस्ते- 
पामनारम्भफत्वात्‌। न दि तन्‍्तयों घटमारभन्ते ।न च॒ सजातीयरयत जात्मत्याभिसम्बन्धादेव तेपां फारणाना 
सजातीयत्वम्‌ । पार्धियादिपरमाणूनां पिजातीयत्यात्‌। तथा चात्मभिरात्मा आरम्यत शत्यायातम्‌ । तश्चाध्युक्तम्‌ । 
एफन्र झ्रीरेडनेकात्मनामात्मारम्भकाणामसम्भधात्‌ । सम्भये था प्रतिसन्धानाउन्नुपपत्तिः | न हन्येन दृष्टमन्य' 
प्रतिसन्धातुमर्हति । अतिप्रसज्ञात्‌ । ठदारम्यत्ये चास्प घटवद्ययवक्रियातों बिमागास्संयोगविनाश्राद्विनाशः 


|! तो सयुक्त परमाणुओंका भाकृपण माननेंगे भी यद्द दोप फ्यों नहीं होता है। क्योंफि, आत्मा ब्यापक है, इस कारण उस जस्माका 
्फ 
|] 
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चेत्‌ु-न ! सावयवत्वकायत्वयोः 










पे स्थातू। एवात्मा युज्यते कावप्रमाणलायाइुज्टो लत व चेत्‌ू- त्व॒कायेल्या+ 
! कथशथिदात्मन्य* प्युपगमात्‌ ) तन्न सावयवत्व॑ ठ प्रदेश मदेशयोमै्थहस्लादिय ह तथा न्च्‌ द्रच्यालक्वारतार ट आका 
है! शोडपि सदेशः सक्ृत्सवमूत्ताभिसम्बधाहत्वात्‌ ध्त्वात” इति। हु भेदोडसि तथापि नात्र 
ैत्वे तु वक्ष्यामः । ु गा 
भावाथ--चाहे आत्मासे असंयुक्त परमाणुओंद्वारा 


सूक्ष्मेक्षिका चिन्त्या। प्रदेशेष्वप्यवयवव्यवहारात्कार्ये्व 

अब वैशेषिक कहते है कि; चाहे जिस प्रकारसे शरीरकी उत्पत्ति होवे भावा 
शरीर उत्पन्न होवे; चाहे आत्मासे संयुक्त परमाणुओं द्वारा शरीर उलतन्न 
अवयवों सहित है । इस कारण शरीरके प्रत्येक अवयबर्म प्रवेश करता हुआ आत्म 
आत्मा अवयव सहित हो जावेगा तो पट आदिके समान आत्माके कार्यत्वका प्रसंग होगा भावाथै--मैंसे पट आदि पदाथ साव- 
0) यव होनेसे कार्यरूप हैं; उसी प्रकार आत्मा भी सावयव होनेसे काये हो जावेगा और आत्माका कार्यरूप हो जाना आप ( जैनि- 
; होता है और आपने आत्माको नित्य माना है । और यदि आत्माको कार्यरूप मानों 


यों ) को अनिष्ट है। क्योंकि; काये अनित्य 
विजातीय कारणोंसे आरंभित होता है ! वा सजातीय कारणोंसे 


तौ भी हम ( वैशेषिक ) प्रश्न करते हैं कि; वह आह वि | 
( उत्तत्ति ) कारणोंसे होता है; अतः हम प्रश्न करते हैं कि, वह आत्मारूप काये 


भावाध--जो कार्य होता है; उसका आरंभ 

विजातीयकारणोंसे उत्पन्न किया जाता है; अथवा सजातीय कारणोंसे उत्तन्न किया जाता है | यदि कहो कि;-विजातीय ५ अपनी- 
ः जातिसे भिन्न जातिके धारक ) कारणोंसे आरंभित होता है; सो नहीं । क्योंकि; तंतु घटका आरंभ नहीं करते है 
! विजातीय तंतुओंसे घटरूपकार्य की उत्तत्ति नहीं हो सकती है। उसी मकार विजातीय कारणोंसे आत्मा भी उपन् नहीं हो सकता है। 
यदि कहो कि, सजातीय कारणोंसे आत्मा उत्पन्न किया जाता है; तो यह भी नहीं कह सकते हो । क्योंकि पार्थिव आदि परमाशु 
' विजातीय हैं; इस कारण आत्मलके संबंधसे ही उन कारणोंमे सजातीयता होवे अथीत्‌ जिन कारणोंमे आत्माका संबंध होवे वे 
ही कारण आत्माके सजातीय होवें । और उन राजातीय कारणोंसे यदि आला उतलाः किया जाबे तो आत्माओं द्वारा आला 
उलन्न किया जाता है; यह सिद्धान्त आ खड़ा हैं है; यह सिद्धान्त आ खड़ा रै। और आत्माओोद्वारा आम्मा उलन्न किया जाता हैं, «तक गसका किया जाता है, यह मानरा ठीक नहीं है। 

3 देमचन्द्रगुणचन्त्री । २ गन्धदखिनाम तच्वार्थसूत्रोपरि दिगस्वराचार्यश्रीसमन्तभत्र्खासिनिर्मित बतुरशी तिसहस्तश्छोकसंड्यएम्क मद्दासा- 


प्र 
है व्यम। तदादिजैनशास्तरेपु । 


होवे; इसमें हमकों कोई विवाद नहीं है; तथापि शरीर 
ता भी अवयवों सहित हो जावेगा। और यदि ६ 
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क्योंकि, एफ धरीरंगे आत्माका भारंभ करनेवाले यहुतसे आला नहीं दो सकते हैं. अर्यात्‌ यहुतसे आश्मा एक आात्माफ़ो नहीं बना | ( 
सकते हैं । मभया यदि एक आत्माकों उसन्न करनेवाले बहुतसे मात्मा होसफें लौ मी म्रतिसंघान ( स्मरण ) की उत्चि नहीं ॥ 
। हो सकती दै। क्योंकि, भतिमसंग होनेसे मन्‍्य जास्मासे देखे हुएका दूसरा लाध्मा स्मरण करनेफो समर्थ नहीं है। भावार्थ--अब | | 
पहुतसे आए्मारूप कारण एक आत्माकों उसस करने ठगेंगे वय एक आत्मारूप फरणने लो देखा है, उसका दूसरा जात्मारूप | 


फारण स्मरण नहीं कर सकेगा, और ऐसा होगा सथ मात्मारूप कार्यकी सिद्धि न होगी । और यदि उन आस्मारूप सजातीयका- 


रणोंपे मात्मानामफ फार्य उसझ्न किये जाने मोम्य दोगा सो घटके समान उस लास्‍्माका भी अपयवक्ियासे विभाग द्वोनेके झारण | 
संयोगका विनाश दो जानेसे बिनाप्ष हो जावेगा मावाथे--जैसे घटरूपकार्यका अवयवक्षियासे विभाग होता है भौर विभागके ४ 
दोनेते पूर्वसयोगका ( कपालद्यर्सयोग ) का नाश्व झ्लोता है, जिससे घटका भी नाश हो जाता दै, इसी प्रकार जास्मारूप कार्यका ५ ! 
भी अवयवक्रियासे विभाग और विमागसे संगोगका नाझ्न दोनेपर नाप्त हो जावेगा, और आप ( मैनियों ) ने आत्माको नित्य | 
माना है, मत आश्माका नष्ट द्वोना सापफो इष्ट नहीं है | इसकारण आप ( जैनियों )को आत्मा प्यापक दी है, ऐसा मानना ठीक 


है। स्योफ़ि छरीरपरिमाण (जितना बड़ा शरीर हो उत्तना ही बड़ा) भप्मा माननेमें ऊपर फड्े हुए भनेक दोप उलझन होते हैं। 
सो ठीक नहीं दै अथीत््‌ तुम ( वैप्ेपिकों ) ने जो * आात्माको स्यापक न मानोंगे तो आत्मा सययवोफ्म धारफ सभा कार्यकूप हो 
आनेसे अनित्य दो जायेगा ” यद्द दोष दिया है, यह दोप हमारे दोपरूप नहीं है । क्योंकि हम ( जैनियों ) ने फिसी आपेक्षासे 
आस्मामें अवयवसद्वितपना समा कार्यपना स्वीफार किया है । उनमें जात्मा संख्या प्रदेशोंनाठा है, इस कारणसे सो आस्मार्मे 
अपयपसहितपना है | सो ही द्वन्याठंफारनामक अन्यके रचनेवाले कहते हैं कि, “ आकाश भी प्रदे्शोका घारक है, क्योंकि, एक 
दी समयर्मे समस्त मूर्स पदार्थोसि सम्बन्ध रखनेयोम्म है अर्थात्‌ आफादमें एक दी समयमें सब मूर्चपदार्भ विशेमान रहते हैं, जठ 

आकाश्न मदेश्नोंका घारक है । ” भावार्य--उक्त म्रमाणसे जैसे हम ाकाशको नित्य मानकर भी मरदेशोंका घारफ मानते हैं, 
उसी पार आत्माफो भी नित्म मानफ़र फिसी अपेक्षासे अवयवसह्दित भानते हैं। [मचपि तत्त्वा्नसून्रपर विगम्बराचार्य भीसमन्त- 
मद्रल्मामीविरभित जो ८२००० शोकपरिमाण गेंपहस्षिनामक मद्दामाप्य दे; उसको आदि छे कितने ही शास्तोंमें अधमव तगा प्रदे- 











स्याद्वादमं- 


| 
। 
/ ४ जर्में भेद माना गया हैं, तथापि यहांपर इस सूक्ष्मताका विचार न करना चाहिये ] और प्रदेशोंमें भी अवयवका व्यवहार होनेसे 
प्रदेशोंके कार्यता है अर्थात्‌ प्रदेशोंको अवयवरूप माननेसे प्रदेश कार्य हैं, इस विषयको तो आगें कहेंगे । ु 
नन्‍्वात्मनां कार्यल्वे घटादिवत्याक्प्रसिद्धसमानजातीयावयवारभ्यत्वप्रसक्तिः । अवयवा ह्यवयविनमारभन्‍्ते यथा 
तन्‍्तवः पटमिति चेत्‌ न वाच्यम्‌ । न खल घटादाबपि कार्य प्राकृपसिद्धसमानजातीयकपालसंयोगारभ्यत्व॑ दृष्टम्‌। 
कुम्भकारादिव्यापारान्वितान्मृत्पिण्डात्रथममेव पृथुबुधोदराद्याकारस्यास्योत्पत्तिप्रतीतेः । द्वव्यस्य हि पूर्वाकारपरि- 
त्यागेनोत्तराकारपरिणामः कार्यत्व॑ तत्च वहिरिवान्तरप्यनुभूयत एवं। ततश्रात्मापि स्वात्काय: | न च पटादो 
स्वावयवर्संयोगपूर्वककाय॑त्वोपलूम्भात्‌ सर्व तथाभावो युक्तः । काप्टे लोहलेख्यत्वोपलम्भाद्जेडपि तथाभावप्रस- 
ज्रात्‌। प्रमाणवाधनमुभयल तुल्यम्‌ । न चोक्तलक्षणकार्यत्वाभ्युपगमेडप्यात्मनोडनित्यत्वानुपज्ञात्मतिसन्धानाड्भा- 
बोडनुपज्यते । कथआिदनित्यत्वे सत्येवास्योपपयमानत्वात्‌ । प्रतिसन्धान हि यमहमद्राक्ष॑ तमहं स्मरामीत्यादिरूपम्‌ । 
!/ तब्चेकान्तनित्यत्वे कथमुपप्यते । अवस्थाभेदात्‌ ! अन्या ह्यनुभवावस्था अन्या च स्मरणावस्था । अवस्थाभेदे 
%| चावस्थावतोडपि भेदादेकरूपत्वक्षतेः कथथिदनित्यत्य॑ युक्त्यायात॑ केन वार्यताम्‌ । 
शंका--यदि आत्मा कार्य होवेंगे तो उन कार्यरूप आत्माओंके घट आदिकी तरँँह पूर्वपप्रसिद्ध समानजातीय अवयवोंसे उत्पन्न 
होनेकी योग्यताका प्रसंग होगा । क्योंकि; अवयव अवयवीको उत्पन्न करते हैं | जेसे कि-तंतुरूप अवयव पटरूप अवयवीको 
उत्पन्न करते हैं| भावा्थ---जो कार्य होता है; वह अवयवी होता है और अवयवीको उत्पन्न करनेवाले अवयव है; अतः जैसे 
घटरूप अवयबी अपनेसे पहले विद्यमानतासे प्रसिद्ध जो समानजातीय अथौत्‌ अपनी पाथिवत्व जातिको ही धारण करनेवाले दो 
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कपालरूप अवयब हैं; उनसे उत्पन्न होता है; उसी प्रकार आत्मा भी पूर्वपसिद्ध समानजातीय ( अपनी आत्मत्वजातिके धारक ) 
अवयवोंसे उत्नन्न होवेंगे और ऐसा होना आपको इष्ट नहीं है । समाधान--ऐसा न कहना चाहिये । क्योंकि; घट आदि कार्यमें | 
भी पूर्वश्नसिद्ध जो समानजातिके धारक दो कपालरूप अबयव हैं; उनके संयोगसे उत्पन्न होनेकी योग्यता नहीं देखते हैं । कारण * 
कि-कुंभकार आदिके व्यापारसे सहित जो मृत्तिकाका पिंड है; उसके द्वारा दो कपालेके उत्पन्न होनेके पहले ही प्रथु तथा युप्न ऐसे | 
डदरके जसे आकारको घारण करनेवाले इस घटकी उत्पत्ति प्रतीत होती है | भावार्थ-तुम जो पूरम्सिद्ध समानजातीय कपाल- 
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इगर्गयोगगे पटड़ी उसदि मानते दो मो पत्यक्षममाथगे थापित है। र्योड़ि, जय ग्रृतिफाऊ़े पिष्ठके प्रति कुमफ़ार तगा गा 
औरि पपना ३ यातार ( रिया ) करने हैं, सप उस गृपिझोऱे पिंडसे दो फ्रयालोंद्री उसधि दवोनेफे पहले दी जगोत्‌ फपातोंफ 
दने शिना ही प्पुतुभोएगदि आरा भार पट बने जाता दै, सद्द सपफ़ों प्रत्मक्षमे प्रतीति द्वोती दै। और पूर्व ( पहले ) फे 
आग्ररगा हाय करफे थो उण् ( भागे ) कै साऊाररूप परिणामफ़ा दो याना है, पदी द्रस्पड़े फ़ायल्य दे जगास्‌ पूर्व आाफारफो 
छोड़गर उपर आहारओों पारण कानेगे दी उम्य फार्यरूप दे । और उस फार्मपनेझा बाथर्रे समान अँतरंगर्मे भी अनुभव किया ही 
जाता है अधीत्‌ ठैने बायने करकभादि आाफरोंशे छोडकर एुंउठ मादि आऊरोरुप दोनेवाडे सुपर्ण मादि द्रस्पोर्मे फ्ामिूपता 
देशो हैं; उगी प्रकार पूर्व भराफारफ्ों छोटफर उछर लाझारफ़ों भारण फरते हुए जात्माओंमें भी फार्यरूपताओ अनुमय द्वोता ही 
ै। एसड्ारण आजा भी कावनिय्‌ क्रिस दें । और पट आदिम अपने अपययोफे सैयोगपूर्पफ़ फार्यस्य देसफर सब उरष्पोमे नैसा 
मानना टी नहीं दे भर्पार ती]आदिस्यय अपयर्योफ्े सैयोगगे पट आादि ऊार्य द्वोते हैं; यह देख फर पटआदि कार्य भी अवय 
मोड गंपोगपूंेझ होते हैं, ऐसा मान ठेना उनित नहीं दे । गर्यो५ड़ि, यहि ऐसा मानोंगे तो फ्ाष्ट ( लकड़ी ) में छोहसे शुदनेफी 
मोग्पता देसझर ये ( हीरे ) में भी पैसा द्ोना ( लोहे सुदनेडी योग्यताफ़ा होना ) खीफार फरना पड़ैगा; जो कि, सुमफो 
मनिष्ट है। और प्रमादगे गधा दोनों स्थानोर्मे द्वी समान है। मायार्थ--सदि सुम फद्दों फि-पञ्र सोदसे नहीं खुदता दे, सद प्रत्य- 
क्षमे देसी हैं। इस फ्ररण परम तोदसे सुदनेड्ी मोग्यठा कैसे मान सकते हैं ) फ्योंक्रि, प्र्यक्षममाणसे ग्राधा जाती दे, तो 
कया डे गैगोगगे पटफा उस द्वोना भी प्रत्मणगे पिरुद्ध दे, इस फ्रारण कार्य जपने समानतातीय अपययोसे उस दोोतादे। 
रस विममझा पटरुए पार्यमें स्थमिसार होठा है; अत उक्ननियमसे आमाओे समानजातीय जयवगवोंसे उत्पे द्वोनेड़ी गोम्पता 
बताफर यो गुमने हमारे सतमें चनिष्टही आपधिस्स दोष दिया है; यद्द नहीं दो सफता दे । और माज़मामे पू आजरके त्यागरे 
उधर भाग सीडारस्प फ्रामैयर्रे मानने पर भी जो आरमाड़े अनित्यठाडा जनुपंग ( प्राप्ति ) होता हे, उससे प्रतिसधान्े 
अम्ायस पनुपेग नदी द्ोगा दे अर्पी] भागाड़े जनित्य होनेतर प्रवितभान न द्वोगा ऐसा नदी है । गयोंक्रि, आत्मोद़े फर्थनित्‌ 
अतित्यता होने पर दी यद्द प्रतिसेघान सिद्ध दो सकता है | कारण झि--प्रतिसपान जिसफ्रों मैने देसा दे, उसको में स्मरण 
( गाए ) फरता है * इत्यादि रूपड़ा पारफ दे। और यद रूप भात्माफ़े सर्वथा नित्यपनेगे कैसे सिद्ध दोवे ?। पर्योड़ि, अवस्था 


पा आस सर नम है रथ 
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साद्वादमं, ८) भेद दै। भावार्थ--अनुभव स्मरणके पहले होता है; इस कारण अनुभवकी अवस्था दूसरी है और स्रण अनुभवके पीछे होता 
॥( है; अतः सरणकी अवखा दूसरी है। और अवस्थाका भेद होनेसे अवस्थाओंके धारक आत्माका भी भेद हुआ; जिससे आत्माके 

॥ ६३ ॥ ,( एकरूपताका नाश हुआ इस: कारण आत्माके कथ्थचित्‌ अनित्यपना जो युक्तिसे आता है; उसको तुम किससे दूर कर सकते हो 

अथीत्‌ आत्माके कर्थंचित्‌ अनित्यलका खंडन तुम नहीं कर सकते हो । 

अथात्मनः शरीरपरिमाणत्वे मूर्तत्वालुपज्ञाच्छरीरेडनुप्रवेशो न स्वान्मूर्त मूर्तस्वानुप्रवेशविरोधात्‌ ततो निरा- 

| त्मकमेवाखिलं शरीर॑प्रामोतीति चेत्‌ किमिद॑ मूतत्व॑ नाम । अस्वगतद्ग॒व्यपरिमाणत्व॑ रूपादिमत्त्व वा। तल 

नाथ्ः पक्षों दोषाय । संमतत्वात्‌। द्वितीयस्त्वयुक्तः । नहि यदसवंगतं तज्नियमेन रूपादिमदित्यविनाभावोडस्ति । 


रा 
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न, 
थ््यः 


मनसोडसर्चगतत्वे 5पि भवन्मते तद्संभवात्‌ । आकाशकालदिगात्मना सं्वगतत्व॑ परममहत्त्वे सेर्वसेयोगिसमान- 
देशत्व॑ चेत्युक्तत्वान्मनसो वैधर्म्यात्सवंगतत्वप्रतिपेघनात्‌ । अतो नात्मनः शरीरेड्नुप्रवेशानुपपत्तियेंन निरात्मकं 
तत्स्यात्‌। असर्वगतद्वव्यपरिमाणलक्षणमूर्तत्वस्य मनोवत्पवेशाउप्रतिवन्धकत्वात्‌। रूपादिमत्वलक्षणमूत्तेत्वोपेतस्या- 
पि जलादेवाल॒कादावनुप्रवेशो न निषिध्यते । आत्मनस्तु तद्रहितस्यापि तत्रासों प्रतिपिध्यत इति महत्चित्रम्‌। 

| यदि कहो कि; आत्माकों शरीरपरिमाण मानने पर आत्मा मूर्त हो जावेगा; इस कारण उस आत्माका शरीरम प्रवेश न 
॥।क्‍ होगा । क्योंकि; मूत्तमें मूर्तके प्रवेशका विरोध है अथीत्‌ मूत्ते शरीरमें मूर्त आत्माका प्रवेश होना विरुद्ध है। और जब मूर्तत 
है 
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शरीरमे मूर्तत आत्माका प्रवेश न होगा तो संसारके यावन्मात्र ( सबके सब ) शरीर आत्मासे शृूत्य ( रहित ) ही हो जावेंगे । तो 
५ हम ( जैनी ) अ्रश्न करते है कि; यह मूर्त्तपना क्या है ? अर्थात्‌ तुम ( वैशेषिकों ) ने मू्तका क्या लक्षण माना है। असर्वगत 
शा द्रव्यपरिमाणपना जो है; वह मूर्त है; अथवा जो रूपादिमान्‌ ( रूप आदिका धारक ) पना है; वह मू्त है। भावाथे-- 
/ असर्वगत ( अव्यापक ) द्वव्यका जो अल्पपरिमाण है; उस अल्पपरिमाणके धारक द्वब्यकों मूर्त कहते हो; अथवा रूप आदिको 
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व [| रत ; है] 6 न ःि 
का १ संरवेश्त्त: सद संयोगः | नतु सर्वन्न । तेपां निःक्रियरवात्‌ । २ इयचाउनवरिटसपरिसाणयोगित्वं परममहरयस | ३ सर्वसेयोगिससानदेशरपे- 
१ पांमूत्ततृन्याणाम्‌ । आकाश समानो देश एक आधार इृल्यर्थः । एवं दिगादिप्वपि व्यास्येयम्‌ । यद्यपि आकफाशादिक सर्वसंयोगिनामाधारों न 
भवति । इद्प्रत्ययविपयरवेनावस्थानात्‌ । तथापि सर्वसंयोगिसंयोगाघधारभूतस्वादुपचारेण सर्यसंयो गिनामष्याधार उच्यते । 
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ख्ध््श्प्य्थ््य््थ्य्ज््व्च्स््ड्ट 


घारण करनेवाके द्रष्पफो मूर्ण कहते हो । यदि कड्टो कि, असर्बगतद्भब्यपरिमाणताफों द्वी हम मूर्त कहते हैं, तो यह प्रममपक्ष तो 
हमारे वोपफे छिये नहीं है । फ्योंकि समत दै मभोत्‌ मसर्वगत द्वव्यपरिमाणको ही सुम मूर्ष कहते दो तो कद्दों, इससे हमारे 
सिद्धान्समे कोई दोप नहीं है | यदि कद्दों कि, रूप आदिका भारक जो प्र॒व्य है, वह मूर्ष हे तो मह सुम्हारा कदना ठीक नहीं है 
पर्योकि जो मसर्वगठ है बढ रूपाविमान है, ऐसी व्याप्ति नहीं हो सकती है | मायाथ-->जब प्तुम पहले असर्वगत अ्रव्मको रूपा- 
दिमान सिद्ध फरको तब पश्यात्‌ यह कूद सकते हो कि, असर्वंगत खास्‍्मा रूपादिमान है, अत मूर्त है, अन्यभा नहीं। गौर 
जो २ जसवेगस ठ्रम्य है, वद बह नियमसे रूपादिमान है, ऐसी व्याप्ति तुम नहीं कर सकते हो ॥ स्मोंफि-तुरझयरे मत मन 
असर्वगठ है तौमी ऋूपादिमान नहीं है । कारण कि, आकाश्ष, काछ, दिशा और आत्मा ये घारों सर्वगत (सम भूर्तव्रन्योक्रे सयोगके 
धारक ) हैं, परममहत्‌परिमाणके धारक हैं. और जो समस्त मूर्तप्रव्यरूप संयोगी हैं, उनके संयोगक्रे आधारमृत हैं, अगोत्‌ सब 
23% परम्पर संयोग इनमें द्योता है, ऐेसा कहा है, और इस कभनसे मनमें इन माकाश आदिका धम न होनेसे सर्वगसपनेका 

फिया गया है लर्भात्‌ आकाश्न, काऊ, दिशा सौर णएमा ये चार ही सर्चगत हैं, ऐसा कहकर मनको असर्वगत सिद्ध किया । 

है। इस फारण आत्मक़ा घरीरम प्रवेश होना असिद्ध न्ीं है, जिससे कि समख झरीर जात्मारहित हो जावे क्योंकि, मनफे 
समान असर्वगतम्रन्यपरिमाणत्वरूप उक्षणफा धारक जो मूर्च है, उसके प्रवेश्षम कोई प्रतिधन्धक नहीं है । भावा्थ--जैसे । 
मुम्हारे मतमे मूर्ण मनका मूर्च स्तरीरम प्रवेश होता है, उसी प्रकार हमारे मू्त अस्‍्माका भी मूर्च श्वरीरमें प्रवेश हो जावेगा, इस (/ 
कारण मूर्च भात्माफ़ा मूर्च घरीरम प्रवेश न ठिखखाकर जो तुम दमारे पक्षम निरात्मक शरीर होजानेरूप दोप देते दो, वह नहीं | ॥ 
हो सकता है | और रूपादिमान उक्षणरूपमूरंठताफो घारण फरनेवाऊे जथीस्‌ रूप आदिफे धारक जो जरू आवि हैं, उनका मूर्च ॥/ 
मृिका आविम जो प्रवेश्व होगा है, उत्तका तो ुम निपेष नहीं फरते हो और रूप आदिसे रहित ऐसा भी जो सात्म है, उसके 
मूर्पशरीरमें प्रवेशको मना करते हो यह बड़ा शाश्र्य है । रे 
अथास्मनः कायपरिमाणत्ये घालशरीरपरिमाणस्य सतो युवशरीरपरिमाणस्थीकारः क्थ॑ स्थात्‌। कि तत्परिमाण-| ५ 
_ । परित्यागश्चेत्तदा शरीरपत्तस्थाउनित्यत्वप्रसद्धात्परछोकाद्रभाघानुपक्ध । अथाउपरि-॥_ 
त्यागात्‌। तत्न । पूर्वपरिमाणाउपरित्यागे शरीरयक्स्पोत्तरपरिमाणोत्पल्यलुपपसे' । तदयुक्तम्‌। युवझरीरपरिमा- | ४ 











| 










णावस्थायामात्मनो बालशरीर॒परिमाणपरित्यागे सर्वथा विनाशा5सम्भवात्‌ | विफणावस्थोत्पादे सपंवत्‌ । इति कथे 

परलोकाभावो<नुपज्यते । पर्यायतस्तस्याउनित्यत्वेडपि द्वव्यतो नित्यत्वात्‌ । 
शैका--यदि आत्मा शरीरपरिमाण होगा तो जो आत्मा बालशरीरपरिमाण ( बालकके शरीर जितना बड़ा ) है; वह युव- 
शरीरपरिमाण ( युवा अथोत्‌ जवान पुरुषके शरीर जितने बड़े आकार ) को कैसे अहण करेगा ! क्या £ उस बालशरीरपरिमाणको 
छोडकर युवशरीरपरिमाणकी ग्रहण करेगा अथवा उस बालशरीरके आकारका त्याग न करके युवशरीरपरिमाणकी खीकार करेगा । 
भावा्थ--जो आत्मा देवदत्तकी बालअवस्थाके छोटे शरीर जितना है; वही आत्मा जब देवदत्त जवान होगा तब उसके चढ़े 
शरीर जितना पूर्वपरिमाणकों छोड़कर होगा ? वा विना छोड़े ही : यदि कहो कि; आत्मा बालशरीरपरिमाणका ल्याग करके युव- 
भी अनित्य हो जावेगा । यह प्रसंग होगा । जिससे परलोक 


शरीरपरिमाणकी अहण करता है; तब तो शरीरके समान आत्मा भ 32 स्‍क 
भावार्थ--जैसे पूर्वपरिमाणको छोड़कर उत्तर परिमाणका खीकार करनेसे शरीर अनित्य है; 


आदिके अभावका अनुपंग होगा। भावा 

उसी प्रकार आत्मा भी पूर्वपरिमाणका त्यागकरके उत्तर परिमाणकी अहण करनेंसे अनित्य हो जावेगा और यदि आत्मा अनित्य हो 
जावेगा तो फिर आत्माके परछोक ( अन्य २ जन्मोंका धारण करना ) आदि नहीं होगा; जोकि; आपको अनिष्ट है। यदि कहो 
कि; आत्मा बांलशरीरपरिमाणका त्याग न करके युवशरीर परिमाणकी अहण करता है; तो सो नहीं । क्योंकि; जैसे आरीरके पूर्व 
परिमाणका त्याग किये विना उत्तर परिमाणकी उत्पत्ति की सिद्धि नहीं है; उसी प्रकार उस आत्माके भी पूवे परिमाणको छोड़े 
विना उत्तर परिमाणका उत्तन्न होना सिद्ध नहीं हो सकता है। समाधान-“यह कहना ठीक नहीं है। क्योंकि; आत्मा जो 
शरीरपरिमाणकों अहण करते समय बालशरीरपरिमाणका त्याग करता है; उस बाल्गरीपरिमाणके त्यागर्म आत्माका सर्वथा विनाश (६ 
नहीं होता है जैसे कि-फणरहित अवस्थाके उसन्न होनेमे सर्पका नाश नहीं होता है । भावा्थ--जो सपे फणको फैला करके 
चैठा है, वही सर्प जब फणको संकोचता है; तब यद्यपि वह सर्प पहली फणसहितअवस्थाका त्यागकरके पिछली फणरहितअवस्थाको 
ग्रहण करता हैं; तथापि उस सर्यका सर्वथा नाग नहीँ होता है; इसी प्रकार यद्यपि आत्मा पूर्व वालशरीरपरिमाणरूप अवखाको 
छोड़कर उत्तर युवशरीरपरिमाणरूप अवस्थाको खीकार करता है; तथापि आत्माका सर्वथा विनाश नहीं होता है; फ्रिंतु किसी 
अपेक्षासे विनाश होता है। इस कारण परलोकका अभावरूप प्रसंग कैसे होता है अथीत्‌ जो तुमने पूर्वपरिमाणका त्याग किये 
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विना उत्तर परिमाणफे खीफारमें आत्माके परछोकादिका अमाव हो जावेगा यह दोप दिया है, वह नहीं हो सकता है । क्योंकि; 
ल्‍ आप्मा यथपि पर्योयरूपसे अनित्म है, तथापि द्रव्यरूपसे नित्य है ॥ 

अधास्मन! फायपरिमाणत्वे तत्सण्डने सण्डनप्रसझ् इतिचेत--क' फिमाद । शरीरस्य सण्ठने कथशित्तत्खण्यनस्थे- 
घत्वात्‌ । शरीरसम्पद्यत्मप्रदेशेम्यो हि कतिपयात्मप्रदेशानों खण्डितशरीरप्रदेशेज्यस्थानादात्मनः खण्डनम्‌। ॥ 
'(॥ तथान्र पिधत एय । अन्यथा शरीराष्पृथम्भूतायययस्य कम्पोपलब्धिन स्थात्‌ । न च सण्छिताययवालुप्रविष्टस्था- ! 
त्मप्रदेशस्य पृथगात्मत्वप्रसद्गः । तज्नैयानुप्रवेशात्‌) न चैकन्न सन्‍्तानेडनेफे आत्मानः । अनेकार्थप्रतिभासिज्ञानानामे-॥ 2 
फप्रमात्राधारतया प्रतिभासाभावप्रसंगात्‌ । शरीरान्तरव्यवस्पितानेकश्ानावसेयार्थसंयित्तियत्‌ । |! 

यदि कहो कि; आत्मा घरीर परिमाण होगा तो जब घरीरफा खंडन होगा तब आस्माफे भी खंडनफा प्रसंग होगा अथीत्‌ , 
घरीरफे दुकड़े फिये खाने पर आत्माके मी दुकड़े होवेंगे लो कौन क्या कहता है। क्योंफि, शरीरफा सड़न दोनेपर फिसी अपे-|ि 


क्षात्रे आत्माका खेडन भी इृष्ट द्वी है । कारण कि, शरीरसे संयंधफो प्राप्त हुए जो जा््माक़े प्रदेश्ष हैं। उनमेंसे फितने दी आत््माफे || 


प्रदेक्षोफे खंडित ( कटे हुए ) शरीरमें रहनेसे मात्माका खडन होता दे। और यद खरन जास्मामें दै दी । क्योंकि, यद्धि ऐसा ः ! 
सइन आत्मा न दोवे तो घरीरसे मिन्न ( जुदे ) हुए अवयव ( हिस्से ) में फंप फी प्राप्ति न होवे भावा्थ--पूणेश्वरीरसे नो 
घरीरका अवयव कट फर अछग द्वोता है, पद शोडी देरतफ फॉपा करता है जथोत्‌ हिल्‍ता है य उछछता है, ऐसा मत्यक्षम 
देखते हैं, भव प्रतीत द्वोता दै कि, घरीरसे संबंधित अएसाफे प्रदेष खंडित घरीरमें भी कुछ देरतक रहते हैं, जौर ऐसा हुआ / 
तो आत्माफा भी खडन हो ही गया और यदद खड़न कर्षसित्‌ हमको इष्ट दी है। इसकारण तुम जो दोष देते हो, यह नहीं हो | 
सफता दे । यदि फट्दो कि, ऐसा है तो घरीरके सद्धित अवयप्म विधमान जो आत्माक़े प्रदेश हैं; उनके मिन्त आत्मापनेफा प्रसंग ः | 
दवोगा भर्मात्‌ धरीरफे फटे हुए भागमें आत्माफ़े प्रदेश्नोंका रदना मारनोंगे तो उस मार्गम जुदा आत्मा सिद्ध दो जायगा जोकि, &) 
तुमको अनिष्ट दे । सो यह न कहना चादिये । क्योंकि, उस संडित अवयबर्मे रहनेयाडे जो आत्माके प्रदेश हैं, उनका उस घरी- ' | 
रमें दी भ्रवेध्त दो जाता है, अ्ोद्‌ जात्माक़े मदेश श्वरीरफे खडित मार्ग शेड़ी देर तक रदकर फ़िर उस पूर्वशरीरमें दी प्रवेश [# 
फर जाते हैं । और एफ सत्तान ( प्वरीर ) में अनेक सात्मा नहीं हैं। मावाधू--पदि तुम यहां पर यह फट्दो कि;--क्षरीरफे [0 











थाद्वादर्म॑, 
॥ ६८ ॥ 
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खंडित अवयवर्म विद्यमान आत्मप्रदेशोंका शरीरख आत्मप्रदेशोंमें प्रवश न मानना चाहिये; किन्तु उस खंडित अवयव्म दूसरा / 
ही आत्मा मान लेना चाहिये । तो यह कहना ठीक नहीं है । क्‍योंकि यदि एक शरीरमें अनेक आत्मा मानेंगे तो अनेक रूप रस (६ 
आदि पदार्थोका प्रतिमास ( निश्चय ) करानेवाले जो नेत्रइंद्रिय आदिसे उत्तन्न ज्ञान हैं; उनके एक प्रमाता ( ज्ञाता आत्मा ) की 
आधारतासे प्रतिभास ( अनुव्यवसाय ) न होनेका प्रसंग होगा । जैसे कि,--दूसरे शरीरोंमें विद्यमान अनेकज्ञानोंसे जाननेयोग्य 
क्‍ जो रूप आदि पदाथ हैं; उनके ज्ञानका एक आत्मामें प्रतिमास नहीं होता है। भावाथ--जैसे देवदत्तकी आत्माका ज्ञान जिस 
(| रूप आदि पदार्थकों देखता है; उसका 'मैं देखता हैं अतः ज्ञानवान हूं” इस प्रकारका अनुव्यवसाय देवदत्तके आत्माको ही होता है। 
जिनदत्तके आत्मा को नहीं होता है। उसी प्रकार एक शरीरमें अनेक आत्मा माननेपर शरीरके नेत्ररूप अवयवर्में स्रित आत्मा 
जिस रूपको देखेगा; उसका अनुव्यवसाय उस जिनदत्तके नेत्रस्थ आत्माको ही होगा ओर उस जिनदृत्तके कणरूप शरीरावयब्मे 
जो आत्मा खित है; उसके "मै देखता हूं” ऐसा अनुव्यवसाय नहीं होगा । और ऐसा होगा तो प्रत्येक आत्माके जो "मे देखता हूं, 
मैं सुनता हूं, में संघता हं, इत्यादिरूप से एक प्रमाता ( जाननेबाले ) को अवलंवन करके प्रतिभास होता है; वह न होगा । 
और इस एक ग्रमाताके आधाररूपसे प्रतिभासका न होना तुमको अनिष्ट है । 

कर्थ खण्डितावयवयोः संघइटन॑ पश्चादिति चेत्‌ एकान्तेन छेदाउनभ्युपगमात्‌ । पद्मनालतन्तुवच्छेदस्यापि स्वी- 
| कारात्‌। तथाभ्ूताइष्टवशात्तत्संघट्टनमविरुद्धमेचेति तनुपरिमाण एवात्माद्ञीकत्तेव्यो न ब्यापकः । तथा च आत्मा 
! व्यापको न भवति चेतनत्वात्‌। यज्ञ व्यापकं न तच्चेतनम्‌ । यथा व्योम। चेतनश्थात्मा । तस्मान्न ज्यापकः । 
/ अव्यापकत्वे चास्य तज्नबोपरुभ्यमानगुणत्वेन सिद्धा कायप्रमाणता। यत्पुनरटसमयसाध्यकेवलिसमुद्धातदशायामा- 
हँंतानामपि चतुर्दशरज्वात्मकछोकव्यापित्वेनात्मनः सर्वव्यापकत्वम्‌ । तत्कादाचित्कम्‌ । इति न तेन व्यभिचारः । 


स्याद्गादमन्लकवचावगुण्ठितानां च नेहशविभीषिकाश्यो भयम्‌ । इत्ति काव्याथ: ॥ ९ ॥ ५ 
यहि कहो कि; आत्माके खंडित अवयबों (प्रदेशों) का पीछे मेल कंसे हो जाता हे अर्थात्‌ जो आत्माके श्रदेश कट कर शरीरफे 
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( विभाग ) सर्वथा नहीं माना है। और जो छेद माना है। उसको भी कम- 


्‌ 
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। 
| 
| 
खंडित अवयवोंमें चले गये हैं; वे ओर जो आत्माके प्रदेश अरीरस विश्रमान हैं वे; से दोनों पीछे परस्पर कैसे मिल जाते हैं; तो रा 
| 
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ध 
ब॒ 


रा नजैशशा« 


॥ ६८ ॥| 


। छकी नाठीके सन्शुओंफे छेदके समान माना है भायार्थ--जैसे कमठकी नाली ( दंडी ) का दुकह़ा करने पर उस नाझ्ीफे 
ऑफा विमाग द्वोता दै, परंतु वे तंतु पूर्व संतुओर्मे जा मिलते हैं, इसी प्रकार यंघपि झरीरका संइन होनेपर आश्माफे प्रदेश्षोंका 
विमाग होता है, तथापि वे जास्माफ़े प्रदेश पूर्व भार्मप्रदेश्नोंमे आ मिखते हैं. । और उस प्रकारफे अद्ृष्टफे पश्चसे उन खंढित 
झापप्रदेशोंका परस्पर मिलना पिरोपरद्धित दी है। मायाथे--जैसे धुस्दारे महमें पाकर्मे गेरे हुए घटके परमाणु मिक्त २ दोकर 
फिर यैसे भदृष्टफे यप्तसे मिछफर पटरूप द्वो जाते हैं; उसीप्रकार आत्तमाफ़े प्रदेश मी मिल्त २ दोकर पुन परस्पर मिंछ जाते हैं, अत 
हमारे माननेमें कोई विशेष नहीं है। इस फारण तुम ( वैश्ञेषिकों ) को आत्मा झ्तरीरपरिमाण ही मानना चाहिये और व्यापक न 
मानना घादिये। इस उक्तषिषयको सिद्ध करनेफे छिये अनुमानका प्रयोग भी दै। वह मदद है--“आप्मा ज्यापक नहीं है । क्योंकि 
चेतम है, जो म्यापफ होता है, वह भेतन नहीं होता है। जैसे कि-आकाश्न स्यापक है। झस चेतन नहीं है। और जात्मा पेतन 
है, इस फारण म्पापक नहीं है । ” इस अनुमानसे जय भात्मा व्यापक न हुआ तो अब्यापक सिद्ध हुमा और अन्यापक होनेपर 
इस आएमाके गुण परीरमे ही प्राप्त होते हैं, इसफारण आत्मा क्वरीरपरिमाण है, मदद सिद्ध हो घुका। और हम जैनिगोंफे भी जो 
जाठ ८ समयोसे पिद्ध ( पूर्ण ) होनेयोग्प फेवछिससुव्षातकी दशामें जोवद रखुपरिमाण सीन छोफमें व्याप्त दो जनेसे भास्‍्मा 
सर्मध्यापफ है, यह कादानित्क (किसी समयमें हुआ करता ) है इस कारण उससे गद्दी स्पमिचार नहीं होता है। मावाय--यचपि हम 
( जैनियों ) ने आत्माको फेयठिसमुद्धातदश्षा्में सर्वव्यापक्र माना है। क्योंकि, केवठिसमुद्धातवा्में आत्माके प्रदेश दंड, फपाटादि- 
रूप होकर तीनलोकरमे न्याप्त दो जाते हैं, परन्तु वह केवडिसमुद्भात फिसी समय किसी भत््माके हो जाता है नियमित नहीं है, 
इसकारण तुम आत्त्माको अच्यापक माननेरूप इस अनुमानमें दोप नहीं दे सकते हो । और ख्ाद्याद ( जनेफान्तबाद ) रूपी 
फ्यन ( वकतर ) से ढके हुए दम मैनियोक्ो हुझारी ऐसी विमीपिकाओँसे अग्रौत्‌ व्यमिचारादिदोपरूप मर्गेक्रो उत्तन्न करनेवाली 
कुयुक्तियोंते मय ( ढर ) नहीं है। इस प्रफार फाब्यका अर्थ है॥ ९ ॥ 

*| चैशेपिकतैयायिफयोः प्रायः समानतन्त्रत्यादौद्दक्यमते क्षिसे यौगमतमपि क्षिममेचावसेयम्‌। पदार्थेण व तयोरपि 
रे] न शुल्या प्रतिपत्तिरेति साप्रतमक्षपादप्रतिषादितपदाथौना सर्वेपां चतुर्थपुरुषार्थ प्रत्यसाधकतमत्पे याश्येडपि 
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! ग्यमुपहसन्नाह पहसन्नाह लि 
| ६९ ॥ डे 


वैशेषिक और नैयायिक; इन दोनोंके सिद्धान्त प्रायः समान हैं; इस कारण पूवोक्त प्रकारसे जो वैशेषिकोंके मतका खड़न किया 
गया है; उससे नेयायिकोंके मतका खंडन भी हो चुका ही समझना चाहिये और पदार्थों उन दोनोंके भी समान खीकारता नहीं है 
अथीत्‌ वैशेषिक तथा नैयायिक ये दोनों पदार्थोको भिन्न २ प्रकारसे मानते हैं; अतः इस अवसरमें यद्यपि अक्षपाद ( न्यायसूत्रकार 
| गौतम ऋषी ) के कहे हुए सब पदार्थोकों मोक्षके मति असाधकतम ( मोक्षकी प्राप्ति न करनेवाले ) कहने चाहिये तथापि उन 

पदार्थोके मध्यमें रहनेवाले जो छल, जाति तथा निम्रहद्खान नामक तीन पदार्थ हैं; वें केवल परके कंथनक्रा तिरस्कार करनेरूप 
|| ही प्रयोजनकी धारण करते हैं अतः सवैथा अहण करने योग्य नहीं है; इस कारण उन छल जाति और निम्रहस्थानोंका उपदेश 
देनेवाडे गौतम ऋषीके वैराग्यका हास्प करते हुए आचार्य अग्रिम काव्यका कथन करते है -- 
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० 


पद्म» तदन्‍्तःपातिनां छठजातिनिग्रहस्थानानां परोपन्यासनिरासमात्रफठतया अत्यन्तमनुपादेयत्वात्तदुपदेशदातुर्वेरा- 
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ही । 
प्रा 


| स्वयं विवादग्रहिले वितण्डापाण्डित्यकण्ड्रठमुखे जनेउस्मिन्‌। 
| मायोपदेशात्परसर्म भिन्‍्द्च्हों विरक्तो सुनिरन्यदीयः ॥१० ॥ ; 


पट, 


हु | 
5 


नी 


५. सूत्रभावार्थः-अपने आप ही विवादरूपी पिशाचसे गृहीत € पकड़े हुए ) ओर वितंडाकी चतरोँ- 

। इसे मानो खुजलीको ही धारण करता है मुख जिनका ऐसे मूखंसदश मनुप्योर्मं मायाका उपदेश 
देकर परममको अर्थात्‌ वादीके सिद्धान्तकों सिद करनेमे समर्थ उत्तम हेतुओंकों भेदता हुआ नेया- 

यिकोका गोतममुनि वैराग्यका धारक है; यह आश्रय है ॥ १० ॥ ह 
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व्याख्या। अन्येडविज्ञातत्वदाज्ञासारतयाओनुपादेयनामानः परे तेपामय थास्तृत्येस संचन्‍धी अन्यदीयों मुनिर- [| 
/ क्षपादऋषिरहों विरक्तो5हो वैराग्यवान्‌। (अहो इत्युपहासगर्भमाश्चर्य सूचयति।) ( अन्यदीय दृत्यन्न * इयकारके ”? 
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६ | 
। हक 
लाद्वादर्म, (3 प्राकृतप्राये लोके । कथम्भूते स्वयमात्मना परोपदेशनिरपेक्षमेब विवादयहिले । विरुद्ध परस्परकक्षीकृतपक्षाधिक्षे- 
पदक्षो वादों वचनोपन्यासो विवादः । तथा च भगवान्‌ हरिभद्गसूरिः-/ लू्धिख्यात्यर्थिना तु स्पादू दुःस्थिते- 
नामहात्मना । छलजातिप्रधानो यः स विवाद इति स्मृतः । १। ” तेन अहिल इव अहणहीत इब विवादअहिलस- 
न्न। यथा ग्रहाद्यपस्मारपरवशः पुरुषो यरत्किचन प्रछापी स्यादेवमयमपि जन इति भावः । 
किसके विषयमें अथोत्‌ किन शिष्योंमें इस गोतम ऋषीने मायाका उपदेश दिया सो कहते हैं --/“ अस्मिन्‌ ”” इस ग्रलक्ष- 
प्रमाणसे देखनेमें आते हुए “ जंने ?? तत्त्व और अतत्त्वके विचारसे बहिर्मुख ( रहित ) होनेके कारण मूखके समान लोक ! 
( मनुष्योंके समूह ) में । कैसे छोकमें ? “ खय॑ ” दूसरेंके,उपदेशकी आवश्यकताके विना अपने आप ही “ विवाद्रैहिले ” 
४ वि? विरुद्ध अथीत्‌ परस्पर ( आपस ) में खीकार किया हुआ जो पक्ष है; उसके खंडन करनेंमें समर्थ ऐसा जो “ वाद ? । 
बचनका देना है अर्थात्‌ दूसरेंके मतको खंडन करनेंमे समर्थ वचनका जो कहना है; वह विवाद है । सोही भगवान श्रीहरिभद्रसरी / 
कहते हैं---. द्रव्य आदिका लाभ तथा अपनी प्रसिद्धि ( कीर्ति ) को चाहनेवाले ऐसे जो नीच दुर्मती ( कुमतावरूम्बी ) जन 
हैं; उनके द्वारा जो छल, तथा जातिको मुख्य अहण करके कहा जाता है अथोत्‌ लाभ व कीत्तिके इच्छक नीच दुर्मती छल व |! 
जातिको प्रधान कर जो कुछ कहते है; वह विवाद है । १ |” उस विवादसे अहिल अथोत्‌ अह करके पकड़े हुएकी तरह जो 
होवे; उस लोकमें । भावार्थ--जैसे भूत पिशाच आदिंके घुस जानेसे स्टटति ( बुद्धि ) के नाशको प्राप्त हुआ पुरुष चाहे सो «& 
बकता हे उसी प्रकार अपने आप ही विवादरूपी अहके वशमें हुआ यह लोक भी जो कुछ ( भला बुरा ) चाहता है, सो 
बकता ह । 
तथा वितण्डा प्रतिपक्षस्थापनाहीन॑ वाक्यम्‌ । वितण्ड्यते आहन्यतेडनया प्रतिपक्षसाधनमिति व्युत्पत्तेः। थे 
“४ अश्युपेत्य पक्ष यो न स्थापयति स चेतण्डिक इत्युच्यते ” इति न्‍्यायवात्तिकम्‌। वस्तुतस्त्वपरामए्टतत्त्वातत्त्व- ! 
विचार मोखर्य वितण्डा। तत्र यत्पाण्डित्यममविकर्ल कौशल तेन कण्डूल मुर्ख लपन॑ यस्य स तथा तस्मिन्‌। कण्डूः 
!। खज्जूः कण्डूरस्पास्तीति कण्डूलम्‌ (सिध्मादित्वान्मत्वर्थीयों ऊप्रत्ययः)। यथा किलान्तरुत्पन्नकृमिकुलजनितां कण्डूतिं 
4 वादिप्रयुक्तपक्षम्रतिपन्यिप्रतियाशुपन्यासः प्रतिपक्षः । कोछी, । वाबिपक्षापेक्षया प्रतिपक्षो वतणिठिकस्य स्वपक्ष एवेति॥ भू 


पं 


राज शा. 
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॥७० ॥ 
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(॥७०॥॥ 


८“: %-<८5-# 


निरोद्ुमपारयन्‌ पुरुषो न्‍्याकुझछतां फडयति। पय॑ तन्मुखमपि पितण्डापाण्डित्येनासम्पद्धमरछापधापठमाफलयत्‌ 
कण्डूसमिस्युपचर्यते। 
सभा ४ विवष्ठापाश्टित्यकण्यूसमुखे ”” खंडित किया जाता है प्रतिपक्ष अ्भात्‌ वादीकरफे फद्दे छुए पक्षका जिरोधी होनेसे 
प्रतिवादीके पक्षका जर्भात्‌ भपने पक्षका सिद्ध फरना जिससे, वद्द वितंडा है, इस व्युसततिसे तभा “” जो किसी पक्षकों खीकार 
फरके फिर उसको खिर ( सिद्ध ) गहीं फरता है, उसको वैसंडिफ कहते हैं ” इस न्यायवार्पिकसे प्रतिपक्ष ( अपने मत ) फी 
सपना ( सिद्धि ) से रद्दित जो पाक्यका कहना है, सो वितडा है। यथार्थमें तातय तो यह है कि--नहीं किया गया है तस्‍्व, 
तवा अतत्त्यका विचार जिसमें पेसा जो मौखर्य ( श्ी्रता से कह देना ) है अरमोत्‌ विना सोचे समझे सुखसे पक देना है, 
॥। उसफ़ो विठंदा कदते दें, उस विठडा्मे जो पाण्डित्य अगीत्‌ परिपूर्ण चतुरता दे, उससे कण्द्ूऊ अजीत्‌ फ्ण्द्न ( खाम ये खुजली ) 
है मिसफे वह फप्फूछ कदछाता दे [ ' कृष्ट्ट ” यद छन्द सिध्मादिगणका है, इस फारण यहां मल्वर्भीय ले ग्रष्यय हुआ है । ] 
है कण्द्ठफे समान फर्क है भयोत्‌ खुजलीका घारक दे मुख जिसका ऐसे छोकमें । भावाथे--जैसे णपने झरीरंफे भीतर कैदा 
हुए कीड़ोंके समझे उत्तन्न हुई खुजींको रोकने ( मिटाने ) में असमर्म हुआ पुरुष छ्याकुलताको फ़रता है, इसी प्रकार उस 
|| पिवादपरस्तक्ोकका जो मुख है, पद भी विश्तडाकी चतुरांईसे बिना संवैधफे वकब्राद करनेकी चपछताफों घारण करता है; इस कारण 
महा पर उस विवाबप्रक्चडोफके मुखमें साधम्यैसे कृण्ूछ इस ब्नज्दका उपचार फिया गया दे |) [ सचना--यहां पर ख्याहझपाफ्रे 
अनुसार खंडान्वयफी रीतिसे ही अनुवाद किया गया है, परंतु यदि दूरान्वय दोनेके कारण आशय समझर्मे न जावे तो इस 
अनुवादर्म मूछफे ध्रब्दों पर जो पंंडान्ययक़ी रीतिसे अंफ दिये गये हैं; उनको क्रमप्त, छगाकर आश्यय समझ सेना चाहिये । ] 
प॒य॑ व स्थरसत एय स्वस्वामिमतमतत्यपस्थापनाविस॑स्थुझो पैठण्डिफलोफस्तत्र च तत्परमाप्तभूतपुरुषबिशेषप- 
रिकस्पितपरपशनप्रचुरयधनरघ॑नोपदेश श्षेस्सह्ायः समजनि तदा स्वत पथ ज्याछाकठापजदिले प्रज्यछति हुता- 
शान इप फृतो घृताहतिप्रक्षेप इति | तैश्व मयाभिनन्दिभियां दिभिरेताइक्नोपदेशदानमपि तस्य मुनेः कारुणिफत्व- 


३ रचजामास भर्यध्ानपूर्क आागसस्या पुव पदामुपस्थों! करचम्‌ ( ९ संढदे प्रछादे च सठि एछ्तादिसिः स्वपक्षस्थापनममिसते परदिजयने दि गे 
पमप्दंसादिदोषसम्मषः तस्मादरे छढादिमिरप्ति जप इति। 


' 


577४-23 


$“-रक- 


५०६०५ ६२५2२-३25८: 








क्ग्व्कइ न श्य्य 















200 े | 
से । कोटठावारोपितम्‌॥। तथा चाहुः---“दुःशिक्षितकुतर्कोश-लेशवाचालिताननाः। शक्‍्याः किमन्यथा जेतुं वितण्डाटोप- राजैशा« 
' । 0 अप्डिता:।श आप गतिकी जोक अमर तत्मतारितः । मागादिति च्छलादीनि प्राह कारुणिको मुनिः। २। ” | 
॥ ७१॥ | कारुणिकत्व॑ च वैराग्यान्न भिद्यते । ततो युक्तमुक्तमहो विरक्त इति स्तुतिकारेणोपह्मसवचनम्‌ । ह॥। 
इस पूर्वोक्त प्रकारस वैतंडिकलोक खभावसे ही अपने अपने अभीष्ट मतका स्थापन करनेमें चतुर है ओर उसमें जो उस वैतं- ' 
€ डिकलोकके परम आप्त ( यथार्थवक्ता ) खरूप पुरुषविशेष (गोतममुनि)के द्वारा कल्पना किये हुए दूसरोंका ठिगना है प्रधान जिनमें | 


ह्च्ड 








' ऐसे वचनोंकी रचनारूप (पदार्थ ज्ञानसह्वित अपूर्व वाक्योंके बनाने रूप) उपदेश सहायक हो गया तब मानों गौतममुनिने अपने आप ही 
4 ज्वालाओंके समूहसे व्याप्त ऐसी जलती हुई अम्िमे घ्रृतकी आहुतिका ही क्षेपण किया। भावाथ--जैसे खतः जाज्वल्यमान अभिमें 
घ्रतके गेरनेसे वह अम्ि द्विगुण-चतुर्गुणरूपसे प्रज्वल्त हो जाती है; उसी प्रकार खभावसे ही वितंडाकों धारण करनेवाले मनु- 
 ष्योंगें गोतमसुनिने छठ आदिका उपदेश देकर उन मनुष्योंकी वितंडाकों अत्यन्त बढ़ा दी है | और संसारमें संतोषकों धारण करने 
है, वाले अथवा संसारकी मशंसा करनेवाले अथीत्‌ संसारको अच्छा समझनेवाले उन नेयायिक वाद्योंने उस गोतममुनिका जो ऐसा 
# अर्थात्‌ संकट तथा प्रस्तावके आनेपर छलआदिंके द्वारा अपने पक्ष (मत) की स्थापना करनी चाहिये; क्योंकि;-दूसरोंके जीतनेमें छल 
# आवदिसे धर्मका नाश नहीं होता है; इस कारण छल आदिसे भी वादियोंको जीत लेना अच्छा है; इस प्रकारके उपदेशका जो देना 
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(9 | 
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कओ 


'$ ( खोटी दढीलें ) हैं उनके अंशोंके छेशोंसे वाचालित (बकबाद करनेके लिये तत्पर हुए) मुखको धारण करनेवाले वादी अन्यप्रकारसे ः 
४ अर्थात्‌ छल आदिके विना कैसे जीते जा सकें | १ । लोक गतानुगतिक (देखादेखींसे गयेके पीछे जानिवाछा) है; अतः उन वादियोंसे 

// ठिगा हुआ होकर उनका अनुकरण करके कुमागमं न चला जावे; इसी हेतुसे दयाके धारक गोतमऋपषीने छल आदिका उपदेश 

के दिया है। भावा्थ--यदि मै छल आदिका उपदेश न दूंगा तो भोले मनुप्य दूसरे वादियोंके मतमें चले जाबेंगे; यही अपने ( 

मनमें विचारकर करुणाके धारक गोतममुनिने छठ आदिका उपदेश दिया है | २। ” और करुणावानपना वेराग्यस जुदा नहीं % 

८) होता है अथीत्‌ कारुणिकत्व ओर वैराग्य ये दोनों एकरूप ही है; इस कारण स्तुतिके कर्ता आचार्यमहाराजने जो “ आश्वये है ॥७१॥ 

४ किं।- गोतम सुनि विरक्त है ”” ऐसा हास्यका वचन कहा है; सो ठीक ही कहा है । 
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अथ मायोपदेशादितिसूचनासूत्र वितन्यते । अक्षपादमते किछ पोडश पदार्था+-/प्रमाणप्रमेयसंश्यप्रयोजनह- | 
शटन्तसिद्धान्तावययरर्फनि्ययादजल्पपितण्दद्ेश्वाभास्छछजापिनिग्रहस्थानाना तत्यश्ानाभिःश्रेयलाधिगमा 
इति घचनात्‌। न चैतेपा व्यस्तानां समस्तामां घा अधिगमो निःश्रेयसाथासिद्ेतु! । न श्ेफेनैव क्रियाविरद्ितेन | & 

ज्ञानमाश्रेण मुफियुफ्षिमती । असमग्रसामग्रीकस्यात्‌ । यिघटितैकचक्ररथेन मनीपितनगरप्राप्तिषत्‌ । ! *' 
है| अम ' मायोपदेष्ात्‌ ” इस यूचनासूम्रको विस्तृत करते हैं अर्थात्‌ मूलमे जो मामाफे उपदेषसे ऐसा कुछ सूचित फिया है, |! 
| उसको यहां विस्तारसे कहते हैं | अक्षपादके मत ( नैयामिक मतमें ) “ प्रमाण १, प्रमेय २, संशम ३, प्रमोजन 9, इष्टान्त |) 
4, पिद्धान्त ६, सवयव ७, सर्फ ८, निर्णय ९, वाद १०, जशस्‍्प ११, वितण्डा १२, देल्लामास १३, छस १५, जाति १ । 
और निम्रदखान १६, इन सबके तत्त्वज्ञानसे मोक्षकी प्राप्ति दोती है । ”” इसबचनसे सोलद १६ पदार्म हैं । परन्तु नैयामिफोंके | ॥ 
ि ॥ माने हुए इन सोलह पदार्भोमेंसे व्यस्त मर्मात्‌ एफ दो चार भादि थशोड़ेसे पदार्थोका जान छेना अथवा इन सब सोछह पदार्भौका ||! ] 
| जान छेना भी मोश्षफी प्राप्तिम कारण नहीं है । क्योंकि, क्रियासे रहित फेवछ एक ज्ञानसे दी मोक्षकी प्राप्तिका दोना युक्तिको नहीं | 
|| धारण करता है। कारण कि;-पूर्णसामग्रीसे ( सपूर्ण फारणोंसे ) चर्म है। जैसे कि;-एक छूटे हुए पहियिको घारण करनेवाझे | । 
॥ रयसे मनोवाछित नगरकी प्राप्ति नहीं होती है । मावार्भ--नैयायिक जो सोछद पदार्थोके तत्त्यज्ञाससे मोझ्षकी प्राप्तिफा होना । 
॥/ कहते हैं सो ठीक नहीं है । क्योंकि, नैसे रभके दो पदियोंमेंसे एक पहद्दिया हृटा हुआ हो तो उस एक पहिमेवाले रथ वैठभेसे (| 
है| मनुप्म अपने वादे हुए नगरफो नहीं जाता है, इसी मकार, इन सोलद पदार्मेके जानलेने मात्रसे दी भास्माड़ो मोक्षकी प्राप्ति | 6 
५!| नदी होती है, किन्तु श्वान और क्रिया इन दोनोंफ़े दोनेसे दी सत््माफो मोक्ष मिठता है। ै ॥ 
न भर याथ्य न खछ़ वय फ्रियां प्रतिक्षिपामः । फिन्तु तत्त्यज्ञानपूर्यिकाया पथ तस्या मुक्तिह्ेतुत्वथमिति ज्ञापनार्थ | 
| अप आ रकम 72302 न्‍व इतसि प्रूम हृति। न ह्ामीर्षा संहते अपि श्वानक्रिये भुक्तिप्राप्तिहतेतुभूते । वितथस्पात्‌ 
!)] तजप्लानक्रिययोः । न च वितंयलमसिदग । विचायमाणानां पोणशानामपि तस्त्याभासत्यात्‌ । तथा द्वि-तेः | 
(#| मरमाणस्य तायललक्षणमिरथ सूत्रितम्‌-“ अर्थोपठब्धिहेतुः प्रमाणम्‌ ” इति । एतठत्च न विचारसहम्‌ । यतोजर्थोपछ- 
' इथौ हेतुस्व॑ यदि निमित्तत्वमात्र तत्सवकारकसाधारणमिति कर्तृकर्माद्रपि प्रमाणत्वम्सकृः । अथ कर्दकर्मादिवि-|४ 
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, + ३ लक्षणं हेतुशब्देन करणमेव विवक्षित तहिं तजूज्ञानमेव युक्त न चेन्द्रियसन्निकपोदि । यस्मिन्‌ हि सत्यर्थ (९ राज्जैशा, 
€0 उपलब्धो भवति स तत्करणम्‌) न चेन्द्रियसब्निकर्पसामग्र्यादी सत्यपि ज्ञानाभावेडथोपलूम्भः । साधकतमं हि 
॥ ७२॥ है करणम्‌ । अव्यवहितफलं च तदिष्यते । व्यवहितफलस्यथापि करणत्वे दुग्धभोजनादेरपि तथाप्रसह्गः । तन्न ज्ञाना- 
$ दल्यन्न प्रमाणत्वम्‌ । अन्यत्रोपेचारात्‌ । यद॒पि न्‍्यायभूषणसूत्रकारेणोक्त-“ सम्यगनुभवसाधनं प्रमाणम्‌ ” इति। 
| तन्नापि साधनग्रहणात्कर्टकर्मनिरासेन करणस्थेव प्रमाणत्व॑ सिध्यति । तथाप्यव्यवहितफलत्वेन साधकतसत्व॑ 
। ज्ञानस्पेच। इति न तत्सम्यगरूक्षणम्‌। “स्वपरव्यवसायि ज्ञानं प्रमाणम्‌ । ” इति तु तात्त्विकं लक्षणम्‌ । 
अब यदि यह। नेयायिक यह कहे कि, हम क्रियाका निषेध नहीं करते हैं; अथीत्‌ सूत्र १६ पदार्थोके तत्त्वज्ञानसे !' 
(! मोक्ष होता है ऐसा कहनेसे यह न समझना चाहिये कि;-हम क्रिया ( आचरण व चारित्र ) को मोक्षकी प्राप्तिके प्रति 
कारण नहीं मानते हैं; किन्तु सोलहपदार्थोेके तत्त्वज्ञान पूवक ( सहित ) जो क्रिया है; वही मुक्तिकी कारणभूता है; इस 
आशयको विदित करनेके लिये “ तत्त्वज्ञानसे मोक्षकी श्राप्ति होती है, ऐसा कहते हैं । सो यह भी उनको न कहना चाहिये । 
क्योंकि पदार्थोंके ज्ञान और क्रिया ये दोनों मिले हुए भी मोक्षकी प्राप्तिम कारणमूत नहीं हैं अथौत्‌ इन सोलह पदार्थों संबंधी ज्ञान 
और क्रियाके समुदायकों भी मोक्षका कारण मानना ठीक नहीं है । क्‍योंकि; उन पदार्थासंबंधी जो ज्ञान तथा क्रिया है; वे 
' दोनों ही मिथ्या हैं। और मिथ्यापना असिद्ध नहीं है| कारण कि;-परीक्षा करनेपर ये सोलह ही पदार्थ तत्त्वाभास सिद्ध होते हैं । 
। 
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सो ही दिखलाते हैं-उन नेयायिकोंने प्रथम ही प्रमाणका लक्षण इस प्रकारसे सूत्रित किया है “ अर्थोपलूव्धिमें अथीत्‌ पदार्थके 
प्रत्यक्षम जो हेतु है; वह प्रमाण है ” । और यह प्रमाणका लक्षण विचारको नहीं सहता है अथोत्‌ विचार करनेपर असत्य 
सिद्ध होता है | क्योंकि; यदि अर्थोपलू्धिमें हेतु जो है वह निमित्तमात्र हे अथौत्‌ जो जो अर्थोपलू्धिम निमित्तकारण है; उस 
२ सभीको अर्थोपलूब्धिमें हेतु कहोगे तो वह हेतुत्व सब कारकोंमें साधारण है; अतः कत्तो, कम॑ आदिके भी प्रमाणताका प्रसंग 
(| ७२ । 


१ यन्न द्वि प्रसान्ना व्यापारिते सतद्यवश्यं कार्योस्पत्तिरन्यथा पुनरलुस्पत्तिरेव तत्तत्र साधकतमम्‌ । यथा छिदायां दाग्नम्‌ । तथाचोक्तं--“ क्रिया- 
याः परनिष्पत्ति: यद्दयाहारादनन्तरम्‌ । विवक्ष्यते यदा नन्न करणत्वं तदा स्मघतम्‌ ॥ १ ॥ ?” २ कारणे कार्योपचारात्‌ कार्ये कारणोपघाराद्वा प्रमाण- 


। भूतेन पक्षदतुवचनात्मकेन परार्थानुमानेन व्यभिचारवारणाय अन्यत्रोपचारादित्युक्तम्‌ 


<&5780-4656-४<:8-4८5.6#-<६६३-<सक कि 


नाच हद 


अनि्ट है। और यदि देतुघन्दस फर्तो फर्म आदिसे भिन्न लक्षणफा मारक (जुदे सरूपपांला) ऐसा जो फरण है, बद्द दी पियक्षित 


है 
((ह, 


है] 


€ सहकारी कारणोंक्े समूह ) के विधमान द्ोने पर भी ज्ञानका अमाव दोवे तो अर्थका उपठम्म ( धान ) नहीं होता है। 


#््न््छ् 


च्य्प््थ्य 


श्री 


झम्नणम भी सापनफरा म्रदण करनेसे फर्चा-कर्मे जादिको दूर करने द्वारा फरणके द्वी प्रमाणता सिद्ध होती है | दौ भी जम्यव- 





निश्चयफरानेवाला जो ज्ञान है, वह प्रमाण है । ? ऐसा जो हम जैनियोंक़ा लक्षण है, बद्द तो मणमार्म ( सा ) है । 





पध्ज--धि वर 


) होगा अयोत्‌ अधापत्तन्शिगें छ्ों दी फारफ निमिच्तमूत हैं; इसकारण करी कर्म आदि भी प्रमाण दो जावेंगे। जो कि, शुस्दरे है 


। है अर्थाद्‌ देशघन्तसे फरणफा ही फुथन करना चादते हो, तो उस आप्मा ज्ञाकको ही अमेपिलन्धिमं करण कददना दीफ है। | 
॥ और इच्द्रिससप्िकर्ष ( ईग्रिय और पदार्येक्रे संघथ ) आदिकों अर्थोपलब्धिमें करण कहना अनुसित है। फ्योफि, मिसके विध- ( 
|| मान दोनेपर भर उपलब्ध द्ोवे अर्थीत्‌ देखा व जाना जावे, पही जर्थोपलब्धिमं करण है। और ईद्रियसलिकर्ष भादि सामग्री | 


/ | भायार्थ--श्ञानफे होने पर द्वी अर्थौपलब्धि दोती है, न कि, फेवल इंद्रिय सप्तिकंत जादिसे, अत शानकों ही अ्भोपउम्धिमें देतु ।' 
मानना चाहिये । क्योकि] जो सापकतम (फार्यफों मुह्यतासे सिछ करनेयाला) द्ोता है; बही देतु (फारण) करण कहलाता है। अभाव [/ 

जहां जिस फारण को य्ययदारमें ठानेसे मवश्ष्य ही फार्यकी उत्पत्ति होती है, वद्दी बदां सापकतम द्वोता है और वह करण अब्वव- | 
| द्वितफस्त माना गया है अर्थात्‌ उस फरणको न्ययहारमें लानेसे फार्यरूप फसकी ही उत्पत्ति होती है मीघमें अन्य कुछ भी नहीं 
| होता दि । यदि ज्यवद्धितफ़लवालेफों ( बीचमें अन्य २ फार्योफो करनेके पश्चात्‌ कात्तान्तरमें अमीए्कार्यरूप फल देनेवाढेक़ों ) भी 6 
फरण मार्ने तो दुम्मके भोजन आवदिंके मी फरणता हो जाते । मादार्भ--सुग्पमोमन आादिसे इंद्रिम आदिकी शक्ति श़ती।/ / 
है ईप्रिय आदिफी शक्ति द्वो तय पदार्षके साथ उनका संबंध होनेसे मर्शेपसब्धि होती है, इसप्रकार परंपरासे अर्थोपलव्िमें ! 
कारणमूत जो दुग्ध मोनन थादि हैं, वह भी फरण हो जायें, जो कि तुमफो अभीष्ट नहीं है । इस कारण भ्ानसे अन्यमें ममाणता 
नहीं दे अर्थात्‌ अर्थेषठब्पिमें हेतु होनेसे ज्ञान ही प्रमाण है। क्योंकि, अन्य स्पसमें अर्थात्‌ कारण कार्यका थे कार्यर्म कारणफा ५ 
उपनार करके पक्ष तथा द्वेतुफा मन करने रूप ओ परार्भोनुमान है, उसमें जो प्रमाणत्त है, यह उपचारस है। और “" जो ४! 
अनुमयफ़ा सम्पक्‌ ( भले प्रफार ) साधन है, यद ममाण है) ऐसा जो न्यायमूपणसूत्रफे कर्चाने प्रमाणका रद्षण कहा है, उस ह 


दितफ़लपनेसे ज्ञान ही सापफृतम ( करण ) है | इस कारण यह भी म्रमाणफा छक्षण अच्छा नहीं है । सौर “ झपने तथा परका ० 
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स्वाद्मादर्म । प्रमेषमपि तैरात्मशरीरेन्द्रियार्थवुद्धिमनःप्रवृत्तिदोपप्रेत्ठभावफलदुःखापवर्गभेदादूद्धादशविधसुक्तम्‌। तत्च न 
॥।' सम्यग्‌ | यतः शरीरेन्द्रियवुद्धिमनःप्रवृत्तिदोषफलदुःखानामात्मन्येवान्तभांवों युक्त: | संसारिण आत्मनः कथखि- 
॥७३१॥ (€ ज्षद्विष्वग्रभूतत्वात्‌। आत्मा च प्रमेय एव न भवति। तस्व प्रमातृत्वात्‌ । इन्द्रियवुद्धिमनसां तु करणत्वात्‌ 
! प्रमेयत्वाउभावः । दोषास्तु रागद्वेषमोहास्ते च प्रवृत्तेन परथगभवितुमहैन्ति । वाड्मनःकायव्यापारस्थ झशुभाशुभफ- 
लस्य विंशतिविधस्य तन्मते प्रवृत्तिशव्द्वाच्यत्वात्‌ । रागादिदोषाणां च मनोव्यापारात्मकत्वात्‌ । दुभ्खस्य शब्दा- 
$ दीनामिन्द्रियाथौनां च फल एवान्तभांवः । “ प्रवृत्तिदोषजनितं सुखदुःखात्मक मुख्य फर्ल तत्साधनं तु गौणम।” 
॥। इति जयन्तवचनात्‌। प्रेत्यभावापवर्गयोः पुनरात्मन एवं परिणामान्तरापत्तिरूपत्वान्न पार्थक्यमात्मनः सकाशादु- 
॥ चितम्‌। तदेव॑ द्वादशविध प्रमेयमिति वागविस्तरमात्रम्‌। “ द्वव्यपर्यायात्मकं वस्तु प्रमेयम्‌ ” इति तु समीचीन 
लक्षणम्‌ । सर्वसंग्राहकत्वात्‌ । एवं संशयादीनामपि तत्त्वाभासत्व॑ प्रेक्षावक्निरिनुपेक्षणीयम्‌ । अन्न तु प्रतीतत्वादू 
अन्थगौरवभयात्च न प्रपश्चितम्‌ । न्‍्यक्षेण ह्यत्र न्‍्यायशास्ं्रभवतारणीयम्‌ । तच्चावतायमार्ण पृथगञन्थान्तरताम- 
वगाहत इत्यास्ताम्‌। 
उन नैयायिकोंने प्रमेय ( प्रमाण करने योग्य जो पदार्थ ) है; उसको भी आत्मा १, शरीर, २, इन्द्रिय ३, अर्थ 9, बुद्धि ५, 
मन ६, प्रवृत्ति ७, दोप ८, प्रेत्ममाव ९, फल १०, दुःख ११ ओर अपवर्ग; इन भेदोंसे वारह १२ प्रकारका कहा है। 
और वह बारह प्रकारके ग्रमेयका कथन करना उत्तम नहीं है। क्योंकि;--शरीर १, इन्द्रिय २, बुद्धि ३, मन ४, प्रवृत्ति ५, 
दोष ६, फल ७, तथा दुःख ८; इन आठ भेदोंका तो आत्मार्मे ही अन्तर्भाव कर लेना ठीक है अथात्‌ शरीरादि आठ पमेयोंको 
तो आत्मारूप अमेयमे ही मिला लेने चाहियें । क्योंकि जो संसारी आत्मा है; वह किसी प्रकार ( अपेक्षा ) से इन घझरीर 
आदिसे भिन्न नहीं है अथोत्‌ गरीरादिरुप ही है । और जो आत्मा है वह तो प्रमाता ( प्रमितिक्रियाका करनेवाला ) है अतः 
प्रमेय ही नहीं हो सकता है। इन्द्रिय, बुद्धि तथा मन ये तीनों तो करण हैं अथीत्‌ प्रमाता इनके द्वारा प्रमितिक्रियाको करता है 
अतः अमेय नहीं है । और दोष जो राग, द्वेप. तथा मोहरूप हैं; वे प्रवृत्तिसे जुदे होने योग्य नहीं हैं । क्योंकि; उन नैयायिकोंके 
मतमें शुभ और अश्युमफलको धारण करनेवाला ऐसा जो बीस २० प्रकारका मन, वचन, तथा काय; इन तीनोंका व्यापार हे; 
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शाज्जे,शाः 


॥७३॥ 





; 








यही प्रवृत्तिक््द्से वाच्म ( कहने गोग्य ) है सभोत्‌ उन नैयामिकोंने प्रवृत्तिझच्दसे मन, वचन सथा कायके बीस प्रफारके 
स्पापाररूप अर्थको अहण किया है और राग सादि दोप मनके म्यापार रूप हैं| दुखका तभा शब्द आदि लो ईवब्रियोंके विषय हैं, 
उनका फ़छरूप प्रमेयर्मे ही अन्तमीव दोता दे भर्याद दुःख और जर्मरूप जो दो ममेम हैं. वे फ़लनामक प्रमेयर्मे ही शामिस 
होते हैं । वर्योंकि * प्रदृषि तथा दोपसे उत्पत्र हुआ ऐसा जो सुख वु'खरूप फस दे, वह मुझ्य फल है. जौर उस सुखदु'सरूप 
फलका जो साधन है, वह गौणफल दै। ” ऐसा मवन्तका बचन है। प्रेत्ममाव और अपवगे ये दोनों भ्ास्‍्मा द्वी के दूसरे 
परिणामरूप हैं अगौत्‌ लास्‍्मा ही पूर्वपरिणामका त्याग करके इस प्रेस्यमाव तमा अपवर्गरूप उत्तर परिणाम ( जमस्पा ) फो धारण 
कर छेता है, अत' इन दोर्नोंको भारमासे जुदे मानना उचित नहीं है । सो इस पूर्वोक्तमकारसे बारदप्रफारके ममेयोका जो कशन 
करना है, मह केवल पाग्जाल ( बचनोंके आडम्नर ) रूप है भर्योत्‌ अ्यर्थ है। और प्रव्य तजा पर्योमसरूप ओ यस्तु है। वह 
प्रमेथ है, यह जो हम जैनियोंने प्रमेयका ठक्षण फ़रद्या है सो तो वहुत उत्तम है | कयोंकि,--यह छद्कण सबफा संग्रह करनेवाझा है। 
इस पूर्वोक्त प्रकारसे प्रेशावान पुरुषोंको सप्तय जादिके भी तत्त्वामासपना उपेक्षित नहीं करना चाहिये। भावार्य--जैसे नैयायिकोंके 
१६ पदार्मेमिसे प्रमाण तथा प्रमेयको हमने उक्त प्रफारसे तस्नामासरूप सिद्ध किया है; उसीमकार पिचारवान पुरुष सन्नय जादि 
श्षेष चौदह १४ पदामोकों भी तत्त्वामासरूप समझ छेवें) मए। तोचे सब संश्षयाति पदार्थ जाने हुए हैं. इस कारणसे तथा उनका 
यहाँ फपन फरनेसे प्रथका विस्तार अधिक हो जानेफे भयसे उनको बिस्टृतरूपसे नहीं दिखाये हैं। क्योंकि यहां पूर्णरूपसे न्‍्मायश्ञा्व 
( नैमामिकॉंके मस्त ) का अवतरण करना चादिये अर्थात्‌ संपूर्ण नैयायिकोंके मतको दिखढाना चाहिये । और अबतरण फिया 
हुआ वह स्यायक्षास्न इस अथसे मिश्न एक दूसरे पंथरूप हो जावे | इस कारण पह न्यायशाख यहां न कहा हुआ दी रहो । 
देय प्रमाणादिपोशशपदायौनामविशिष्टेडपि तत्त्याभासत्ये प्रकटकपटनाटफसूश्रघाराणा त्रयाणामेष छठयाति- 
निम्रहस्थानाना भायोपदेशादितिपदेनोपक्षेप' कृतः ! तन्न परस्थ वदतोडरथविकल्पोषपादनेन घचनदिपात्तइछऊम्‌ 
तप्रिषा घाकूछल सामान्यच्छलमुपचारष्छल॑ 'चेति । तत्र साधारणे शन्दे प्रयुक्ते यक्‍्सुरभिप्रेतादथादर्थान्तरकस्प- 


| नया तश्िपेधो वाकूछछम्‌) यथा नथकम्बछोज्ये माणघक इति नूतनविवक्षया कथिते पर संसख्यामारोप्य निषेघति 


कुतोध्स्प नव कम्वछा इति । संभावनयाप्तिप्रसक्षिनोषपि सामान्यस्पोपन्यासे हेलुत्वारोषणेन तप्रिपिय' साशान्य- 













हु 


४ 

| थे «छलम्‌ | यथा अहो ल खल्वसौं त्राक्णणो विद्याउड्चरणसंपन्न इति बाह्मणस्तुतिप्रसज्ञे कश्चिद्धदुति पंभवति आाह्म- 

ऐ / णे विद्याइडचरणसंपदिति । तच्छलवादी आह्मणत्वस्य हेतुतामारोप्य निराकुर्वन्नभियुज्ले । यदि आहद्षणे विद्याड5 
॥७४॥ |, चरणसंपन्नवति ब्रात्य5पि सा भवेदूबात्योडपि ब्राह्मण एवेति। ओपचारिके प्रयोगे मुख्यपतिपेधेन प्रत्यवस्थान 
। मुपचारच्छलम्‌ । यथा मश्ाः क्रोशन्तीत्युक्ते परः प्रत्मवतिछते कथमचेतना मश्लाः क्रोशन्ति मख्स्था पुरुपाः 
०) कऋ्रोशन्तीति । । | 
सो इस पूर्वोक्तपकारसे प्रमाण आदि सोलह पदार्थोके तत्त्वाभासपनेमें कोई भी विशेष नहीं है अथोत्‌ नैयायिकोंके माने हुए 
!' सोलह ही पदार्थ समानरूपतासे तत्त्वाभास हैं; तो भी स्त॒तिके कत्ती आचार्यमहाराजने 'मायोपदेशात्‌! इस पदसे उन पदार्थेमेंसे 
प्रकट कपटरूप नाटकके सूत्रधार अथीत्‌ सवेसाधारणके देखते २ कपटको रचनेवाले ऐसे जो छछ, जाति तथा निग्रहझान 
नामक तीन पदार्थ है; उनका ही उपक्षेप ( अहण ) किया है। उनमें बादी जो कहै। उसके कथनम अथविकल्प ( दूसरे अर्थ) को 
उत्पन्न करके जो बादीके बचनका निषेध करना है; उसको छल कहते हैं | वह छल वाकूछल १, सामान्यछल २ और उपचार- 
छल ३; इन भेदोंसे तीन प्रकारका है | इन तीनों छलोंमेंसे वादी साधारणशब्द ( अनेक अर्थोके धारक एक शब्द ) का 
प्रयोग करे; तब उस कहनेवाले वादीके वांछित ( चाहे हुए ) अर्थसे अन्य दूसरे अर्थद्री कल्पना करके जो बादीके 
निषेध करना है; वह वाकूछल है । जैसे यह बालक नव (नये ) कम्बल ( ' कामछा ? नामक वख्रविभेप ) को धारण करता है; | | 
इस प्रकार “नव ? अब्दसे नवीन ( नये ) रूप अथको कहनेकी इच्छासे वादी कहैं; तब प्रतिवादी नव इस शब्दसे 
नो ९ की संख्यारूप अर्थकों अहण करके इस वालकके नव ( नी ) कम्बर कहां हैं अर्थात्‌ यह तो एक ही कंबलका धारक है इस 
|| प्रकार कहकर वादीके कथनकों निषेध करता है । १ । संभावनासे अत्यंत प्रसंग ( संबंध ) को धारण करनेवाले सामान्यका 
4 कथन करनेपर उस सामान्यर्में हेतुका आरोप करके अर्शरात्‌ सामान्यकों हेतु बनाकर जिसमें दूसरेके कथनका निषेध किया 
| जाता है; वह सामान्यछल कहलाता है। जैसे आश्रय है कि-यह व्राग्मण विद्या ओर आचरणरूप संपदाको धारण करता है; 
इस प्रकार ब्राह्मणकी स्तुतिके प्रसंगम अथोत्‌ यह त्रा्मण ज्ञान व चारित्र सहित है इसरूपसे कोई आ्राम्णकी प्श्ंसा करता हो; | ॥ ७४ ॥ 
उसी अव्सरम कोई युरुष कथन करे कि; आश्मणमें विद्या और आचरणरूप सेपदा हो सकती है | तब सामान्यछछकी कहनेवाला 
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ब.० ०७ पाक आज ड 


नाप 


प्रतियारी प्रामणर्मे देलुताफ़ा आरोप फरके अर्थात्‌ प्राप्नणर्ूप सामान्यफों ऐलु पनाकर उसफ्रे कथनफोा खंडन फ्रस्नेफो तैयार 
शेदा दे फ्ि--परि आरुणमें विपा तथा जानरणफ्री संपदा द्वोती दै तो प्रात्यमे भी अर्थात्‌ यो जातिसे तो म्राष्रण हे, परवु 
संम्फार साहिंगे रहित द्लोनेके फारण प्राक्षणोंके समूहरों गिर गया दे; उसमें भी यद विधा जोर आचरणकी संपदा होपे। । 
मर्योडि परत्य भी म्राश्नण ही ऐ अ्ात्‌ सपपि प्राप्णोने उसफ़ो अपने समृहमेंसे निकाल दिया है तथापि यह ग्राप्मण मातापिता 
ग्रे गोधगे उससे दुआ दे; अत यद्द भी माश्नण दी दे । २। उपचार ( छक्तणा ) से किये एुए प्रयोगमे मुख्य अर्थफ्रा निषेध 
करके जिसमें यादीफे कृधनसे पिझद्ध कंपन दिया जाये, पद उपचारछक कंदलाता दे | जैस--' मैच ( माने अर्थात्‌ सांढे ) 
रएन फरती हैं ” इस प्रफार सादीफे कदृनेपर पर उपचास॑त्से फथन फरनेवाके प्रतिवादी बिरद भाषण करते ६ फि, तन 
मेंत् कैसे कदम करते हैं * मंघपर खित पुरप रूम फरते हैं । भावाथै--तुम जो कहते हो फरिड- मेच रूदन फरते दें। ! सो 
ठी नहीं दै। गर्योधि मच्र तो मअनेतन हे, अत लुम़ो मेचपर बैठे शुए मनुप्य रुदन करते दें, ऐसा फझना चादिये । 

तथा मम्पगऐेती हेस्थाभासे या पादिना प्रयुक्ते झ्िति तश्रोपतत्त्याप्रतिभासे हेलुप्रतिवरिम्धनप्राय फिमपि प्रत्य- 
गस्‍्थाने जातिदृपणाभास इस्यर्थः। सा व भतुर्विशतिभेदा साधम्यादिप्रत्ययस्थानभेदेन । यथा-साधम्पसैधर्म्पोत्क- 
पिपकरपयरण्याड्यर््यपिफल्पसाध्यप्राप्त्यप्रासिप्रमझ्मतिरष्टान्ताइनुस्पत्तिसंशयप्रफरणा 5टेल्यर्थापच्त्यधिशेषो पपक््युपठ 
स्थ्यनुपंउन्धिनित्याउनित्यफार्यसमाः । 

तभा यय थादी निर्दाप देतु अथवा देल्वामासका प्रयोग फरे तय उस यादीफे फनमें फ्रिसी दोषका प्रतिभास ने द्ोनेपर भी 
अर्थात्‌ दोष गाउम धुएं विना भी यो, प्राय देतुफे समान मतीत द्वो, ऐेसा प्ीमतासे गुछ भी विरुद्ध फद्द देगा है, उसफो 
जाति अथवा दूपणामास पद्ते दें । यद्द सापस्येजादिसे मत्यबस्थान ( विरुद्ध माषण फरने ) रूप भेदोंसे चीपीस २४ प्रफारफी दे! 
पे चौवीस भेद निप्नलिसित ६--सापर्प १, वैषम्य २, उत्तर ३, अपफये ४, पण्पे ५, भयण्य ६, विफष्प ७, साध्य ८, 
प्राप्ति ९, अप्राप्ति १०, प्रसग ११, प्रतिरष्टान्त १२, अनुसत्ति १३, संशय १४, प्रकरण १७, देसु १६, अथोपति १७, 
भविशेष १८, उपप्तति १९, उपठब्धि २०, सनुप्तन्धि २१, नित्य २२, भनित्य २३, जौर फा्यंसम २४ । 

तम्र साधर्म्येण प्रत्ययस्थानं साधम्पंसमा जातिर्भयति । अनित्यः शब्द" कृतकत्याव्‌ पठपदिति प्रयोगे झृते 


४-८:-७--« 








(2 था पा 
खाद्वादर्म॑- ! साधर्म्यप्रयोगेणेव प्रत्यवस्थानम्‌ । नित्यः शब्दों निरवयवत्वादाकाशवत्‌ न चास्ति विशेषहेतुर्घटसा धम्य॒स्करित- ० रा्जेन्याँ 

एैं! कत्वादनित्यः शब्दो न पुनराकाशसाधम्याज्िरवयवत्वान्नित्य इति। वैधर्म्येण प्रत्यवस्थानं वैधम्येसमा जातिभेवति। ्‌ 
॥७५॥ ४ अनित्यः शब्दः कृतकत्वादू घटवदित्यत्रैव प्रयोगे स॑ एवं प्रतिहेतुर्वेधम्येंण प्रयुज्यते। नित्यः शब्दों निरवयवत्वात्‌ । 8, 

; अनित्य हि सावयव॑ दृ््ट घटादीति। न चास्ति विशेषहेतुर्घटसाधम्यात्‌ कृतकत्वादनित्यः शब्दों न पुनस्तद्वैधम्या- हु 

9 ज्षिर्वयवत्वान्नित्य इति। उत्कर्पापकर्पाम्यां प्रत्यवस्थानमुत्कर्पापकर्षसमे जाती भवतः । तत्रैव प्रयोगे दृष्टान्तघर्म ! ) 

रे कंचित्साध्यधर्मिण्यापादयह्॒त्कपंसमां जातिं प्रयुक्के । यदि घटवत्‌ कृतकत्वादनित्यः शब्दों घटवदेव मूर्तोडपि ! 

|! भवतु । न चेन्मूत्ों घटवदनित्योड5पि माभूदिति शब्दे धर्मान्तरोत्कषमापादयति । अपकर्षस्तु घटः कृतकः सन-अ- ! 

५ श्रावणों दृष्टः। एवं शब्दोउप्यस्तु । नो चेदू घटवदनित्योडपि माभूदिति शब्दे शआ्रावणत्वधमंमपकर्षतीति । इत्ये- 
। ताश्वतस्रो दिड्लमात्रदशनार्थ जातय उक्ताः | एवं शेषा अपि विंशतिरक्षपादशास्त्रादवसेयाः । अन्र त्वनुपयो- 
गित्वान्न लिखिताः । । 

उन २४ प्रकारकी जातियोंमेंसे जो साधम्थके द्वारा प्रत्यवस्थान है; वह साधर्म्थसमा जाति कहलाती है। भावाथे--जैसे कोई | 

बादी ' शब्द जो है; वह अनित्य है। कृतक होनेसे, घटके समान अथौत्‌ जैसे कृतक ( अपनी उत्तत्तिम दूसरेके व्यापारकों चाह- 
नेवाछा ) होनेसे घट अनित्य है; उसी प्रकार कृतक होनेसे शब्द भी अनित्य है; ऐसा अनुमानका प्रयोग करे अर्थात्‌ घटके कृतक- ्‌' 
त्वरूप धर्मको शब्दमें अहण करके शब्दकों अनित्य सिद्ध करे तब प्रतिवादी जो “ शब्द नित्य है निरबयव होनेसे आकाशके | 





| समान अथात्‌ जैसे अवयवरहित होनेके कारण आकाश नित्य है; उसी प्रकार अवयवरहित होनेसे शब्द भी नित्य है। और | 
2 घटके साधम्यरूप कृतकत्वकोी धारण करनेसे शब्द अनित्य है तथा आकाशके साधम्यरूप निरवयवत्वको धारण करता हुआ भी [६ 
शब्द नित्य नहीं है इस माननेमें कोई विशेषहेत्‌ु ( नियामक ) नहीं है जिससे कि---शब्दको घटके समान अनित्य ही माना ह 


है? १, निरवयवस्वरूप एवं। २० घटरूपरष्टान्तवैधर्म्येण । 
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इालट47 | वैष्यों नो पद्पाएा 5, पर वैषस्देंगमा छोलि है । भायास--गे- रस्म पनित्ल ६ 7तड दोनेंगे 
बडे बगल एपी उ्दौद बेटे हुए जजुसल प्रयोग * दसद विनय दे परयारहित डोनेसे । फर्योड़ि णों लगिल्य द्वोता है, 
इए गारदर ( वस्परादित ) रेखा दा है॥ ह &ि--परगीयार्य भवतिय है इसशार्ण सामबर है । और परदे 
तप हाय चर्र लतिव है हज पर वैषस्य (पहसे ने रहनेगते ) निरापघरतगे हरम्द तित्य नहीं है फर्भात्‌ 
है 7६ रनों घगण झरता दुपी हस्द भतित्य दे नर चरूर गंध निर्ेयपारड्नों धारणा फ्लो दी भी तित्य नहीं हैँ 
काम धाजामे इ ६ वियादेय हदी है हिससे & 'मम्र नविः्य दी है गद् माला जो । इसप्रगार उसी निरामश्ण“स्ण ऐैगुफी 
पड ैपस्पहूय दिस राइर औ प्रीडादी रिहुद् भाव मे अपार म्द्मे विस्यता विद प़्रहे शो समझना पादियें कि, गंद़ं पर 
पदिय से रैषणदगमा जजीश पपोग झिप्रा है ।॥ टाएमे शो प््ययसान है, बंद उमा जाति फलावी दे । भागाभै-- 
है >हु३ जतिषय 4 ७ दोनेगे परे समान " इसी बारीयारा किये हुए अनुमानके पयोगमे साभ्यधर्मीमें लर्मात्‌ पादी जिस 
दपापये थिय पैसों लिए दाता है, उगी पराधमें राह झिसी एस धर्मग्ों सिर फ़े तो समागना परादिये हरि सद्धापर भरी 
वही हकगझों पडा पयोय इरगा है। थे दि- झ।झ होनेगे यदि पट के समान हमर अभिनय है, नो परे समान दी चच्द 
मूत्र ही ६ ३ व शष्द मर्ण हुदी दो पे दे थो पदक समान चर मगिय भी पद हो । इस प्रमोग्गें प्रतिग ही यादीके न्‍नित्य- 
वहाय गापप$ परी वस्दों पट रहा गुएउसूण दूसरे पर्म़ों सिख फरहा 4 ३। अपरयंस ओ प्रत्यासान दे, यह पथ 
इवगरा इइ ही है। भागाष॑--आखपर्ममेंसे दृषम्नामें नही रदसेवाड़ हिसी पमंड़ों निदाउफ़र तो प्रीयादी बाई 
विश्द झापप इर यो वानना भठियें हि, बोर वीशरीन अपरतेसमा छातियों प्रयोग झियाद। उसे हि--रतक एुआ 
पह इ४(ट्िप विषय रहीं रसे>ये आह चघत पट शत है। परंतु गुननेमे नहीं जाता है। उम्ीमझर ँम्दे भी धपण 
है रिप ने दोटा पियें पंप | पडके गान चसम्इसों थी गुननेमे नही जाना पादिय। परि णगा नहीं दै लगाये परे समान चरूर 
परर (44% मिषयरूप ही दै से परदे समान पह३ वजिय भी मोध हो । इस प्रयोग प्रतियादी या दीडे सात्यपर्मी स्समें 
हह पहधा गवा[दिक विद देन रो दूर इरला दै। २ । लेसे ये खार जातिये ररए थोड़ामा जानिपशि लखन रिराणन«े 
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ढिये कही गई है । इसीप्रकार बाकी की जो बीस जातियें है; उनका खरूप भी गोतमके शास्त्र ( न्‍्यायदशनसूत्र अथवा नेयायि- 
कॉके अन्थों ) से जान लेना चाहिये | इस प्रकृत अन्थ्म तो वे अनुपयोगी है; इसलिये उनका खरूप नहीं लिखा गया है। 
तथा विप्रतिपत्तिरप्रतिपत्तिश्व निम्रहस्थानम्‌ । तत्र विप्रतिपत्तिः साधनाभासे साधनबुद्धिदूंपणाभासे च दूषण- 
बुद्धिरिति,। अप्रतिपत्तिः साधनस्यादूषणं दूषणस्य चानुद्धरणम|तत्च निम्नहस्थानं द्वाविंशतिविधमतद्यथा-प्रतिज्ञा- 
हानि, प्रतिज्ञान्तर॑, प्रतिज्ञाविरोधः, प्रतिज्ञासंन्यासः, हेत्वन्तरं, अर्थान्तरं, निरथकं, अविज्ञातार्थ, अपाथेक्॑, 
अप्राप्तकालं, न्यूनं, अधिकं, पुनरुक्ते, अनज्॒भाषणं, अज्ञानं, अग्रतिभा, विक्षेपः, मतालुज्ञा, पर्यनुयोज्योपेक्षणं, 
निरनुयोज्यान॒योगः, अपसिद्धान्त$, हेत्वाभासाश्र । 
और विप्रतिपत्ति तथा अप्रतिपत्ति जो है; उसको निम्नरहस्थान कहते हैं | उनमें साधनाभासमें अथोत्‌ जो यथाथंमें तो साधन 
न हो; परंतु साधन जैसा जान पड़े उसमें जो साधनकी बुद्धि है अथोत्‌ साधनपना मान छेना है; वह, तथा दृूषणाभास ( दृषणके 
समान प्रतीत होनेवाले ) में जो दूपणकी वुद्धिका होना है; वह; ऐसे इन दोनों प्रकारोंरूप तो विश्नतिपत्ति है । और साधनका 
अदूषण अथोौत्‌ प्रतिवादीके साधनको दोषरहित मानलेना तथा प्रतिवादीके दिये हुए दूपणको दूर न करना; इन दोनों प्रकारोंरूप 
। अप्रतिपति है | यह निग्रहस्थान बाईस २२ प्रकारका है । वे भेद इस निम्न लिखित रीतिसे है--प्रतिज्ञाहानि १, प्रतिज्ञान्तर २, 
प्रतिज्ञाविरोध ३, प्रतिज्ञासंन्यास 9, हेत्वन्तर ५, अथीन्‍्तर ६, निरथथंक ७, अविज्ञाताथ ८, अपा्थंक ९, अप्राप्तकाल १०, 
न्यून '११, अधिक १२. पुनरुक्त १३, अननुभाषण १४, अज्ञान १५, अप्रतिभा १६, विक्षेप १७ मतानुज्ञा १८, पर्यनुयोज्यो- 
पेक्षण १९, निरनुयोज्यानुयोग २०, अपसिद्धान्त २१ और हेत्वाभास २२ । 


तत्र हेतावनेकान्तिकीकृते प्रतिदृष्ान्तधर्म स्वदृष्टान्तेडभ्युपगच्छतः प्रतिज्ञाहानिनोम निम्रहस्थानम्‌ । यथाउनित्यः 





वनैकान्तिकीकृते यथ्येव॑ ब्रूयात्‌ सामान्यवद्घटोडपि नित्यों भवत्विति । स एवं चुवाणः शब्दाउनित्येत्वप्रतिज्ञां 
जह्यात्‌ । प्रतिज्ञातार्थप्रतिपेधे परेण कृते तत्रेव घर्मिणि धर्मान्तरं साधनीयमभिदघतः प्रतिज्ञान्तरं नाम निम्नह- 
स्थान भवति । अनित्यः शब्द ऐन्द्रियकत्वादित्युक्ते तथैेव सामान्येन व्यंभिचारे चोदिते यदि भूयाश्युक्ते सामान्‍्य- 





शब्द ऐन्द्रियकत्वाद्‌ घटवदिति प्रतिज्ञासाधनाय वादी वदन्‌ परेण सामान्यमैन्द्रियकत्वमपि नित्य॑ दृष्टमिति हेता- ! | 
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पन्द्रियके नित्मम्‌। तद्धि सर्वगतम्‌! असर्वगतस्लु न्षम्द इति। तदिद झन्देडनित्यत्यडक्षणपूर्षप्रतिज्ञात प्रतिज्ञान्तर- 
मसर्यगतः झब्द इति निग्रहस्थानम्‌। अनया दिशा श्रेपाण्यपि विंशतिज्षेयानि। इह तु न लिखितानि पूर्वह्देतोरेय । 


९ बत्येय॑ मायाशस्देनाश्रच्छछादिय्यें सूचितम्‌। तदेय॑ परयश्यनात्मकान्यपि छ़लजातिनिप्रहस्थानानि तस्वरूपतयोपदि- 


शतोडक्षपादर्पेयराग्यव्यायणर्न तमसः प्रकाशास्मकत्यप्रस्यापनमिय कथमिव नोपह्सनीयम्‌। इति काव्याथे ॥१०॥ 
इन २२ निमदस्पानोमिसे-प्रतिवादी जम हेतुको अनैकान्तिक ( ब्यमिचारी ) पिद्ध करदे तम प्रतिद्शान्तके गर्मकों अपने 
इष्टान्सम खीफार फरते हुए यादीके प्रतिक्षाद्धनिनामक निम्रहखान होता है । जैसे-वादी श्रख्दर्मे जनित्य्वरूप प्रतिशाफों सिद्ध 
करनेफ॑ तिये 'रब्द अनित्य है ऐखियक (इन्त्रियका विषय) दोनेसे पटफे समान! ऐसे अनुमानके प्रयोगका कथन करे और इस प्रयो- 
गर्म प्रतिवादी सामान्य पेख्रियफ दे ती भी नित्य देखा गया है, इस प्रकार फहकर पेम्दियकस्वकृपहेतुफो स्यमिचारी बना देखे 
सब यादी जो ऐसा कए कि, सामान्यके समान घठ भी नित्य हो जावे, ठो इस प्रकार कहता हुआ वह थादी क्षम्दमें अनिस्यता 
सिद्ध फरनेस्ूप जो प्रतिज्षा है, उसको छोड़ देता है अर्थात्‌ सामान्यरूप मतिदश्ान्तके नित्यत्मधमकी घटरूप इष्ठान्तमें सीकार 
फरके प्म्मूफों नित्य मानता छुआ वादी प्रतिज्ञाहानिनामक दोफसे दूषित द्वोता दे ! १। जय प्रत्रियादी अपने ( बादीके ) 
प्रतिज्ञा किये हुए मर्भफा निषेध करदे तय उसी धर्मीमें दूसरे धर्मको सिद्ध करनेयोस्य कहते हुए अभौत््‌ धर्मीमें उस धर्मके सियाय 
फिसी मृसरे धमफो मानते हुए बादीके प्रतिश्ञान्तरनामा दूसरा निम्रहस्पान होता है | जैसे- शब्द अनित्म है। ऐन्द्रियक दोनेसे 
इस प्रफार धादीफे कहने पर प्रतियादी पहलेफे समान दी सामान्यसे अर्गात्‌ सामान्य ऐेन्द्रिमक है तौभी नित्य है यह कदकर ऐेन्दि- 
मफल हेतुफो न्यभिचारी फरदे तय यदि यादी ऐसा कदे फि;--- सामान्य पेम्द्रियक होनेसे नित्य है ” यद भुर्दारा कहना ठीक 
है; परन्तु सामान्म तो सेगत है और पद लसर्वगत है, | तो इस प्रकार यादी झन्दर्म अनित्यता सिद्ध फरनेरूप जो पहले 
प्रतिशा की थी, उसफी छोड़कर उसी झब्वरूप धर्मीम असर्वगतरूप यूसरी प्रततिशञाकों कहता हुआ प्रतिशान्तर नामक दूसरे निम्रह 
म्थानड़्ो प्राप्त होता है। इसी मफारसे क्षेष जो गीस २० निम्रइस्पान ईं उनफो भी जान लेने घादियें | भद्ां तो पहले ही कारण- 
से अर्थात्‌ अनुपयोगी होनेसे दी शेष निम्रहम्थानोंफों नहीं ठिसे हैं। ऐसे स्तुतिके फतो आाचार्यमद्दाराजने फाव्यमे स्वित मायाझन्दसे 


| 





| छछ, जाति तया निम्रदरान नामक तीन पदार्थो़ों सूचित किये हैं। सो इस पूर्योक्त म्कारसे दूसरों (यादियों ) को ठिगनेरूप छल 
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| | जाति और निम्रहस्थानोंका तत्त्वरूपता ( पदार्थपने ) से उपदेश देतेहुए गोतमऋषीके वैराग्यका वर्णन करना अथात्‌ छल । राजेश 
0 आदिके उपदेश गोतमको कारुणिक कहना मानों अंधकारकों प्रकाशखरूप कहनेके समान है; अतः कैसे उपहासके योग्य न हो । 

/॥ भावार्थ--जैसे अंधकारकी प्रकाशरूप कहता हुआ उुरुष हास्तरका पात्र होता है; उसीप्रकार छल आदिके उपदेश गोतमको कारु- | 
७) णिक कहते हुए नेयायिक भी उपहासके पात्र है | इस प्रकार काव्यका अर्थ है ॥ १० ॥ । 
अधुना मीमांसकंभेदाभिमतं वेदविहिताहिंसाया धर्महेतुत्वमुपपत्तिपुरस्सरं निराकुवैज्ञाह ।-- 
हे अब एक प्रकारके मीमांसक अथीत्‌ पूर्वमीमांसक और उत्तरमीमांसक ( वेदान्ती ) इन दो प्रकारके मीमांसकोंमेंसे पूर्वमीमांसक 
| जो है; वे वेद कही हुई हिंसाको जो धर्मकी कारणमृता मानते हैं; उसका युक्तिपूवक खंडन करते हुए आचार्य इस अग्रिम 
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काव्यका कथन करते हैं--- | 
न धर्महेतुर्विहितापि हिंसा नोत्सष्टमन्यार्थमपोद्यते च। ! 
स्वपुत्रधातान्नपतित्वलिप्सासब्रह्म चारि स्फुरितं परेषाम्‌ ॥ ११॥ |! 
सत्रभावार्थ-वेदमे कही हुईं भी हिंसा धमकी कारण नहीं है। और यदि पूर्वमीमांसक कहें कि; !। 
वेदोक्त हिंसाकी विधि अपवादमार्गसे है; इसकारण दोषके लिये नहीं है; सो उचित नहीं है। । 
क्योंकि; उत्सर्गवाक्य जो है; वह दूसरे कार्यके लिये अयुक्त किये हुए वाक्यसे अपवादका विषय $ 
नहीं होता है अर्थात्‌ शाख्र जिस ग्रयोजनको अवलम्बनकरके उत्सर्गवाक्य वच्तेता है; उसी प्रयोज- 0 
नको ग्रहणकरके अपवादवाक्य भी वर्चता है। इस कारण उन मीमांसकोंकी चेष्टा अपने पुत्रको मार ( 

कर राजा बननेवाले पुरुषकी चे्टके समान है। भावाथे--जेसे कोई अपने पुत्रकों मारकर राजा । 

। ,. भीमांसका द्विधा--.पूथमीमांसावादिन+, उत्तरमीमांसावादिनश्र । तेपु पूर्वमीमांसावादिनामभिमतम्‌। २. युक्तिपूककम।..... | 
ह हद; 


॥ ७७ ॥। 
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ल्‍ बनजावे तौ भी वह अपने पुत्रको मारनेके कछकसे नहीं बच सकता है, इसीम्रकार ययपि वेदोक्त | 
हिंसाको करके वे मीमांसक नीच देवताओंकों प्रसन्न करलेतें हैं, तथापि वे मीमांसर उस हिंसाजनित | 
पापसे रहित नहीं हो सकते हैं॥ ११॥ |) 


| ध्यास्या। इद् खल्यश्िमार्मप्रतिपक्षघूममार्गाश्रिता जैमिनीया इत्थमाचक्षते । या दिंसा गास्मांव्‌ व्यसनितया - 
पा कियते सैयाउंधर्मानुयन्धहेतुः । प्रमादसपादितस्वात्‌ । भौनिकल्ुड्धकादीनामिव । वेदथिद्दिता तु एिंसा प्रत्युत 7 
घर्म्महेतुः | देवतातिथिपिदणां प्रीतिसपादकत्वात्‌ । तथाविधपूजोपारषत्‌ | न 'च तत्मीतिसम्पादकत्वमसिद्धम। | ६, 
फैरीरीप्रभूतियह्वानां स्थसाध्ये दृष्थ्यादिफले यश खस्‍्वष्यभिचारः स तत्मीणितदेवताविशेषानुमहह्देतुकः । पर्व ५ 
श्रिपुराणययर्णिवच्छगठजाइूछह्टोमात्परराष्ट्रवशीकृतिरपि तदनुकूलितदैषतप्रसाद्सपादया। अतियिप्रीतिस्तु मधुपक- | # 
सस्कारादिसमास्थादजा प्रस्यक्षोपल््यथ । पिवृणामपि तत्तदुपयाचितश्राद्धादिषिधानेन प्रीणितास्मनां स्वसन्तानयृ | 
द्विविधान साक्षादेव वीश्यते । आगमश्ात्र प्रमाणम्‌। स च॒ देयप्रीत्यर्यमस्थमे्थेगोमेघादिविधानामिधायकः प्रतीत || (/ 
एवं। अतियियिषयरतु 'महोष्ष॑ या मद्दाज॑ पा श्रोत्रियाय प्रकस्पयेत्‌।” इत्यादिः । पिठप्री त्यर्थस्तु “द्ौ मासौ मत्स्यमांसेन |! 
॥| प्रीन्‍्मासान्‌ हारिणेन तु। औरश्रेणाथ चतुरः शाफुनेनेह पश्च तु । १। हशर्स्पादिः । ५! 

ज्यासयाथे--यहां पर अर्षिर्मागसे विरुद्ध ( प्रतिकूछ ) धूममार्गके धारफ जैमनीय ( जेमनिकपीके शिष्य मीमांसक ) ऐसा !' 
कहते हैं. कि; फसाई व क्षिकारीके समान जो हिंसा छोमीपनेसे अथवा ब्यसनीपनेसे की जाती है, पही पापके बघकी कारण है। ! 
क्योंकि, प्रमादसे की जाती है । और जो वेदोक्त हिंसा है, यह तो पापके वषफी कारण नहीं है किन्तु उल्दी उस प्रकारकी पूजा 

१ के जरू ऋष्पतीति कारो मेबरूमीरपतीतिकारोरी इति ब्युत्पत्ते! कारीरौसासा ृश्टिकारकों पशविप्तेपः । २ प्रिधुरालंबो प्रस्थविशेषा । ३ है 
इसा एु मधु सथुक्त मशुपर्फम । ४ भश्नो मेध्यते खते पप्रे्मअरमेजो पश्विसेषा | एृवमस्यधापि। ५. प्रापूर्णिकभोत्रियाप | ६ पष्मासोशछाग 


मांसेन पापतेश दि सस दे । लष्टापेणस्प मांसित रौरवेष मदैष तु । १। द्रमार्सास्तु सृष्पस्टि बराइमदिपामिया। शझकूमेस्प सांसिम सासासेकाद्रैण 
तु। ३ संवत्सर हु गम्पेण पपसा पापसेब वा | वार्भीयसस्‍्प मांसेव तृप्तिद्वोदशादार्पिकी । 8 । इति पूर्फेपाठा । हू 
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सेवाके समान धर्मकी कारण है। क्योंकि देवता अतिथि और पितृजनोंके प्रीतिको उत्तन्न करती है। भावार्थ--जैसे वेदोक्त शि। राज्जे-शा, 
पूजासेवाके करनेसे देवतादि प्रसन्न होते हैं; उसी प्रकार इस वेदोक्त हिंसासे भी देवतादि प्रसन्न होते ह. अतः यह वेदोक्तादिंसा 
धर्मबंधकी कारण है । और वेदोक्त हिंसासे देवतादिके प्रीति उत्पन्न नहीं होती है; ऐसा न कहना चाहिये अथात्‌ वेदोक्तहिंसासे 
देवतादि प्रसन्न होते ही है। क्योंकि; कारीरीनामक यज्ञको आदि ले जो यज्ञ हैं; उनके अपने द्वारा सिद्ध करने योग्य वृष्टिआदि 
फलमें जो अव्यभिचारित्व ( सफलता ) है; वह उन यज्ञोंसे प्रसन्न किये हुए देवोंके अनुग्रहरूप हेतुवाला ही हैं अथात्‌ कारीरी- 
आदि यज्ञोंके करनेसे जो वृष्टि ( वषो ) आदि फलोंकी प्राप्ति होती है; वह उन यज्ञोंद्वारा प्रसन्न किये हुए देवोंकी क्ृपासे ही होती 
है । इसी प्रकार त्रिपुराणवनामक एक प्रकारके अन्थमें कहे हुए बकरे तथा जांगल ( बनके पद्म ) के होमसे दूसरेके राज्यको 
करना है; वह भी उस होमसे अनुकूल किये हुए देवताओंके प्रसादसे ही सिद्ध होता है । और मधुपर्कपूजामें दही. और 
सहत आहिकि भक्षणसे उत्पन्न हुई अतिथिप्रीति (पाहुणेकी प्रसन्नता) तो प्रत्यक्ष ही देखनेम आती है | तथा उन २ उपयाचना किये 
हुए श्राद्ध आदिके करनेसे प्रसन्न हो गया है आत्मा जिनका ऐसे अ्थीत्‌ जो २ पितर जिस २ आद्धकी याचना करें; उस २ 
श्रा्धके करनेसे प्रसन्न हुए वे पितर अपने संतानकी बृद्धि करते है अर्थात्‌ श्राद्धकर्ताके पुत्र, पात्र, प्रषोत्न आदि उत्पन्न करते हैं; यह 
भी प्रत्यक्षम देखा जाता है। और आगम भी इस विषयर्म प्रमाण है | वह निम्न लिखित प्रकारस है। देवोंकी प्रीतिकि लिये अश्वमे- 
धयज्ञ ( जिसमें घोड़ा मारा जावे ऐसे यज्ञ, ) को तथा गोमेधयज्ञ आदिको कहनेवाला आगम प्रसिद्ध ही है।“ आये हुए 
श्रोत्रिय ( वेदपाठी ) के लिये बड़े बैठकी अथवा बड़े बकरेको प्रकल्पन करे अथीत्‌ मारे | ”” इत्यादि आगम अतिथि ( पाहुणे ) 
की प्रीतिके लिये हिंसा करनेका उपदेश देता ही है। तथा पितरोंकी प्रीतिके लिये “मत्य ( मांछले ) के मांससे दो महिने तक, 
हिरणके मांससे तीन महिने तक मेष ( मींढे ) के मांससे चार महिने तक और झआाकुन (पश्षिविश्ेय ) के मांससे पांच महिनेतक 
पितृजन तृप्त रहते हैँ अ्थीत्‌ यदि उक्त जीवोके मांससे श्राद्ध किया जाबे तो पितुजन उक्त समयपर्यन्त किसी पदाथंकों सानेंक्री 
इच्छा नहीं करते हैं । १ । ” इत्यादि कथन करनेबाला आगम है। 
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हु] ः 
॥ $ पराभिप्रार्य | प्रतिनिधत्ते बेदअतिपादितापि (' 
3 |. एबं पराभिप्रायं हृदि संप्रधायाचार्यः प्रतिविधतते । न धर्मेत्यादि । विद्वितापि वेद्प्रतिपादितापि आस्तां तावद- 0] ४८) 
6 बिहिता हिंसा प्राणिप्राणव्यपरोपणरूपा न धर्मदेतुने धर्मानुवन्धनिवन्धनम्‌ | यतोडत्र प्रकट एवं स्ववचनविरोधः। |?! 

५१ 


४८८ 


तथाहि-- हिंसा चेद्धम॑देतुः कयम्‌ ” ' धर्मदेतुश्षेद्धिसा कथम्‌ ” “ अ्रुयतों धर्मसर्वस्व॑ शुत्या 'चैवावधाय॑ताम्‌।” 
इत्यादिः। न द्वि भवति माता च यध्या चेति । हिंसा फारणं, धर्मस्तु तत्काय॑मिति पराभिप्रायः । नघाय॑ 
निरपायः। यतो यथस्वान्ययव्यतिरेकापनुषिधच्ते सत्तस्य फायम्‌। यथा मृत्पिण्ादेघेठादिः । न 'प धर्मों हिंसात 
एव भयतीति प्रातीतिकम्‌ । तपोधिधानदानध्यानादीनां तदकारणत्वप्रसद्धात्‌ । 

#|| इस प्रकार उन पूर्यमीमांसकोंके माप्तमफ़ों दृदयमें घारण फरफे स्तुठिके फर्ता आनागमद्दाराय “न घम ” इत्यादि सोकसे 
उनफ्रे मतका खंडन करते हैं, यह इसम्रकार है ।- विद्विता अपि ” वेदमें फद्दी हुई मी अर्भात्‌ बेद्मे न कद्दी हुई दिंसा तो 
वर रद्दो बेदोक्त भी मीयोंके मरार्णोका त्याग फरानेरूप हिंसा। “ धममह्ेतु) ” घर्मका फारण “न” नहीं है। क्योंकि, इस 
|विदोक्त दिंसाफों धमकी कारण माननेगे उन यादियोंफे अपने वचनसे पिरोप प्रकट दी है। सो ही दिखाते हैँ---थहि हिसा दै तो 
धर्मकी फारण कैसे दे ! और धर्मफी कारण है तो हिंसा कैसे दे ? भर्थात्‌ जो हिंसा है वढ धर्मक्की कारण नहीं है, जो भर्मका 
कारण दै; पद हिंसारूप नहीं है । क्योंकि--“धुम घर्मके स्वस्थ ( सारभूत रदहस्प ) फरो अबण करो और अवणफरके द्धदयमें 
धारण फरो; वह धर्मका रद यद्द है कि, अपने प्रतिकूछ दूसरोंके मत फरो अर्थात्‌ जो सुमफो बुरा ऊगे। यह कार्य तुम बूसरोंके 
छिये भी मत फरो ।१।” इत्यादि सागम दिसाको पापकी कारण कहता है । और माता है तथा वंष्या (नाँ) है, ऐसा नहीं होता दै 
मावार्थ--जैसे कोई किसी ख्लीको माता मी कै और वध्या भी कहे तो इसमें उसफ़ो अपने वघनसे विरोध आता है ।। पर्योकि, 
जो माता हो, यह वध्या नहीं हो सफती है और चो वैघ्या हो पद माता नहीं दो सफती है, इसी म्रकार जीवोंके प्रार्णोक्रा त्याग 
करानेरूप दिंसाक़ो पाप ठवा धमे; इन दोनोकी कारण कहते हुए उन वादियोंके भी अपने पचनसे विरोध आता दै। यहां पर उन 
वादियोंका यह अमिप्राय है झि--दिंसा तो फारण है भौर धर्म उस हिंसाका कार्य (फल) है सो मद्द निरषाय अभौत््‌ दोपरद्दित नहीं है । 
क्योंकि, जो बिसफा अन्यय ( उत्त्व ) दोनेपर जपने मन्दयकी करता है और व्यतिरिक होनेपर अपने व्यतिरिफकों फरता है; बढ़ी 
उसका कार्य द्ोता है । जैसे कि; भृत्पिड आदिका अन्यय तभा व्यतिरिक दोनेपर घट णादि भपना अन्यय और व्यत्रिक करते 
हैं। भावार्थ--मैसे घट मर्सिडके सत्त्ममें सपने सत्ततकों और मृ्खिडके अमायमें अपने ममादकों करता है; अत घट मूतिडरूप 


३ आाप्मणा प्रशिकूछानि परेपपा व समाच्रेत्‌ ! 3 | इस्बुत्तराडं। । 
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ननु तस्या धर्महेतुत्व॑ कि वध्यजीवानां मरणा5भावेन मरणेउ5पि तेषामार्चध्यानाउभावात्सुगतिलाभेन वा । 
पक्ष) । प्राणत्यागस्य तेपां साक्षादवेक्ष्यमाणत्वात्‌ | न द्वितीयः । परचेतोदृत्तीनां दुल्लक्षतयाउ5त्तैध्यानाडभावस्य 
वाद्धम्मात्रत्वात्‌ । प्रत्युत हा कष्टमस्ति । न को5पि कारुणिकः शरणम्‌ । इति स्वभ्ापया विरसमारसत्सु तेछठ बदन- 
द्वैन्यनयनतरलतादीनों ह 


मानते है; किन्तु विशिष्ट ( उन हिंसाओंमेंसे एक प्रकारकी ) हिंसाको धर्मकी कारण कहते है । और विशिष्ट हिंसा वही है; जो 
कि-वेदमें कही हुई है अथीत्‌ हम वेदोक्त हिंसाको ही धर्मकी कारण मानते है; तो दम प्रश्न करते हैं कि; वह वेदोक्त हिंसा क्या | 
वध्य ( मारने योग्य ) जीवोंका मरण न होनेसे अथोत्‌ जिन जीवोंको यज्ञ आर्दिम मारे जांते हैं; उनका मरण नहीं होता है जिससे 
धर्मकी कारण है ? अथवा वे वध्यजीव मरते हैं; ती भी उनके आरतैध्यान न होनेसे सुगति ( खर्ग ) की प्राप्ति होती है जिससे 
धर्मकी कारण है । यदि कहो कि--वेदोक्तविधिसे मारनेपर उन वध्यजीवोंका मरण नहीं होता है; सो बह ठीक नहीं है। क्योंकि 
उन वध्यजीबोंके प्राणोंका त्याग साक्षात्‌ ( प्रत्यक्षम ) ही देखते हैं । यदि कहो कि; मरणसमयर्मे आततभ्यानके न होनेसे वे 
१! बध्यजीव सुगतिको प्राप्त होते हैं; तो यह कहना भी उचित नहीं है । क्योंकि; दूसरोंकी लित्तवृत्तिय कठिनतासे देखने योग्य हूं। |! 
भावा्थ--दूसरे जीव अपने मनमें भला वा बुरा कैसा विचार कर रहे हैं; इस विषयका ज्ञान लुगम रीतिसे ही नहीं हो सकता है; 
जिससे यह जानलिया जाबे कि; उन वध्यजीवोंके मरण समयर्मे आतैध्यान नहीं होंता है । किन्तु उल्दा है! ) बड़ा दुःख हो 
| रहा है हमारे कोई भी करुणावान शरण ग्रहग करनेयोग्य नहीं है । अथीत्‌ हमको इस महादु :खसे बचानेवाला कोईभी नहीं है । 






कारणका कार्य है; उसी प्रकार यदि धर्म हिंसाके सत्त्वमें अपने सत्त्वकी तथा हिंसाके अमाबम अपने अभावको करे तो धर्म हिंसारूप 
कारणका काये हो सकता है | और धर्म हिंसासे ही होता है; यह मतीतिका विपय नहीं है । क्योंकि यदि तुम हिंसासे दी 
धर्मका होना मानोंगे तो तपका करना, दानका देना, ध्यानका साधना; इत्यादि जो है; उनके धर्मकी अकारणताका प्रसंग हो 
जावेगा अथीत्‌ तपश्चरण आदि धर्मके कारण न रहेंगे और यह तुमको अनिष्ट है। 
अथ न वर्य सामान्येन हिंसां धर्महेतुं बरस! किंतु विशिष्टामेव । विशिष्टा च सेब था वेद्विहिता इति चेत्‌- 








कप 


 लिज्ञानां दशनात्‌ दु्ध्यानस्य स्पष्टमंव निष्टड्ून्यमानत्वात्‌ । 
यदि कहोकि-हम सामान्यपनेसे हिंसाकों धर्मकी कारण नहीं कहते है अथोत्‌ जो हिंसा है; उस सभीको धर्मकी कारण नहीं |”, 
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सह प्रकार अपनी मापा ( बोख़ी ) से विरस ( कार्नोक्ो बुरा खगने वाक्ली ) पुकार करते हुए उन वच्यजीवोंमें भुखकी दीनता | ( 
एग्ा नेप्रोंकी भंचठ्सा भादि चिन्दोंफे देसनेसे मा्ेघ्यान म्पष्टरीतिसे ( सवेहरहितपनेसे ) दी निश्चित होता है । | 
अधेत्यमाघक्षीधाः । यया अयःपिण्डो गुरुतया मजनास्मकोडपि तनुतरपश्रादिफरणेन संस्कृतः सन्‌ जलोपरि । 
पुषत। यथा था ददनस्वभावोजप्यप्िः सत्यादिप्रभाषप्रतिहतक्षक्तिः सन्नहि दद॒ति। पर्व मन्सादिपिधिसस्फाराप्त सु | 
पेदविद्विता हिंसा दोपपोपाय। न 'च सस्या कुस्सितत्य श्कुनीयम्‌। तत्कारिणा याज्ञिफाना लोफे पूज्यत्यदशनादिति। |! 
तद्देतन्न दक्षाणां क्षमते क्षोदम । पैपम्येण दृष्टान्तानामसाधकतमस्वात्‌। अय'पिण्डादयो हि पत्नादिभावान्त-|७ 
रापन्ताः सन्‍्तः सछिठतरणादिक्रियासमर्था!। नच वैदिकमन्लसंस्फारयिधिनापि पिश्षस्यसानाना पश्ज्नां फाचि- । 
द्वेदनानुत्पादादिरूपा भावान्तरापत्तिः प्रतीयते। सथ तेपां वघानन्तर॑ देयत्यापत्तिमायान्तरमस्त्येचेतिधेत-किमश्र | 
प्रमाणम्‌। न तायत्रत्यक्षम्‌। तस्य संवद्धपर्तमानायम्राहकत्यात्‌ । “ सम्बद्ध पर्तमान॑ व शह्यते चश्ुरादिना ”प 
इति वचनात्‌ । नाप्यनुमानम्‌ । तत्मतिबद्धलिझ्लुपलब्धे! । नाप्यागमः । तस्वाद्यापि वियादास्पदत्यात्‌। अर्था- | 
पत्त्युपमानयोस्व्थनुमानान्तर्गततया तवूदूषणेनैव गतार्थत्वात्‌ ! 
अब यदि तुम ऐसा कट्दो कि; जैसे छोहफा पिंड अपने भारीपनसे जरुमें डूमनेरूप खमायका धारक है। तो भी यदि उस || 
खोदपिंदफ़ो अत्यन्त दसके २ पत्र ( पत्र ) जादि मनाकर सेस्कारफों भास कर छिया जावे, तो यह जछके ऊपर तेरने ठग जाता | 
है, भर जैसे विष ( जहर ) मारनेरूप खमावका घारफ है, तौ भी मदि उस विषको मश्रआदिसे संस्कृत करढिया जांबे तो, यही | 
मारणाएमफ विप उत्तमगुणके छिये हो आता है अभोत्‌ रसायनरूप होकर धरीरकी रक्षा करनेयाछा होजाता है, भभवा जैसे णम्ति ! 
दहन फरने ( जठाने रूप खमावफ़ों घारण फरती है, तौ मी सत्य आदिके प्रमावसे अपनी दहनप्षक्तिसि रहिस दोकर नहीं 
जठाती है लर्गात्‌ कोई सत्मवादी य अह्नचारी मनुष्य छोकफो अपनी निर्दोपता दिखछानेके लिये अप्रिम घीज झेवे तो उसके *' 
सत्य आदिफे प्रमायसे पद अप्ति उस पुरुषफ़ो नहीं जलाती है, इसीमरकार मंत्र आदिकी विधिस सस्कारको माप्त हुई नेदोक्तदिसा पं 
भी दोपकी पुष्टिके लिये नहीं दे अपोत्‌ पापवंघकी कारण नहीं दै किन्तु पर्मकी दी फारण है। तथा यह वेदोफद्धिंसा निंदनीय ६! 
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है; ऐसी शंका भी न करनी चाहिये । क्योंकि; उस वेदोक्ताहिंसाके करनेवाले याज्षिक ( यज्ञ करनेवाले ) जन छोकमें पूज्य देखे / राज्जैल्शा, 
जाते है। भावारथ--वेदोक्तहिंसाके कत्ती याज्ञिकजनोंको छोक पूजतें है; अतः 'वेदोक्तहिंसा जगतमें निन्दनीय मी नहीं है। सो । 

तुम्हारा यह कथन भी-चतुर पुरुषोंके विचारको नहीं सहता है अर्थात्‌ युक्तिरहित ही है। क्योंकि; तुमने जो छोहपिंड आदिके 
इृष्टांन्च दिये हैं, वे विपमरूप होनेसे असाधकतम हैं अर्थात्‌ वेदोक्त विधिसे जीवॉको मारनेरूप दष्टान्तिकर्में बराबर न घटनेसे' वेदोक्त 
हिंसाको निर्दोष सिद्ध करनेमें' समर्थ नही हैं । कारण कि; छोहके पिंड आदि जो हैं; वे पत्र (पत्र) आदिरूप दूसरे भावों (अव- ५ 
स्थाओं वा पर्यायों) को प्राप्त होकर जरमें तिरने आंदिरूप क्रियाके करनेमें समय होते है। और वेदोक्तमंत्रोंसे संस्कारकरनेरूप विधिसे 
भी मारे जाते हुए उन पश्चुओंके वेदना ( पीड़ा ) आार्दिके उत्पन्न न होनेरूप किसी दूसरे भावकी उत्पत्ति प्रतीत नहीं होती है 
अथौत्‌ वेदोक्त विधिसे मारे जाते हुए भी वे पश्चु मरते समयम वेदनाको ही भोगते हुए देखे जांते है । यदि कहो कि; मारनेके 
पश्चात्‌ वे-जीव देंवपनेकी प्राप्त हो जाते हैं. यह भावान्तर है ही अथीत्‌ वे पञ्यु मरकर देव हो जाते है. यह एक अवस्थाका पलट- 
ना हैं ही है; तो हम प्रश्न करते है कि; इस कथन क्या प्रमाण है अथोत्‌ तुम जो कहते हो कि; वेदोक्तहिंसासे पशु मरकर देव 
हो जाते हैं, सो कौनसे प्रमाणसे कहते हो | यदि कहो कि; इस कथनमे प्रत्यक्ष प्रमाण है सो तो नहीं हो सकता है । क्योंकि 
४ चश्लु आदि इंद्वियें अपनेसे संबंधको प्राप्त हुए तथा वर्तमान ऐसे पदाथेका अहण करती हैं |” इस वचनसे वह मत्यक्ष इद्वियों- 
से संबंधित वर्त्तमान पदाथकों ही अहण करता है । ओर इस कथनम अनुमान प्रमाण भी नहीं हो सकता है। क्योंकि; उस देवपनेकी 
। भावांतरसे संबंधित जो लिंग ( साधन ) है; वह जाननेमें नहीं आता है। ओर आगम प्रमाण भी इस कथनको सिद्ध करने- 
वाला नहीं है ।क्योंकि; वह अबतक भी विवादका स्थान है अथोत्‌ उसकी सत्यतामं अभीतक संदेह है | तथा अथोपत्ति और 
उपमान ये 'दी प्रमाण तो अनुमान प्रमाणमें ही अन्तर्गत होते है अथीत्‌ अनुमानके ही भेद हैं; इसकारण अनुमानप्रमाणम 
जो साधनकी अग्राप्तिरूप दूषण दिया है; उसीसे गतार्थ है अर्थात्‌ उसी दोपके धारक हैं । 

अथ भवतामपि जिंनायतनादिविधाने परिणामविशेषात्पृथिव्यादिजन्तुजातघातनमपि यथा पुण्याय कब्प्यत 

इति कल्पना । तथा अस्माकमपि किं नेप्यते। वेदोक्तत्रेधिविधानरूपस्यथ परिणामविशेपस्य निर्विकल्प॑ तत्नापि 

भावात्‌ । नेबम्‌ । परिणामविशेषोडए स एवं श्युमफलो यत्राउनन्योपायत्वेन यतनयाडपकृष्टप्रतनुचैतसन्यानां पृथि- 
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व्यादिजीयानां पधेडपि स्वब्पपुण्यन्ययेनाथ्परिमितसुकृतसभाप्तिन पुनस्तिरः । भयतप्षे सु सत्स्वापि तत्ततझतिस्म- 
सिपुराणेतिद्वासप्रतिपादितेष यमनियमादिएु स्थर्गावाप्युपायेए तास्तान्‌ देवालुद्िश्य प्रतिप्रतिक कर्तनफदर्थनया 
फान्दिशीफान कृपेणपश्चेन्द्रियान्‌ शौनिकाधि् मारयतां कृत्ससुकृतम्ययेन वुर्गतिमेवानुकूछयता दुझेभः शुभप 
र्णिमयिशेषः । पय॑ चर य॑ कंचन पदार्थ किशित्साधम्यद्वारेणेब दृष्टान्तीकुवतां मवतामतिप्रसज्ञ" सद्नच्छते । 
शुंफा---जैंसे आप ( जैनियों ) के भी “ जिनमंद्र आदिके बनानेमें जो प्रथिवी आदि जीवोंके समूहका घात (८घ) होता दै, 
वह भी परिणामपिश्षेपसे पुण्पफे अर्थ माना गया दै ”” ऐसी कछ्पना है, उसी प्रकार आप हमारे भी बयों नहीं मानते हैं, क्योंकि, 
वेदोक्तविधिके फरनेरूप जो परिणामिशेष है, वह उस वेदोक्तटिसामें निर्वेकस्प ( निश्चित ) रूपसे है दी है | समाधान--पेसा 
न फहना चाहिये, क्योंकि, परिणामविश्वेप भी बदी शुमफल ( खरे आदिकी माप्तिरूप फू ) का घारक है, कि--जिसमे किसी 
पूसरे उपायके न द्वोनेपर प्रवृत्ति करनेसे अत्यंत खस्प घानको घारण करनेवाले प्रृणियी आदि जीवोंफ़ा बघ होनेपर मी बहुत अष्प ५ 
( कम ) पुण्यका नाथ होनेसे अपरिमाण ( ये अंदाज ) पुष्मकी प्राप्ति होती है भौर इससे भिन्न जो फोई परिणामविश्षेप है, यह | 
शुमफलक़ा धारक नहीं है। जौर तुस्दारे मतमें तो उन उन अति, स्मृत्ति, पुराण तथा इतिद्वास आदिकोंमें कद्दे छुए मम, नियम ॥. 
भादि बहुतसे खर्गफी मराप्तिफ उपायोफो वियमान रहते मी उन २ देवोंका उद्देश्य फरके अगीत्‌ मैं अमुक देवके अर्थ इस अमुफ 4 | 
पशुफा बघ करता हूं, ऐेसा विचार फरफे भयसे विहल और कृपण ( दयाफे योग्य ) पैसे पचेन्द्रियनीयोंफों शरीरके प्रत्येक हि 
अयमवको फाटनेरूप पीड़ा पहुंचानेसे कसासि मी अधिक निदेयतापूर्मफ मारनेवाछे और समख्पुण्यका नाक्ष करके फेवल दुर्गतिको | 
दी अनुकूल करनेवाले भभोत्‌ नरफ़ गतिका यघ मांधनेवाछे ऐसे ओ मज्ञके फरतो पुरुष हैं, उनके शुमफछके घारक परिणामविशेयका | 
होना जायत कठिन है। और इसप्रकार जिंस किसीपदार्भफो किसी साधम्येद्वारा ही इृछ्ठान्तगोचर करते हुए अगौत्‌ फिसी।/£ 
सापर्म्यको छेकर फिसी पदार्थका दृष्टन्त देंते हुए हुम पूर्वमीमांसफोंके अत्मत अनिष्टकी म्रापि होती है । | 
न च जिनायतनविधापनादौ पृथिव्यादिमीयवधेडपि न गुण' | तथाहि--तदृशनावृगुणानुरागितया भज्याना |! 
योधिराम-,। पूजातिशयविोकनादिना व मनमभ्मसाद,तत" समाधिः, ततश्न क्रमेण निःश्रेयसप्राप्तिरिति । तथा |#| 
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च भगवान्‌ पद्चलिज्ञीकार;--पुढवाइयाण जड्बि हु होइ विणासो जिणाल्याहिंतो । तव्बिसया वि सुदिछिस्स 


रक्‍्खंति 
णियमओ अत्थि अणुकंपा । १ । णयाहिंतो बुद्धा विरया रक्खंति जेण पुढवाद । इतो निव्वाणगया अवाहिया 
॥८१॥ ।|(॥ आभवमिमाण॑। २। रोगिसिरावेहो इव सुविज्वकिरियाव सुप्पठताओ। परिणामसुंदरश्चिय चिठ्ठा से वाहजोगेवि” ।३। 


और जिनमंदिर बनवाने आर्दिम प्रथिवी आदि जीवोंका जो वध होता है; उसमें मी गुण नहीं है. अर्थात्‌ जेंसे आप वेदोक्त 
विधिपूर्वक हिंसाके करनेमें गुण नहीं बतछाते है, उसीप्रकार जिनमंदिर आदिके वनवानेमे भी गुण नही है; ऐसा न कहना चाहिये। 
ल्‍ क्योंकि श्रीजिनेन्द्रके दर्शन करनेसे श्रीजिनेन्द्रके गुणोंमें अनुराग ( प्रीति ) होता है, श्रीजिनेन्द्रके गुणोंमें प्रीति होनेसे जो भव्य 
है; उनको वोधि ( सम्यग्दशन ) की प्राप्ति होती है, और श्रीजिनेद्धकी पूजा तथा अतिशय ( प्रभाव ) को देखने आदिसे चित्त 
प्रसन्न ( प्रकुछित ) होता है, मनःमसादके होनेसे समाधि, ( समताभाव ) की प्राप्ति होती है; और फिर ऋमानुसार मोक्षकी 
प्राप्ति होती है। सो ही पंचलिड्जीके कत्ती भगवान्‌ श्रीजिनपतिसूरीश्वरजी कहते है कि;---/यद्यपि जिनमंदिर बनवाने आदि 
क्रियाओंके करनेसे प्रथिवी आदि जीवोंका विनाश होता ही है | तथापि सम्यग्द्टीके उन पथिवी आदि जीवों संबंधी दया नियमसे 
है ही अथीत्‌ सम्यर्दध्ी जीवके चित्तम उन प्थिवी आदि जीवोंकी दया ही वस रही है; उसके परिणाम उन जीवोंकी दयासे शृत्त्य 


अथात्‌ मुनि होकर प्रथिवी आदि जीवोंकी रक्षा करते हैं; इसीकारण इन प्रथिवी आदि जीवोंको बाधा न पहुंचानेवाले इस भवमें 
मोक्ष गये है । भावाथ--जिनमंदिर बनवाने आदिसे ग्रहस/्थोंको ज्ञानकी प्राप्ति होती है, हेयोपादेयका ज्ञान होनेपर वे गृहस्थाअमसे 
तथा संसारसे विरक्त होकर मुनिपदको धारण करते हैं और मुनिषद धारण करके इन एथिवी आदि जीवोंकी अधिक रक्षा करते 
है और जब इन प्रथिवी आदि जीबोंकी पूर्ण दया पाछते हैं तब वे इसी भव मोक्ष चले जाते हैं; अतः जिनमंदिर आदिका 
बनवाना दयाभावका वर्धक ही है नाशक नहीं है। २ । जैसे रोगीकी नसका छेदना और उत्तमग्रकारसे प्रयोगमे लाई हुईं उत्तम 











4. पश्चक्तिद्ञीकारः श्रीजिनपतिसूरिः । २. “प्रथिव्यादीनां यथपि भवद्येव ( प्राकृते हु एवकारार्थे ) विनादो जिनालयादिसयः । तद्दिषयापि 
सुदष्टेनियमतो5स्वनुकस्पा । 4 । एताम्यः ( जिनालयादिक्रियाभ्यः ) बुद्धा विरता रक्षन्ति येन एथिव्यादीन्‌। अतो निवोणगता अयाधका आशभव्॑ 
( भस्मिन्‌ भवे ) एपाम्‌। २। रोगिशिरावेध इव सुवैद्यक्रिया इप सुप्रयुक्ता तु । परिणामसुन्द्रैव चेष्टा सा ब्राघायोगेडपि । ३॥7 इतिच्छाया । 


कभी नहीं होते हैं । १ । क्योंकि, भव्यजीव इन जिनमंदिर बनवाने आदि क्रियाओंसे ज्ञानक्रो प्राप्त होकर फिर संसारसे विरक्त होकर || 
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वैथकी रोगीको रंपन झराना, कठुफौषधि देना आदि क्रिया परिणामसुंद्र हैं अर्थीत्‌ झुभपरिणामोंसे की हुई हैं अभवा जंतमें उत्तम | ७ 
फसफी धारक हैं, उसी प्रकार बिनमद्रि बनवाने आदिरूप जो भव्यजीयोंकी गरेष्टा है, वद्व मी प्रथिवी आदि जीवोंकी यापाका 
योग होनेपर मी शुम परिणामोंसे उत्तस् हुई तथा शुमफढफी घारफ है । १। ”” है 

पैदिफपपयिधाने तु न कंचित्युण्यार्जानानुगुर्ण गुण पश्याम' । अथ पिप्रेभ्यः पुरोडाशादिप्रदानेन पुण्यानुबन्धी [हैँ 
गुणोउस्त्येव इति चेत---न। पवित्रसुवर्णादिप्रदानमाप्रेणैय पुण्योपाजनसम्मघात्‌ । कृपणपशुगणव्यपरोपणसमुत्थमा- ! 
सदान कफेयछ निमृणत्वमेय व्यनफ्ति। अथ न प्रदानमान्न पश्युवधक्रियायाः फछ किन्तु भूल्यादिकम। यदाद श्रुति'- 
/ श्वेत वायव्यमजमाठभेत भूतिफामः ” इत्यादि । एतदपि व्यमिचारपिश्नाषम्स्तत्वादप्रमाणमेय । भूतेश्लोपयिका- 
न्तररपि साध्यमानस्यात्‌। अथ तत्र सत्रे हन्यमानाना छागादीना प्रेत्य सह्वतिप्रास्िरूपो डस्त्येयोपकार इसिचेत्‌ घाझमा- 
श्रमेतत्‌ । प्रमाणाउभायात्‌ । न वि ते निहताः पश्चवः सम्नतिलाभमुद्तिमनसः कस्मैचिदागत्य तथामूतमात्मानं। 
फथयन्ति । अथारत्यागमास्य प्रमाणम्‌ । यथा--/ औषध्य पशवो वृक्षास्तियश पक्षिणसथा। यज्ञार्य निधर्न | 
प्राप्ताः प्राप्ुपन्त्युक्कितं पुनः । १॥ ” इत्यादि। नैयम्‌ । तस्य पौरुषेयाड्पौरुपेयषिकस्पाभ्यां निराकरिप्यमाणस्थात्‌ । | £ 

और पेदोक्त हिंसाके करनेमें तो हम पुष्मको उपार्यन करने गोम्य फोई भी गुण नहीं देखते हैं. । यदि कद्ो कि यज्ञ जो । 
प्राप्मणोंकों पुरोशश्ष ( द्वोम फरनेफे पश्यात्‌ बचा हुआ द्रव्य ) भादि दिया जाता है, उससे पुण्यंकी प्राप्तिौ्ण गुण दे ही। सो।॥ !' 
नहीं । क्योंकि, पविश्न ऐसा जो सुवर्णादि ब्रन्य है, उसके देनेसे ही पुम्पफा उपामन दो सकता है । विचारे पशुओंफे समहकों# 
मारनेसे उत्नन्न हुए ऐसे मांसका देना तो फेयल घृणा ( म्छानि ) रद्दितपना द्वी प्रकट करता है। यदि फट्दो कि, वेदोक्तरीतिसे॥४ | 
पशुब फरनेका ब्राप्तणोंकों धुरोगाप्ष आदि देनेमात्र ही फठ नहीं है, फिन्तु मृति ( ऐश्वर्य ) की प्राप्ति आदिफ भी फल है, | 
फ्योंकि अु्तिम कद्दा दै फि---' ऐेप्व्य प्राप्त दोनेकी इच्छा रखनेवाला मश्नमे वायु देवताफे अर्थ श्रेत ( सफेद ) वर्णफे यकरेका [शि 
होम फरे ” इत्यादि । सो मद्द कहदना भी व्यमिचाररूपी पिशाचसे प्रसित दोनेफे कारण प्रमाणरहित ही है । क्योंकि, भूतिकी प्राप्त “ 
अन्य २ उपायोंसे मी सिद्ध दो सकती दे । मदि कद्दो फ्रि, उस यज्ञ सारे जानेवाछे ओ बकरे जादि पश्नु हैं, वे मरण फरके 
3 हुलप्षेप'। 
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याद्वादर्म॑ । परलोकमें ( अर्थात्‌ दूसरे भवमें ) उत्तमगति (ख़र्ग ) को पगाप्त होते है; यह उन पशुओंके प्रति उपकार होता ही 
हक] है; तो यह भी कहनेमात्र ही है। क्योंकि, इस कथनमें जा प्रमाण नहीं है | कारण कि वे मरे हुए पश्चु 
9 उत्तम गतिंकी प्राप्ति होनेसे प्रसन्न 'हो गया है चित्त जिनका ऐसे हो कर अथात्‌ हार्पेत होकर ओर खगमेसे आकर 

किसीको अपने उत्तम गतिको प्राप्ति होनेका कथन नहीं करते हैं।यदिं कहो कि; इस हमारे कथनर्मे आगमनामक प्रमाण तो है ही 

। है जैसे कि---औपधियें, पशु, वृक्ष, तिर्यच और पक्षी ये सब यदि यज्ञेके लिये नाशको प्राप्त होगें तो फिर उत्तम गतिको प्राप्त 


राजे शा- 


20“स्य ५ ८थ्क, 
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होते हैं । १ | ” इत्यादि और भी आगमके प्रमाण है । सो यह भी न कहना चाहिये"] क्योंकि तुम्हारे आगमका पौरुषये 
(पुरुषका रचा हुआ) तथा अपौरुषेय ( किसीका नहीं बनाया हुआ ) इन दोनों विकल्पोंसे आगे खंडन किया जावेगा । भावाथै-- 
॥| तुम्हारा आगम पोरुषेय भी नहीं सिद्ध होता है और अपोरुषेय भी नहीं सिद्ध होता है; इसकार॒ण उस असिद्ध आगमका प्रमाण 
। यहां माननेयोग्य नहीं है । 
2 


$ न च श्रोतेन विधिना पद्मयुविशसनविधायिनां स्वर्गावासिरुपकार इति वाच्यम्‌ | यदि हि हिंसयाउपि स्वगप्राप्तिः 
स्थात्तहिं वाढे पिहिता नरकपुरप्रतोल्यः । शौनिकादीनामपि स्वर्गमासिप्रसज्ञात्‌ । तथा च पठन्ति परमापोः--“यूप॑ 
| छित्त्वा पशून्‌ हत्वा कृत्यथा रुधिरकदमम। यदथयेव॑ं गम्यते स्वर्गे नरके केन गम्यते । १॥ ” किंचाडपरिचिताडस्पष्टचे- 

तन्याउनुपकारिपशुहिंसनेनापि यदि त्रिदिवषद्वीग्राप्तिस्तदा परिचितस्पष्टचेतन्यपरमोपका रिमातापित्रादिव्यापादनेन // 
४ यज्ञकारिणामधिकतरपदप्राप्तिः म्सज्यते । अथ अचिन्त्ो हि मणिमन्नपधीनां प्रभाव: इति वचनाद्वेदिकमन्ता- रे 

णामचिन्त्यप्रभावत्वात्‌ तत्संस्कृतपञ्मुवधे संभवत्येव स्वरगप्राप्तिग, इतिचेत्‌--न । इह छोके विवाहगरभोधानजातक- || 
माँंदिषु तन्‍्मन्आणां व्यभिचारोपठम्भाददष्टे स्र्गादाबपि तद्यभिचारोडनुमीयते । दृश्यन्ते हि वेदोक्तमच्जसंस्कारवि- । 
# शिप्टेभ्योडपि विवाहादिभ्योड्नन्तरं वेधव्याल्पायुप्कतादारिश्याद्युपद्रवविधुराः परःशताः । अपरे च मन्जसंस्कारं । 

विना कृतेभ्योडपि तेभ्योडनन्तरं तद्धिपरीताः। अथ तत्र क्रियावशुण्यं विसंवादहेतुः, इति चेत--न। संशयानिवृत्तेः। 

9 कि तत्रक्रियावेगुण्यात्फले विसंवादः, कि वा मन्आाणामसामध्यादिति न निश्चयः । तेपां फलेनाविनाभावासिद्धेः । । 

| 
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|| 
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॥<२॥) 


३ सांग्याः । हे कक 


/ 
| और पेदोकविधिस जो पशुओंकी हिंसा करते हैं, उनको सर्गकी प्राप्ति होती है रद्द उपकार वेदोक्त हिंसासे होता ही दे, यह 
। भी म॑ फडना चाहिये । क्योंकि यदि दिसाफ़े करनेसे भी खर्गकी प्रापि होवे तो नरफनगरके दरवाजे खूब ढफ जायें । भाषार्थ-- 
दिंसाफे करनेसे भी जब खगी मिठेगा सम नरकमें फोई भी नहीं जावेगा । और जो फसाई आदि हैं, उनफो भी खर्गकी प्राप्तिफा 
दोना सिद्ध होगा, जो कि हुमफो जमीए नहीं है। सो दी पारमार्प ( सांसुय ) फहते हैं दि,--वेदोक्तमकारस यज्ञके खम 
। (खेमे) को ऐेदकर पशुओंको मारकर और रुषिर ( खून ) से श्रथ्यीम फ्रादा मचाकर यदि यहफ़े फत्तो खरे जायेंगे तो 
[फिर नरकमें कोन जायेगा जर्थाव हिंसाके करनेवाठे जब खर्गमें जारवेगे तब नरक कोई भी नहां जावेगा । १। ” 
और मी विश्षेषषक्तन्य यह है. कि, यदि यजशुके कर्तामफो--अपरिचित ( बेजान यूधके ) निर्मेठ झ्ञानको नहीं 
धारण करनेवाले और जिन्दोंने फ्री अपना ( मश्नकत्तीका ) उपकार नहीं किया ऐसे पशुझोके मारनेसे भी देवपदकी 
प्राप्ति होगी तो परिचित ( जन्मसे परिचय भर्भात्‌ जानकारीमें आये हुए) स्पष्ट ( निर्मर अर्थात्‌ अधिक ) ज्ञानके 
धारफ और अपने ( यशुफर्ताके ) ऊपर क्त्यत उपफार फरनेवाले पेसे जो माता, पिता आदि हैं, उनका दय करनेसे य्कर्तौमोंकी 
देवपदसे भी अधिक ऊंचा पद प्राप्त देनेका प्रसग दवोगा | यदि कह्दो क्रि--- मणि (रह ), मंत्र और ओऔपधिमोंका प्रभाव 
अणिन्‍य ( पिचारमे न भानेषासा भधोत्‌ अत्यंत जधिक ) है। ” इस दचनसे वैदिक ( वेवके ) मंत्र अर्जित्य माहात्यक्रे घारफ़ 
हैं, इस फारण उन यैदिफमश्रोंसि सस्कारको प्राप्त हुए पश्नुके मारनेसे यज्ञकीओोंके खर्गफी मासि हो द्वी सकती है । सो नहीं । 
बयोंकि, इस लोक पिषाद, जातकर्म, तभा गर्मौधान भादि कर्मेमि उन वैदिफमंत्रोंका श्यमिचार देखने आता है, इस कारण 
नहीं देखे हुए खगे आदिम भी उन मत्रोंके ष्यभिचारका अनुमान फिमा जाता है । क्योंकि, वेदोक्तमंश्रोंसे संम्क्रारफों माप्तदुएं 
ऐसे भी बिवाद्रादि फर्मोके होंनेफे पीछे दिघवापन, जश्पआयुका घारक होना तथा दरित्रताका प्राप्त होना इत्मादि उपद्रषोसि तु खित 
हजारों नरनारी देखे जाते हैं। और मत्रसंस्कारके विना भी विवाद आदि कर्मोके करने पीछे हजारों नर नारी उनसे विपरीत 
अर्थात्‌ सघवापन, पूर्णआयु व संपदाका पारफ दोना आदि सुस्तोंसे सुखी देखनेमें भाते हैं,। भावाथै--जिनके पेदोक्तमग्रोंसे 
विषाद्यादि फर्म हुए हैं, वे ठो कितने दी रु खी और जिनके मोंसे विषाहादि नहीं हुए ऐसे कितने ही मुखी मेले जाते हैं । मदि 
कहो कि, उस मंत्रसंर्कृत विधाद्मदिफर्मोफ़े उत्तमफ्छ न होनेम क्रियाफा वैगुण्य ( फेरफार ) अधौत्‌ जिस विधि ( प्रकार) से 
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तस्मादधिसाकृतादेनस रे > छान्‍्दसत्वान र्थ्‌ः पे सना: शा 
भविष्यति । १। तथा ' अम्निर्मामेतस्माद्धिंसाकृतादेनसो मुखतु छान्दसत्वान्मोचयतु इत्यथ+ ” इति। व्यासेना-(॥ || राज्जेल्शा« 


प्युक्तम--ज्ञानपालिपरिक्षिसे अह्मचर्यदयाम्भसि । स्वात्वातिविमले तीर्थ पापपक्कापहारिणि। १। ध्यानामों जीव- ' 
कुंडस्से दममारुतदीपिते । असत्‌कर्मसमितक्षेपैरमिहोत्रं कुरुत्तमम्‌ । २। कपायपश्भिर्दुडै--धंर्मकामार्थनाशकैः । 
शममन्जहुतर्यज्ञ विधेहि विहित॑ बुचैः । ३ । प्राणिघाताचु यो घरममीहते मूढमानसः। स वाज्छति सुधावृष्टिं कृष्णा- | 
हिमुखकोटरात्‌ । ४ । ” इत्यादि । 

और वेदोक्तहिंसा निंदनीय नहीं है ऐसा भी न कहना चाहिये । क्योंकि सम्यग्दशन तथा सम्यग्ज्ञाकके धारक पुरुषोंने तथा 
अर्ची मार्गको खीकार करनेवाले वेदान्तवादियोंने उस वेदोक्त हिंसाकी निन्‍न्दा की है । सो ही तत्त्वोंके देखने ( जानने ) वाले 
कहते है कि,--“ जो घृणा ( ग्लानि ) रहित पुरुष देवताके भेट करनेरूप छलसे अथवा यज्ञ करनेके मिपसे जीवोंकों मारते हैं; 
वे घोर दुर्गति ( सप्तम नरक आदि ) को गमन करते हैं। वेदान्तिक भी कहते हैं कि;--“ जो हम पशुओंसे देवादिकोंकी पूजा 
करें तो अंध तम ( सप्तम नरक अथवा घोर अज्ञानान्धकार ) में डूब जावें । क्योंकि हिंसा नामक घम न तो कभी हुआ ओर न 
कभी होगा | १ | ” तथा “अम्मि देवता मुझको इस हिंसाद्वारा किये हुए पापसे मुक्त करो [यहांपर सुख्तु यह योग वेदका है, ! 
अतः णिजन्तका अर्थ किया गया है ] श्रीव्यासजीने भी कहा है कि,---'ज्ञानरूपी पालि (पाल ) पर गिरा हुआ ब्रह्मचये और दयारूप 
है जरू जिसमें ऐसे पापरूपी कर्दमको दूर करनेवाले अत्यंत निर्मेल तीथमें खान करके । १। जीवरूपी कुंडमें दमरूपी पवनसे 
दीपित ऐसी जो ध्यानरूपी अग्नि है, उसमें अश्जभकर्मोरपी काष्ठको गेरकर उत्तम अभिहोत्रको करो | २ । धर्म, काम और अर्थको 
! नष्ट करनेवाले, शमरूपी मंत्रसे आहृतिको प्राप्त हुए ऐसे दुष्ट कपायरूपी पशुओंसे ज्ञानवानोंद्वारा किये हुए यज्ञको करो । ३ | जो | 
| मू्खचित्तका धारक मनुष्य जीवोंके मारनेसे धर्मकी प्राप्तिकी इच्छा करता है; वह काले सर्पके मुखरूपी कोटर ( वृक्षके छिद्र ) से 
है अमृतकी वर्षाको चाहता है भावाथ--जीवोंके मारनेसे धरम कभी भी नहीं हो सकता है । 9 । ” इत्यादि । 


यत्च याज्ञषिकानां छोकपूज्यत्वोपलम्भादित्युक्त इदमप्यसारम्‌ । अबुधा एवं हि पूजयन्ति तान्न तु विविक्तबु- | 
३2 
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॥ ८४ ॥ 
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॥ ८४ 
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/ द्वयः । 3 तु न प्रमाणम्‌। तस्याः सारमेयादिष्वप्युपलंभात्‌ । यदप्यभिहितं देवतातिथिपितृप्रीतिसंपा-| 
9 दकत्वाद्देदविहिता हिंसा न दोषायेति तदपि विवितथम्‌ । यतो देवानां संकल्पमात्रोपनताभिमताहारपुद्गरूर- 9 














>> 
| सासादसुद्दिताना वैक्रियश्षरीरस्वादू युप्मदावर्जितजुगुन्सितपश्चुमांसाथाहुतिमण्द्वीताविष्छैये वुग्संभवा । औदा-॥ 
| 4 र्किशरी। 'शामेय तदुपादानयोग्यत्वात्‌ । प्रश्येपाद्दारस्वीकारे च॒ देवानां मच्यमयदेहत्याम्युपगमषाघः । न व तेपा | 
] मख्यमयदेह,य॑ भवस्पक्ष न सिद्धम्‌ । “ चत॒र्थ्यन्तपदुमेव देखता ” इति जैमिनिवचनप्रामाण्यात्‌ । तथा घ॒ मृगेन्ध्र *॥ 
(6 ५ झंब्देतरत्ये युगपश्िन्नदेशेषठ यहूए । न सा प्रयाति सांनिर्ध्य मूर्स्वादस्मदादिवत्‌ ॥ १॥ ” सेति देवता । रे 
&। और जो धुमने यद कहा है कि; यश्के को धुरुपोंकों ठोकपूज्य देखते हैं, इसकारण वेदोक्त हिंसा निंदित नहीं है, ऐो यद। ॥ 
' कथन भी णसार (व्यर्थ) है, करयोंकि, मूर्ख मनुष्म द्षी उन मच्नकर्ताओंक़ी पूजा करते हैं किंतु निर्मल जुद्धिके धारक उनकी पूजा नहीं | 
के करते हैं। कौर म्खेति पूज्यपना प्रमाण करने योग्य नहीं है । क्योंकि वद मलेंसि पूज़्मपना श्वान ( कुछे ) णादिंमं भी देखा। ( 
पे जाता है अर्गात्‌ मूखेजन श्वान वगैरह पशुजोंकी भी पूजा किया करदे हैं। और जो तुमने कद्दा दे कि। वेवता, अतिथि |॥ 
है। सब पिठ ज्नोंकी प्रीतिफों उत्पन्न करनेके कारण वेदोक्त हिंसा दोपके छिगे नहीं है। सो यद कहना भी मिय्मा है । पर्योकि ॥# 
। | संकल्‍्प मात्र ( मनमें भोजन करनेकी इच्छा ) फरनेसे ही प्राप्त हुए जो मनोवांछिस साहारंके पुद्ठक हैं,' उनके है 
| रसका आस्गादन करनेसे ठृस दोनेमाले देवोंके वैक्िय श्वरीर होनेके कारण छुष्दारी दी हुई जो स्खानियुक्त पशुमांस॥ । 
| आविकी जाहुति है, उसफो प्रहण करनेंमे इच्छाका होना द्वी कठिन है। क्योंकि जो जौदारिक झरीरके पारक जीव हैं। || 

(॥ वे ही उस भुम्दारी दी हुई आहुतिको ग्रहण करनेकी योग्यता रखते हैं। और यदि पतुम वेवोंके दिये हुए आधारका खीकार करना-|धि 
|! पना मानोगे तो ' देव मष्प्रममशरीरके भारफ दैं? इस तुम्दारी सीकारताम दोप भावेगा । और देघोंके मव्मरमण शरीरका होना *॥ 
( त॒म्दोरे मतमे जसिद्ध नहीं है। क्योंकि, दिवतामोंके भर्भ चतुर्भीविमक्तिसहित पदका ही प्रमोग करना चाहिये” ऐसा जैमिनिकरपि- | 
| का वचन प्रमाण करने योग्य है । सो ही सगेन्द्र नामक पक पुम्हारा भाचाय कहता है कि--/“यदि देवता श्रद्दमय ( मख्ममय )॥| |! 
शी परीरसे मित्र शरीरका धारक होंवे तो जैसे हम तुम मूर्च शरीरंके घारक होनेसे एक ही समयमें मिज्न रे स्मानोंमे उपसित | 
#। ( विधमान ) नहीं दो सकते हैं, उसी प्रकार वह देव मी मूर्च देहकों भारण करनेवार्ा दोनेसे एक ही सममते मिल २ (9 


॥ बत्त- | २ पति सब्देतर॒त्य॑ मस्त्रमपस्तरूपादुपरस्वक्सत्वें स्पाएेदस्युरूप सबति तद़ा मिन्रदेशस्पाबिपु याश्चिकेपु कर्म सानिर्ध्प कुस्ते । सूचेत्थाद ॥ 
! सर्द शी निज पारित क्र 














रत श्मे शी 
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स्थानोंमें पूजा करनेवाले पुरुषकी समीपताकों म्राप्त न हो। (यहां सा! इस शब्दसे देवताका अहण करना चाहिये. ) भावाथे_- 
यदि देव मंत्रमय देंहके धारक न होवें तो एक ही समयमें अनेक खानोंमे पूजा क्रनेवाोंके समीप न जा सर्के, इसलिय देव 


मन्अमय शरीरके धारक ही हैं । 
च्‌ बस्तुनो भस्मीभावमात्रोपठम्भात्तदुपभोगजनिता देवानां प्रीतिः प्रठापमात्रम, | अपि च योथ्ये 


त्रयस्िंशत्कोटिदेवतानों ै 3] 99 | 
त्रेतामिः स त्रयरि मुखम्‌। “ अग्निमुखा वे देवाः ” इति अुतेः । ततश्ोत्तममध्यमा5घमदेवा- 
नामेकेनेव मुखेन भुझानानामल्योन्योच्छिष्टअुक्तिमस हु ) तथा च ते तुरुष्केभ्योडप्यतिरिच्यन्ते । तेडपि तावदेक- 


च्रैवामत्रे भुझते । न पुनरेकेनेव बदनेन । किख्व॒ एकस्मिन्‌ वपुषि बदनवाहुल्यं क्तचन श्रूयते । यत्पुनरनेकशरीरेष्वे- । 
क॑ मुखमिति महदाश्चयम्‌ । सर्वेपां च देवानामेकस्मिन्नेव मुखेडड्भीकृते यदा केनचिदेको देवः पूजादिना55राद्धो- 
इन्यश् निन्‍्दादिना विराद्धस्ततश्रैकेनेव मुखेन युगपदनुग्रहनिम्रहवाकयोत्चारणस कर प्रसज्येत । अन्यच्च मुख |( 
देहस्य नवमो भागस्तदपि येपां दाहात्मके तेपामेकेकशः सकलदेहस्य॒दाहात्मकत्वे त्रिमुवनभस्मीकरणपर्यवसित - 

मेव संभाव्यत इत्यलमतिचर्चया । | 
और होम किये जातेहुए पदार्थका केवल भस्् होना ही देखा जाता है, इसकारण उस होम किये हुए पदार्थके उपभोगसे 
देवोंके प्रीति उत्तन्न होती है; यह तुम्हारा कहना प्रछप ( बकवाद ) करने रूपही है। और “ देव अमिरूप मुखके ही धारक 
है. अथीत्‌ देवोंका अभि ही मुख है.” इस अ्रतिके बचनसे जो यह त्रेतामि ( दक्षिणामरि, आहवनीग्रामि तथा गाहपत्यामि नामक 
तीनों अमियोंका समुदाय ) है; वह तेंतीस रेरे करोड़ देवोंका मुख हे और जब त्रेताम्रि ही सब देवोंका मुख हुआ; तय एकही 
मुखसे भोजन करते छुए उन उत्तम, मध्यम तथा जघन्य ओेणीके सभी देंवोंके परस्पर उच्छिष्ट ( जूठन ) खानेका प्रसन्न हुआ 
और ऐसा होनेपर वे देव तुझूप्कों ( मुसलमानों ) से भी अधिक नीच हुए । क्योंकि; वे तुरुष्क तो एक ही पात्रमें भोजन करते 
है और एकही मुखसे भोजन नहीं करते हैं। और भी विशेष वक्तव्य यह है कि;--एक शरीरम बहुतसे मुखोंका होना किसी शर्म 
अथीत्‌ ब्रह्मा, खामी कार्तिकेय तथा रावण आदि व्यक्तिमे सुना जाता है. और जो तुम अनेक शरीरोमं एक सुखका 
होना कहते हो; यह बड़ा आश्चर्य है | और यदि सत्र देवोके एकही सुखका होना खीकार करोंगे; तो जन कोई पुरुष एक देवकों 
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तो पूजा भाविंके करनेसे मसत्न करेगा और किसी दूसरे देवको निन्‍दाभादिके करनेसे अम्रसक्त ( कुपित ) फरेगा तब पक हैं 
वाबमके कहनेगे सकरदोपफा मसझ्ध होगा भरोत्‌ प्सत् हुमा देव जिस समय | 
जिस युसद्वारा उस पुरुषफे प्रति अनुम्ह-्यचन कहना चाहेगा उसी समय कुपित हुआ बृसरा देब उस पुरुषके प्रति निम्नद | ५ 
( तिरस्कार ) रूप वचन फहना चाहेगा और ऐसी दक्षाम गड़बड मच जावेगी; जोकि, छुमको भी अमीषट नही है । और भी |! 
विशेष वफव्य मह है कि।“7सैख शरीरका नवम (९ वां) भाग है, वद भी जब जेवोंके वाह खरूप दै अगीत्‌ मझ् करनेयाठा | 
है। तम उन सब सेंतीस करोड़ बेवॉमेंसे जो प्रत्मेक देवका पूर्ण शरीर है. नए भी यदि दाइसरूप हो मायगा, तो बढ सब देबोंके ' 
सय शरीरोंका दादरूप होना ऐीनों ढोफोंके मझ्म फरनेमे समर्थ दी होगा, ऐसी सभावना की जाती है। इसप्रकार इस बिपमर्मे | 
बहुत कुछ चर्चो की जा सफती 0 2 कक का परन्तु उसको यहांदी समाप्त करते हैं । न्‍ 
यज्व कारीरीयजादी उत्तः । सोडप्यनैकान्तिकः किए | 
व्यभिचारस्पापि दर्धनात्‌ । यत्रापि न व्यभिचारस्तन्नापि न स्वदाहिताहइुतिभोजनजन्मा तदलुमहः । किस स 
देववापिशेषो5सिशयज्ञानी स्ोद्देशनियर्तितं पूजोपचारं यदा स्वस्थानाधस्थितः सन्‌ जानीते तदा तस्कत्तारं प्रति " 
। अजुपयोगादिना पुनरजानानो जानानोऊपि पा पूजाफर्तुरसाग्य- | 

सहकृत' सन्न साधयति। कार्योत्पादस्योपछम्भाव्‌ । स 'च पूजो- | 
पचारः पशुविशसनव्यतिस्किः प्रफारान्तरैरपि सुकरस्तस्किमनया पापैकफछ्या । [( 
और “मो फारीरी मशादिके करनेसे वृष्टि आदिरूप फछुमें व्यमिचार नदीं होता है अीत्‌ फारीरी यज्ञाविफे करनेंसे बृष्टि आदि ' 
फछ नियमसे होंते ही हैं, उसमें उन यज् जआाविसे प्रसन्न किये हुए देवताओंका अनुप्तद् दी कारण है” यह जो घुमने पहझे | 
कहा है, वद फहना मी अनैकान्तिक दै क्योंकि, किसी २ खानमें यज्ञाविके करनेसे अभीष्ट फलकी प्राप्ति न होनेरूप स्यभिचार | 
मी देसा जाता है । और जहां व्यभिचार नहीं होता है अर्गाद्‌ यज्ञाविके करनेसे अमीष्ट फठ मिखता दी है, वहां भी पुस्दारी दी। रू 
हुए आहु्तिकि मोजन करनेसे उन द्षबोंका अनुप्रद नहीं हुआ है; किन्दु पह द्ेबताविश्रेष अतिश्षय ( बुरी सपेक्षा अधिक ) ! 
शानफा घारक है अर्पौत्‌ भवभिशञानी है, इसफारण अपने स्थान्मे खित हुआ दी वह देव जब सपने उद्देश्ससे किसे हुए पूजा | 
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” & अपनी इच्छाके वशसे सिद्ध कर देता है। और जब उपयोग ( पूजाकी ओर ध्यान व ख़याल ) आदिके न होनेसे उस अपने 





/ सतकारको जानता है; तब उस पूजा सतकारको करनेवालेके प्रति प्रस्नचित्त होकर उस आराघक घुरुषके उन २ अभीष्ट कार्योंको 


(! उद्देश्यसे की हुई पूजाको नहीं जानता है; अथवा जानता हुआ भी पूजा करनेवालेके अमाग्यसे सहकृत होता है; तब वह देव 
» उस पूजकके कार्यकों नहीं सिद्ध करता है; क्योंकि; द्रव्य, क्षेत्र, काठ, भावआदि सहकारी कारणोंकी अपेक्षाकरके ही कार्येकी ! 
' उत्पत्ति होती है; ऐसा देखा जाता है । और वह पूजोपचार पशुओंको मारनेके विना जो अन्य २ श्कार हैं; उनसे भी सुखपूर्वक [६ 
2 ( सुगमतासे ) होता है; फिर इस पापरूप ही एक फलको धारण करनेवाली कसाई पनेकी जीविकासे क्या प्रयोजन है 
 भावार्थ--देवोंकी पूजा अक्षत पुष्प नेवेद्यादि द्व॒व्योंके समर्पण करने आदिसे भी होती है अतः पूजाके अथ पश्चओंकी 
/ हिंसा करना दथा है |... 
यज्च छगलजाज्ञलहोमात्परराष्ट्रवशीकृतिसिद्धया देव्याः परितोपानुमानं तत्र कः किमाह। कासांचित्‌ छ्षद्धदेव- * | 
तानां तथेव प्रत्यद्भीकारात्‌ । केवर् तत्रापि तद्धस्तुदशनज्ञानादिनिव परितोपो न पुनस्तदूभ्ुकत्या | निम्बपत्नकड- | 
कतेलारनालधूमांशादीनां हयमानद्वव्याणामपि तह्नोज्यत्वप्रसज्ञात्‌। परमा्थतरतु तत्तत्सहकारिसमवधानसचि- 
वाराधकानां भक्तिरेव तत्तत्फं जनयति | अचेतने चिन्तामण्यादों तथा दशनात्‌ । अतिथीनां तु प्रीतिः संस्‍्का- 
रसंपन्नपकान्नादिनापि साध्या | तदर्थ महोक्षमहाजादिग्रकव्पनं निर्विवेकितामेव ख्यापयति । । 
और जो तुमने यह कहा है कि;- बकरा और वनके पद्ुओंका दोम करनेसे पर राज्यका वशीकरण सिद्ध हो जाता है; ऐप 
2 इस कारणसे देवीकी मसन्नताका अनुभान होता है अर्थात्‌ देवीके आगे बकराआदिके मारनेसे दूसरोंका राज्य अपने वर हो ' 
4 जाता है; अतः अनुमान किया जाता है कि;-अकरेके चढ़ानेसे देवी प्रसन्न होती हे।” तो इस कथनम कौन क्या कहता है? | 
|] अर्थात्‌ हम ( जैनी ) तुम्हारे इस कथनको असत्य नहीं कहते हैं, क्योंकि; कितनीही नीच देविंये बकरे आदिके चदानेसे ही | 





प्रसन्नताको खीकार करती हैँ । परन्तु उस हिंसामं भी केवल उस वस्तु (अकरेके मांसादि पदार्थ) के देसने अथवा जाननेआदिसे ही 
. >> ९. दिके द्वेबी रे न मांसाति खानेसे 
देवीकी प्रसन्नता होती है ओर उस मांसादिके भोजन करनेसे देवी प्रसन्ष नहीं होती है, क्योंकि;-यदि मांसादिके खानेसे देवी ६ 
होते ७. पैल कांजिक १/ ग्रोर डे ० कि 
प्रसन्न होवे तो नीमके पत्ते, कड़वा तेल, कांजिक ( कॉजिया ) और धूमांश ( धूमसा ) आदि जो होगे जाते हुए पदाथे हैं; 
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उनड़ी भी मोमज्यताफ़ा प्रसंग देवीकों होगा । भावा्थ--सदि देवी मॉंसका मोमन फरती है, ऐसा मानोंगे तो देवीके निंप-|| (, 
पद्मादिका मोजन करना मी सिद्ध दोगा, जो कि तुमको अमीए नहीं है | परमार्मसे ( यजा्थमं ) तो उन २ सहकारी कारणोंके !' | 
सँंयोगकी सहयायसाकों धारण करनेवाे जो आराघक पुरुष हैं उनकी भक्ति दवी उस २ अमी्ट फरफो उत्पत्त फरती है । फ्र्योंकि।- | 
जचेतन भिन्सामणि रशादिम ऐसा देखा जाता है। माधार्थ--जैंसे चिन्तामणि रत चेतन द्ोनेसे किसीपर पुष्ट था रु्ट | 
नहीं होता है; उसी प्रकार देवी भी किसीपर घुष्ट, रुष्ट नहीं द्ोती है। किन्तु उस जाराघक पुरुषकी मक्ति हीं अमीष्ट फर दे | । 
देती है । भर जो भविनियोंकी प्रीति है, यह ठो संस्कारयुक्त ( मप्राविफे संस्कारसदित ) जो पढाप्त जादि पदार्थ हैं, 
उनसे भी सिंद्ध दोठी है; उस जतिभिप्रीतिके मर्भ महोक्ष ( बड़ा बैठ ) और बड़े बकरे आदिका मारना केबल तुख्दारी मूर्स- ।! 
ताकी ही कद्दता है । # 
पिद्णां पुनः प्रीतिरनेकान्तिफी । श्राद्धादिषिधानेनापि भूयसां संतानपृद्धेरसुपठण्घे! । तदधिधानेडपि चल ! | 
फेपांचित्॒र्दभशुकराजादीनामिय सुतरा तदृशनात्‌ । ततश्व श्राद्धादेविधान भुग्धजनयिप्रतारणमात्रफलमेच । ये | 
हि लोकान्तरं प्रासास्ते तावत्स्वकृतसुकृतपुष्कृतकर्मानुसारेण सुरनारकादिगतिषु सुखमसुख॑ या भुझाना पवासते । |! 
ते कथमिय तनयादिभिरावर्जित 42302 22938 स्पृद्दयालघोडपि स्युः। तथा च॒ युप्मवूयूधिनः पठन्ति--“मृता-|| ( 
नामपि जन्‍्तूनां आर चेत्तूसिकारणम्‌। स्रेदः संवर्द्येध्छिलाम्‌ ॥ १ ॥” शति। कर्य व श्राद्ध !। 
पिधानाचर्जितं पुण्य तेपां समीपमुपैतु तस्य तदन्यकृतस्वात्‌ जठत्वाप्षिय्ररणस्वाघ । । । 
और जो इमने थाद्धआदिके करनेसे पितृननोंके मीसिका उत्प्त द्वोना कदा है, वद भी अनैकान्तिक ( सम्ममिचार ) बोपसे | & 
दूषित है। क्योंकि।-महुतसे पुरुष आद्धआदि करते हैं, तोमी उनके फरनेसे उनके संतानकी पृद्धि नहीं देखी जाती है।॥ ढ 


सूअर, तथा मफरेभादिफे समान अतिशमरूपसे ( महुतसी ) सन्तानकी वृद्धि देखते हैं । इस फारणसे सिद्ध हुआ कि, 


। ये तो अपने फियेहुए पुण्य सजा पापकर्मके अनुसार देवगति तथा नारकगति आदिम झुख खऊपवा मु खको गोगते हुए ही | 


अर्भात्‌ आ्राद्घादिफे करनेपर भी किसनेह्ी छोग संतानरद्धित द्वी रद नाते हैं) और भाद्धादिके न फरनेपर भी कितनेद्दी पृरुषोंफे गधा, | 
जो भाठ्धआदिका फरना है; वह भोझे मनुष्योंको ठगनेरूप ही फ्ठफा धारक है | कयोंकि;-जो पितृजन परछोकफो चछे गये |! 











रहते हैं। भावाथ--जिन्होंने पुण्य किया दै; वे खर्गमें सुखक्ों ही भोगा करते हैँ और जिन्होंने पाप किया है; वे नरक 
दुःख ही भोगा करते है । इसकारण वे पितृजन, पुन्रादिकोंद्वारा दिये हुए पिंडका भोजन करनेके लिये इच्छाके धारक भी केसे 
हो सकते हैं अथीत्‌ नहीं हो सकते हैं । सो ही तुम्हारे साथी कहते हैं कि,-“यदि श्राद्ध मरे हुए जीवोंकी भी तृप्तिका कारण 
है तो तैल भी बुझे हुए दीपककी शिखाको बढ़ावे”। मावार्थ--जैसे दीपकके वुझ जानेपर तेल उस दीपककी शिखाकों नहीं 
बढ़ाता है; उसीम्रकार श्राद्ध भी शतक जीवोंकों दृप्त नहीं करता है । और श्राद्धआदिके करनेसे म्राप्त क्रिया हुआ जो पुण्य है; 
वह भी उन मृत पितृजनोंके समीप कैसे जावे, क्योंकि वह पुण्य उनसे मिन्न जो पुत्रादिक हैं उनसे किया हुआ है, जडरूप 
तथा चरणों ( पग्गों ) से रहित है । 

अथ तेपामुद्देशेन श्राद्धादिविधानेडपि पुण्य दातुरेव तनयादेः स्यादिति चेतू तन्न। तेन तजन्यपुण्यस्य स्वाध्य- 
वसायादुत्तारितत्वात्‌ू । एवं च तत्युण्यं नेकतरस्थापि इति विचाछ एव विलीन॑ त्रिशकुज्ञातेन किन्तु पापाचुवन्धि- 

पुण्यत्वात्‌ तत्त्यतः पापसेव । अथ विप्रोपभुक्त तेभ्य उपतिष्ठत इति चेत्कइ्वैतत्मत्येतु । विप्राणामेव मेदुरोद्रताद- 
शनात्‌। तद्दपुषि च तेपां संक्रमः श्रद्धातुमपि न शक्‍यते । भोजनावसरे तत्संक्रमलिज्ञस्य कस्याप्यतवठोकनात्‌, 
विप्राणामेव च तृप्तेः साक्षात्कतरणात्‌ । यदि पर॑त एवं स्थूलठकवलेराकुछूतरमतिगाध्याह्नक्षयन्तः प्रेतप्रायाः । 
इति मुपैव आ्राद्धादिविधानम्‌ । यदपि च गयाश्राद्धादियाचनमुपलभ्यते तदपि ताहशविम्रदम्भकविभज्ञज्ञानि- 
व्यन्तरादिकृतमेव निश्चेयम्‌ । । 

अब यदि ऐसा कहो कि; “ उन पितृजनोंके उद्देशसे जो श्राद्ध आदि किया जाता है; उससे दान देनेवाले पुत्रादिको ही 
। पुण्य होता है। भावार्थ--पुत्र जो पिताके उद्देशसे श्राद्ध करता है; उस श्राद्धसे उत्पन्न हुआ पुण्य यदि उस पुत्रके पिताको 
४7 प्राप्त नहीं होता है, तो न हो; उस पृत्रको तो होताही है । सो नहीं। क्योंकि,- उस पुत्नने उस श्राद्वआदिके करनेसे उलन्न 
3 | हुए पुण्यको अपने अध्यवसायसे उतार दिया है। भावाथै--पृत्रने उस पुण्यसे अपना कुछ भी सम्पन्ध ने रखकर शथ्राद्धजादि 
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१ ब्रिशहुर्नाम राजा वशिष्टशापाथण्दाल़ों जातो विश्वामित्रं पुरोधाय कृतफतुस्यकमूतलः शफऊ़ोपेन स्वर्गाल्निवर्शितो3स्तराल एवं स्थितः । तस्माक्ष 
; | झौरवि न भूरपि तस्पोपभुक्ले तदन्‌ ॥ 
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फिया है, अतः मद पुत्र उस पुण्यका सागी पद्दीं हो सकता है। जोर ऐसा द्ोोनेपर वह पुण्य पिता भौर पुत्र इन दोनेमिंसे 
झिसी एककों भी न हुआ, तिश्वकुरालाके दृष्टान्तसे ध्ीचमें ही न दोगया। सावार्थ-जैसे-त्रिश्कुनामक राम्ा वश्षिष्ठ ऋषिफे 
शापसे घांडाठ होगया और विश्वामिश्रमीकी सद्दायतासे मश् करके एप्वीको छोड़कर सर्मेमें जाने लगा परन्तु इन्द्रने कुपित 
होफर उसको स्गमें नहीं आने दिया, तय यह त्रिशंकु एप्पी और खर्ग इन थोनोंके बीचमें दी ऊटकता रहगया, यह घुम्हारे 
पुराणोंफी कमा है। उसी प्रकार वह आद्धसे उत्पन्न हुआ पुष्य पूर्वोक्त प्रकासे पिता और पुत्र इन दोनमिंसे फिसीको 
भी माप्त न दोकर भीचमें ही रह गया । और भी विशेष यह है कि,-यदह आाद्ध भाविसे उसन्न हुआ पुण्य पापकों 
उत्पन्न फरता है शर्भोत्‌ अपना फछ देफर पश्माव्‌ पापमें प्रवृति करता है मत यभाजेमें पद्द पुण्य भी पापरूप ही है । करत 
यदि यह कह्दों फि,-“माक्नणोंकरके खाया हुआ जन्न उनके जर्थ प्राप्त होता है । तो इस लुझझरे फभनकी कौन प्रतीति 
करे | पर्योकि,-उस मोजनसे केपछ प्राप्तणोंफे उद्रका दी मोटा द्वोना देखते हैं। और “उन बप्षणोंके घरीरमें उन पिछ्ृजनोंका 
म्रवेक्ष होता है? इस कभनका तो अद्भान भी महीं क्रिया ना सकता है, क्सोंकि भोजनफे समय अग्रोत्‌ जय आह्षणोंको 
भोजन कराया खासा है, उस समय ड्राक्षणोक्े झरीरमें वितृजनोंके प्रवेधको सिद्ध करमेवाछा कोई चिन्ह देखनेमें नहीं आता 
है तभा जाक्णोंकी ही एपि प्रत्यक्ष देखी जाती है। और बाकुछतापूर्यक अत्यन्त छोहुपतासे बढ़े २ प्रार्सोद्रारा उस भोज- 
नफ़ो खाते हुए ये आश्मण दी प्रेतोके समान प्रतीत द्वोते हैं । इसकारण आद्धादिका करना दया द्वी दै। और जो गयाग्राद्ध आदिकी 
यथाचना देखी जाती है भ्ात्‌ लोकमें नो किसने ही पिठृजन पुश्रादिके शरीरमें म्विष्ट होकर पुश्रादिकोंक्ों गयाभाद्ध आदि करनेफ्े 
छिये कद्धेते हैं, यद भी उसी मफारके जो घोर वेनेवा़े और विभद्न॒श्नानफे घारक व्यन्तर ( मूस पिक्षाब ) झादि नीच देव हैं। 
उनका फ़िया हुआ ही समझना घादिये। 


यदषप्युदितमागमश्षात्र प्रमाणम्‌ । सद्प्यप्रमाणम्‌ । स द्वि पौरुषेयो घा स्यात्‌, अपौरुषेयो या । पौरुषेयश्षेत| 
सर्वज्ञकृतः, तद्तिरकृतो या। आशपक्षै युप्मन्मतब्याइतिः । तथा व भयत्तिद्धान्तः--“ “ 
साक्षाइष्टा न विधते । नित्येम्यों पेदवाक्पेम्यों थथार्थत्वविनिश्चयः ॥ १॥ ” द्वितीयपक्षे सु तत्र दोपयत्कवे- 
त्येनाओ्नासासप्रसकृः । अपौरुषेयण्षेत्‌ न सेभवस्थेय । स्वरूपनिराकरणाद्‌ तुरझ्रश्टक्तवत्‌। तथाहि “उक्तिवेधनमु- 
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है | 
स्पाद्गादमं, ' च्यते” इति चेति पुरुषक्रियानुगतं रूपमस्य । एतल्करियाउभावे कं भवितुमहँति । न चैतत्केवर्ू क्चिद्ध्चनदुप- 
| लम्यते । उपलब्धावप्यद श्यवक्राशट्भागसंभवात्‌ । तस्मात्‌ वचन तत्पोरुषेयमेव । वर्णात्मकत्वात्कुमारसंभवादि- 
॥<८८॥ ७ बचनवत्‌। वचनात्मकश्व वेदः। तथाचाहुः ।--/ ताल्वादिजन्मा नन्ु वर्णवर्गों वर्णात्मकों वेद इति स्फुद च। 
पुंसश्र ताल्वादिरतः कथ्थ॑ स्यादपोरुपेयोड्यमिति प्रतीतिः । १। ” इति। 
और जो तुमने “ हिंसाके करनेमें आगम प्रमाण है ” ऐसा कहा है । सो वह तुम्हारा आगम भी हमारे प्रमाणमूतत नहीं है । 
क्योंकि, वह आगम पौरुषेय ( किसी पुरुषका रचा हुआ ) है, वा अपोरुषेय ( किसी पुरुषका नहीं रचा हुआ ) है ? यदि 
कहो कि;-आगम पौरुषेय है, तो हम प्रश्न करते हैं कि,-बह आगम सर्वेज्ञ पुरुषक्ृत है, अथवा असर्वज्ञ पुरुषकृत है? यदि 
उत्तर दो कि,-सर्वज्ञ पुरुषक्ृत है; तब तो “ इन्द्रियोंके अगोचर पदार्थोंको प्रत्यक्षम देखनेवाला कोई नहीं है; अतः नित्य 
ऐसे जो वेदके वाक्य हैं; उनहीसे उन अत्ीद्वियपदार्थोकी यथा्ताका ( असखित्व आदि स्वरूपका ) निश्चय होता है। १।” 
। यह जो तुम्हारा सिद्धांत ( मत ) है; उसका खंडन होगा | यदि कहो कि,-वह आगम असर्वज्ञ पुरुषसे रचा हुआ है; तो 
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वह असर्वज्ञ पुरुष दोषी है अथीत्‌ असर्वज्षपनेरूप दोपषका धारक है ओर वह आगम उससे किया हुआ है; अतः दोपीकृत 

आगमर्भे अविश्वासका प्रसंग होगा । भावाथे--दोपीकृत आगमर्म विश्वासका करना हम ओर तुम दोनोंको ही अभीष्ट 

नहीं है. यदि कहो कि; वह आगम अपौरुषेय है; तो जैसे-खरूपरहित होनेसे घोड़ेका सींग असत्‌ है; उसी प्रकार खरूपका 

निराकरण होनेसे वह आगम अपोरुषेय हो ही नहीं सकता है । सो ही दिखाते हें कि,-जो उक्ति अथीत्‌ बोलना है; उसको 

वचन कहते हैं. इसकारण वचनका स्वरूप पुरुषक्रियासे युक्त है; अतः वह वचन पुरुपक्रियांके बिना केसे हो सकता है । 

&# भावार्थ--जब मनुष्य वचनके उच्चारण करनेमें प्रवृत्त होवे; तभी वचन उत्पन्न हो सकता है। और पुरुषक्रियारहित यह 

। केवल वचन कहीं भी शब्द करता हुआ नहीं प्राप्त होता है । और यदि कहीं पुरुपक्रियाके विना शब्द करता हुआ यह वचन 

मिल जावे ती भी उस खानमें अदृश्य वक्ताकी अर्थात्‌ अपने माहात्यसे हमारे तुर्हारे देखनेगें नहीं आनेवाला ऐसा जो वचनको 

! कहनेवाला पुरुष है; उसकी आशंका हो सकती है । इसकारण अनुमान किया जाता है कि,-जो वचन है, वह पौरुषेय ही ४ 


“2१ ०22 ८ 
8/<<-५8 


ज्र्स्ट 
/<ध्य 


८ वार, 
32. 


॥ <<4 । 


है। अक्षररूप होनेसे कुमारसंभव आदि अन्धोंके वचनोंकी समान । भावार्थ--जैसे-अक्षररूप दोनेसे कुमारसंभव काव्य 
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ही 


ल्‍ 
| 


है; 
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भादिके वचन पौरुषेप हैं; उसी मकार सन वचन पौरुषेय हैं ! कौर जो वेद है। वह घघनरूप है, अत येद भी पौरुषेय दी 
है। सो ही आजायेने कद्दा है फ्ि,-/ पर्णोफा समूह निश्चय फरके ताल भादि स्पानोंत्ते उपल दोता है और पेद पर्णों- 
( अक्षरों ) म्वरूप है, यह भी निश्चित है, और ये ताछ जादि खान पुरुषके होते हैं, अत यह्द घुर्हारा जागम ( बेद ) 
अपौरुषेय दै यह प्रतीति फैसे दोषे अथीत्‌ नहीं हो सकती है । १। ” 

अ्रुतेरपारुषेयत्वमुररीकृत्यापि तायश्नवश्िरपि तदर्थव्याख्यानं पौरुपेयमेघाड्लीक्रियते। अन्ययाऊप्रिद्दोश्न जुहु- 
यात्स्र्गकाम इस्यत्न श्यमास सक्षयेदिसि कि नाथों नियामकाउसायात्‌ | तसो घर सूत्रसपि पौरुपेयसम्युपगतम्‌। 
अस्तु घाउपीरुपेयस्तथापि तस्य न प्रामाण्यम्‌ । आप्तपुरुषाधीना द्वि याचां प्रमाणतेति। एवं 'घ॒ तस्याउप्रामाण्ये 
तथुक्तस्तवनुपातिस्मृतिप्रतिपादितश्व छ्िंसास्मफो यागश्राद्धादिविधिः प्रामाण्ययिधुर एथेति । 

और तुमने भी ध्रुति ( बेदकी ऋचा ) फो अपैरुपेय मान करके उस झ्रुतिके अर्भफे व्यास्यानफ्रो पौर्पेष ही खीकार 
फिया दै । यवि तुम थुतिके अर्थ व्यास््यानड़रीं पौस्षेष न मानों तो “ अप्मद्योत्त जुहुमात्‌ खगफाम! ” इस श्रुतिका जो 
« स्र्गकी इच्छा फरनेयाला अप्रिद्योत्न नामक भादुति दे! ऐसा प्रसिद्ध कर्ण है, उसके खानमें 'स्वर्गका इच्छक अग्निद्दा ( कुषे ) 
फै उम्र ( मांस ) की जाहुति देये, यद्द कम मी क्‍यों नहीं होंवे | कयोंकि,- हुस झब्दका यद्दी अभे करो, वूसरा जमे मत 
करो” इस पिपयममे कोई नियामक नहीं है । इसकारण जैसे-तुम श्रुतिके करभेफों पुरुषक्ृत मानते हो, उसी प्रफार श्ुट्तिफो भी 
पुरुषक्ृत ही मानलो तो अच्छा है | भयवा चाद्दे तुम जागमफों अपौरुषेय ही मानो, सभापि उस अपौरुषेय आगमफी 
प्रमाणता नहीं है | क्योंकि;-वचनोंकी प्रमाणता आप्त ( यज्राथवक्ता ) पुर्षफे आाधीन है जभीत्‌ छोफमें यभागयादी पुरुपके 
फद्दे हुए घचन ही प्रमाणमूत माने जाते हैं । मत अपौरुपेय जागम आप्तकृत न होनेसे प्रमाण नहीं है । और इसमकार उस 
हु्हारे आगमकी अप्रमाणता सिद्ध द्ोनेपर उस आागमका कहा हुआ और उस आगमका अनुसरण छरनेवाछ्ी ( वेदोंफे अनुकूछ 
उपदेश देनेवाली ) स्पृतियोंह्ठारा कद्ठा हुआ जो दिंसारूप यागम्ाद्धआविका फरना है, वह प्रमाणरद्दित ही है । 

अथ योज्य न हिंस्यात्‌ सर्वमूतानि ” इत्यादिना हिंसानिपेधः स औत्सर्गिफों मागे । सामान्यतों विघि- 
रिव्यर्थः । पेदधिहिता तु दिंसा अपवादपद पिशेषतों विधिरिस्यर्थः। ततश्राउपवादेनोस्सर्गस्थ बाघितत्यान्न श्रौतो 
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2७७५ | ५ 
हिंसाविधिदोषाय । उत्सर्गापवादयोरपवादो विधिबंलीयान ” इति न्‍्यायात्‌ । भवतामपि हि न खल्वेकान्तेन | राज्जे,शा, 
णनाज्च । 


हिंसानिषेधः । तत्तत्कारणे जाते पृथिव्यादिप्रतिसेवनानामनुज्ञातत्वाद प्लानायसंस्तरे 
अपवादपद॑ च याज्षिकी हिंसा देवतादिप्रीतेः पुष्टाठम्बनत्वात्‌ । इति परमाशह्टब स्तुतिकार आह-नोत्सृष्टमित्यादि। ३ 


शंका--जो यह “न हिंस्ात्‌ सर्वभूतानि ”” अर्थात्‌ सब जीवॉकी हिंसा मत करो।! इत्यादि वचनेसे हिंसाका 


द्वादर्म (! 
| ८९॥। 


| 
रू निषेध है, वह उत्सर्गका मार्ग है अथीत्‌ सामान्य अकारसे हिंसा न करनेका उपदेश है । और जो वेदोक्त हिंसा है; वह 
! अपवादका मार्ग है अथौत्‌ विशेष प्रकारसे हिंसा करनेका उपदेश है । और अपवादके उपदेशसे उत्सर्गका उपदेश बाधित होता 
है; अतः वेदोक्त हिंसाका विधान दोपके अर नहीं है अथीत्‌ आपने जो पहले एक वाक्यसे दिंसाका निषेध और दूसरे वाक्यसे 
(! हिंसाका विधान करनेसे हमारे पक्षमं खबचनविरोध नामक दोप दिया था; वह दोष हमारे पक्षमं नहीं हो सकता है । क्योंकि 
है: और अपवादविधि इन दोनोंमेंसे अपवादविधि बलवान होती है; ऐसा न्याय है । और आप (जैनियों) के भी एकान्तसे | 
२ कारणोंके उत्पन्न होनेपर श्थ्वीकाय आदिके प्रतिसेवनोंकी ( वध करनेकी ) ! 
* आज्ञा दी गई है । और ग्लान ( रोगी ) आदि मुनियोंका निर्वाह न होनेपर आधा कर्म आदिके अहण करनेका कथन 


( सर्वथा ) हिंसाका निषेध नहीं है, क्योंकि उन 
किया गया है। भावार्थ--उत्सर्गमार्गसे मुनियोंको अपने निमित्त किये हुए भोजनका आहार करनेकी आज्ञा नहीं है, परंतु यदि 
हो सके तो वह अपने निमित्त किये हुए भोजनका भी आहार करले ऐसा अपवादमाग्गसे 


मुनि रोगी हो और उसका निवाह न 
भोजनको ग्रहण करनेवाला मुनि आधाकर्म नामक दोपसे दूषित होता 


उपदेश किया गया है | [ अपने निमित्त किये हुए भोजन 


ध्य्र्र 


और यज्ञ होनेवाली जो हिंसा है; वह अपवादरुप हैं । क्योंकि; देवताआदिकी प्रीतिका पुष्ट आल्यन है अथीत्‌ यज्ञआदिम 
आशंका करके स्तुतिके कतो आचार्य 


पे 
हिंसाके कियेविना देवताआदि प्रसन्न नहीं होते हैं । इसप्रकार वादियोंकी ओरसे परम आइए हु 
महाराज / नोत्सष्टम्‌” इत्यादि काव्यके दूसरे चरणका कथन करते हैं ल्‍ 
अन्यार्थमिति मध्यवर्त्ति पद सम्बन्धनीयम । अन्याथमुत्स्ट अन्यस्मे कायो- |५| ॥ ८९ । 
य प्रयुक्त 
३ अनिबोदे ' 


वाक्येन नापोद्यते नाउपवादगोचरीक्रियते । यमेवार्थमाश्रित्य शास्पूत्सगे 








प्रवर्तते तमेयार्थमाशरित्याउपयादोडपि प्रवर्तते । तयोनिश्नोन्नतादिव्यवहारवत्परस्परसापेक्षस्येनैकार्थलाधनयि-| 
पयत्वात्‌। यथा जैनानां संयमपरिपाणनार्थ नवकोदिविशुद्धाह्रमदृणमुस्सग! । तथाविषद्रच्यक्षेत्रकाउमायापत्सु 
च निपतितस्प गत्यन्तराज्भाये पश्धकादियतनयाब्नेपणीयादिमदरणमपयादः । सोडपि च संयमपरिपालनार्थमेष । |; 
न शव सरणैफशरणस्य गत्यन्तराउ्मायोडसिद्ध इति याध्यम्‌ । “ सब्वत्य संजमं संजमाओ अप्पाणमेष ( 
रफ्खिजा । मुद्यद मदवायाओ पुणो पिसोद्दी नयाञ्वेरई। ११” इस्यागमात्‌ । ” 

४ ज्ोस्सष्टमन्याथेमपोधते व” इस पादमें जो “जन्यार्थ ” यह मध्यवर्ती पद है; उसका डमरुकमणिस्यायसे दोनों स्पानोंपर | ४६ 
संपष दिया गमा है। / अन्यार्थ ” वूसेरे फार्यके ठिये “ उत्स्ठमू ”” प्रयोग किया छुआ उत्सर्गा वाक्‍य / अन्यार्थेन ” | 
अन्य प्रमोजनके आर्भ प्रमोग किये हुए बाक्यसे “न अपोधते ” अपवादफे गोचर नहीं किया जाता है ।| ॥ 
भाषाथै--मिस प्रयोजनको अहण करके झास््रोंमें उत्सगी प्रवर्चता है; उसी जर्थक्मो छेफर घ्ा्खोर्मे अपवाद भी प्रवर्चता है । | 
नयोंफि-जैसे नीचेपन ऊचेपन आदिका ब्यवद्वार पुक वूसरेकी अपेक्षाक्रों घारण करनेसे एक ही फार्यका सापक है; उसीमफार | 
ये दोनों उस्सर्ग और अपवाद भी णापसमें एक वूसरेकी अपेक्षा ( जरूरत ) फे भारक दोनेसे एक ही प्रयोजनके साधक हैं। || 
इष्टन्तमें जैसे-हम जैनियोफ़े मसमें ' मुनिको संयमकी रक्षा करनेफे लिये नवकोटियोंसे विश्युद्ध अभीत्‌ मन, वचन और फाय ६ 
इन तीनोंको कृत, फारित और २ अनुमोदनासे गुणा करनेपर जो नौ भेद द्वोते हैं, उनसे निर्दोष ऐसे आद्वारफा ग्रहण 
करना चाहिये ” यद्द उत्सग दे। और अमुक् २ प्रकारकी द॒स्य, क्षेत्र, काड, और भावसंभधी आपदाओंमें गिरा हुआ मुनि | 
दूसरा फोई मार्ग न हो, सब अथौत्‌ जब्र इस उस्सर्गकजित नवकोटि विशुद्ध आदारके न मिखनेसे मरण ही दोोता हो, उस | ॥ 
अवस्पामें उक्त नवकोटियोंसे एपणा करनेके अग्रोम्प जो पदार्भ है, उसको पांचआदि कोटिसोंसे विश्युद्ध करके मदण फर [७ 
ऐेवे ” यह अपवाद है। और गह अपवाद भी संयमकी रक्षा करनेके ठिगे दी है। और “ मरण ही दै एक झरण जिसके | 
ऐसे मुनिक्रे अन्य उपायफा अभाव असिद्ध है अधात्‌ उत्सर्गका निर्याद न द्वोनेप मरण करता हुआ मुनि अपवादफो क 
न करके झिसी दूसरे उपायको धारण फरे ? ऐसा तुमको न कहना चाहिये । क्योंफि-“ मुनि प्रभम तो सर्व प्रकारसे संयमकी ६ 

3 सर्वोधता संयम संबमत अा्मानमेव रइबात्‌ । मुण्यतेशतिपातेश्नः पुनार्थिशुद्िनेंदराबिरतिः । १ । इति ध्फाजा । ह/ 

















ही रक्षा करे, जो संयमकी रक्षा करनेपर मरण होता हो तो; उस अवख्थार्में संयमको छोड़कर आत्माकी रक्षा करे | क्योंकि- 
संयमका त्याग करनेसे जो दोप छगते है; उनसे वह मुनि रहित हो जाता है। कारण कि उन दोपोंकी प्रायश्रित्त आदिसे 
फिर शुद्धता हो जाती है । और ऐसी दशा वह मुनि अविरति ( ब्रतरहित ) नहीं होता है। १।” यह आगम अपवा- 
दको ग्रहण करनेका उपदेश देता है । 
तथा आयुर्वेदेडपि यमेबैक॑ रोगमधिकृत्य कस्यांचिदवस्थायां किंचिद्धस्त्वपथ्यं॑ तदेवा5वस्थान्तरे तत्नेव रोगे 
पथ्यम्‌ । “उत्पद्यते हि साउवस्था देशकाछामयान्‌ प्रति। यस्यामकार्य कार्य स्यात्‌ कम कार्य तु वर्जयेत्‌ । १ ।” इति 
बचनात्‌ । यथा वलवदादेज्वेरिणो लइ्नं क्षीणघातोस्तु तद्विपयेयः । एवं देशाद्यपेक्षया ज्वरिणो5पि द्धिपानादि 
योज्यम्‌ । तथा च वैद्याः “कालाडविरोधि निर्दिष्ट ज्वरादी लड़नं हितम्‌ | ऋतेडनिलश्रमक्तो ध-शोककामकृत्त- 
(| ज्वरान्‌ । १५) एवं च यः पूर्वमपथ्यपरिहारो यश्व तत्रेवाउवस्थान्तरे तस्येव परिभोगः स खल्ूभयोरपि तस्येव 
| रोगस्य शमनार्थः । इति सिद्धमेकविषयत्वमुत्सगांउपवादयोरिति । 
इसी प्रकार आयुर्वेद ( वैद्यम शास्त्रों ) में भी जिस ही एक रोगर्मे किसी अवस्थामें कोई वरतु अपथ्य है; उसी रोगमे 
|| दूसरी अवस्था वही वस्तु पथ्य है । क्योंकि-“ देशकालूसंबंधी रोगोंमें वह अवस्था उत्पन्न होती है कि, जिसमें न करने 
योग्य कार्य तो करने योग्य हो जाता है और करने योग्य कार्य छोड़ दिया जाता है। १।” ऐसा वेद्रकशा्त्रोंका कथन है । 
जैसे--यदि ज्वररोगी बलआदिका धारक हो तो उसको लंघन कराया जाता है ओर यदि ज्वररोगी क्षीणवीय हो तो उसको 
लंघन न कराके म्रद्युत भोजन कराया जाता है | इसीम्कार किसी देश आदिकी अपेक्षासे ज्वररोगीकों भी दहीका पान कराना 
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फथ्ध्य 


आदि समझ लेना चाहिये अर्थात्‌ क्रिसी देशकी अपेक्षास ज्वररोगीको दधिपानादि अपथ्य है और दूसरे देशकी अपेक्षा ज्वर 
रोगीके लिये वेही द्धिपानादि पशथ्य हैं | सो ही वेद्य लोग कहते हैं कि-/ वात, श्रम, क्रोध, शोक और काम, इनसे उत्पन्न 
हुए जो ज्वर हैं उनको छोड़कर अन्य कारणोंसे उत्नन्न हुए ज्वरोंमें काठका अविरोधी अर्थात्‌ ओप्म शीत आदि ऋतुओंके 
अनुकूल ऐसा जो रूंघन है; वह हितकारी (पथ्य ) कहा गया है ।” और इसप्रकारसे जो जिस रोगमें पहले अपश्यका ! 
त्याग है और उसी रोगमें दूसरी अवस्था होनेपर जो उस अपथ्यका अहण है; वह दोनों ही अवस्थाओंमें उसी रोगकी शांतिके | ; 


/[+ 


न 


० 


शजे,शा- 


॥ ९५९ 


अं है। और इस उक्त प्रफारसे उस्सगे और अपवाद इन दोनोंका एक विपय सिद्ध होगमा । भाषार्--ास्त्रोंमे जिस कार्यके 
लिये उत्सगे है; उसीफे लिये अपयाद भी है, मदद जो हम (जैनी ) कद्दते हैं सो उक्त प्रमाणोंसे सिद्ध हो घुका। 

भयतां घोस्सगोंउन्यार्थ,, अपयादशान्यार्थ/ । “न हिंस्यात्सर्यशूतानि | ” इत्युस्सगगों द्वि दुर्गतिनिषेधार्थः | 
अपधादस्सु पैदिकहिंसायिधिदेशताइतिथिपिल्प्रीतिपादनार्थ । अतश्ष परस्परनिरपेक्षत्रे कथमुस्सगोंडपयादेन 
बाध्यते । तुल्पपठछियोपिरोध इसि न्यायात्‌। भिन्नार्॑त्येडपि तेन तद्भाधनेडतिप्रसक्षात्‌ । न 'घ पाच्ये वैदिकहिंसा- 
पिधिरपि स्वर्गद्ठेठुतण दुर्गतिनिषेधार्थ एयेति । तस्योक्तयुक्त्या स्वर्गद्देवुस्वनिलोठनात्‌ । तमस्तरेणापि 'च प्रफारा- 
न्तरैरपि तत्सिद्धिभायात्‌ । ग॒त्यन्तराउभाये हापयादपक्षफक्षीकारः । 

और तुस्दारे मतमें तो उत्सगे दूसरे प्रभोजनफे लिये है तथा भपवाद दूसरे फार्यके ठिग्रे है । जैसे-/सब जीबोंकी 
दिसा न फरनी चाहिये! यद्द उत्सर्ग तो नरक णादि दुर्गतियोंमें न जानेके भर्य है और पेदोकत हिंसा करने रूप जो अपवाद 
है। यह देवता, अतिमि और पिछृजनोंकी प्रीतिको सिद्ध करनेके लिये है । और इसप्रफार जब उत्समे तभा अपवाबके परस्पर 
निरपेक्षपना रहा तब अपवादसे उस्सर्गका वाघ फैसे हो * क्मोंकि-'दो समान यरूवार्ोंका विरोष रदता है अर्थात्‌ दो बरापरके 
हों तो उनमें कोई फिसीसे नहीं दत्ता है? ऐसा न्याय है। यदि उस्सर्ग तथा अपवादकों मिश्न २ प्रयोजनकी साथफता 
' दोनेपर भी अपवादसे उत्सर्गका याघ मानोग्रे तो अतिमसम द्वोगा। 'खगका कारण ट्लोनेसे वेदोक हिंसाविधान भी दुर्गतिफा 
नाप्त करनेके किये ही है, इस फारण उत्सर्ग तथा अपवादके मिल्नार्थता नहीं है” यद्द भी तुमको न कट्टना चाहिये । क्योंकि 
उस वेदोक्त हिंसा विधिकी खर्गकी फारणताफा पूर्वाक्त मफारसे खड़न फर घुके हैं । और उस पेदोक्त दिसा करनेके विना जो 
अन्य २ परफार हैं; उनसे भी खर्गकी सिद्धि होती है । और जब वृसरा कोई उपाम न हो तभी अपयाद पक्षफा सरीफार द्वोता है | 

नच ययमेय यागपिषेः सुगतिहेतुत्व॑ नाज्लीफुमदे किंसु भवदाप्ता अपि | यदाद व्यासमहर्षि--“पूजया बिपु्े 
" संपद! । तपः पापपिश्ुद्ध्यर्ध ज्ञान ध्यान व मुक्तिदम्‌ । १।” अन्नाभक्‍्निकार्यपश्नन्द्पाध्यस्य यागा- 
दिविधेरुपायान्तरैपि उम्यानां सपदामेव ह्वेतुत्य॑ वद््नाचार्यस्तस्य सुगतिद्वेतुत्यमर्थात्कदर्थितवानेव। तथा 'घ स एय 
भाषाभ़रिह्योन्न ज्ञानपाडीत्यादिश्छोकैः स्थापितवान्‌ । 
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और हम जैनी ही वेदोक्त यज्ञविधानकी सुगतिका कारण नहीं मानते हैं ऐसा नहीं है किंतु तुम्हारे आप ( यथार्थवक्ता ) | राज्ज-शा- 
भी यज्ञविधानको सुगतिका कारण नहीं कहते हैं । सो ही व्यास महर्पिने कहा है कि-“पूजाके करनेसे बडा राज्य मिलता है. |( 
अमिकार्य ( वेदोक्त यज्ञोंके विधान ) से संपदाओंकी प्राप्ति होती है; तप पापोंसे शुद्ध ( रहित ) होनेके अर्थ है और ज्ञान |& 
तथा ध्यान ये दोनों मक्तिके दाता हैं। १ ॥ इस छोकमें 'अमिकार्यः इस शब्दसे कहे जाने योग्य जो याग आदि विधान (३ 
है; उसको अन्य २ उपायोंसे भी प्राप्त होने योग्य संपदाओंका ही कारण कहकर व्यासजीने अथैतः (वस्तुतः) वेदीक्त यज्ञविधानके |# 
सुगतिकी कारणताका खंडन कर ही दिया । और यही व्यासमहर्षि पहले दिये हुए जानपालिपरिक्षिपरें श्यादि छोकोंसे | 


भावामिहोत्र ( भावयज्ञ ) को खापित कर चुके हैं । ट 
तदेव॑ स्थिंते तेपां वादिनां चेष्टामुपमया दूषयति । स्वपुन्नेत्यादि । परेषां भव॒त्मणीतवचनपराडूमुखानां स्फुरित | 
॥| चेटितं निजसुतनिपातनेन राज्यप्रासिमनोरधसदश्म । व किल कश्निद- | 6 
ज| विपश्चित्पुरुपः परुपाशयतया निजमझ्जज व्यापाद राज्यश्रियं प्राप्तुमीहते । न॒च तस्य तत्पाप्तावषि पुत्रघातपा- |, 
(| तककलऊ्कपड्ट क्चिद्पयाति । एंवं बेदविहितहिंसया देवतादिप्रीतिसिद्धावषि हिंसासमुत्य॑ दुष्कृत न खल पराह- 
न्येत। अन्न च लिप्साशब्दं प्रयुज्ञानः स्तुतिकारो ज्ञापयति । यथा तस्य दुराशयस्या: सरदशताहशदुष्कर्मनिमो- 
णनिर्मूलितसत्कर्मणो राज्यप्रासं केवर्ल समीहामात्रमेव न पुनस्तत्सिद्धिः । एवं तेपां दुर्वादिनां वेदविहितां हिंसा- 
&| मनुतिष्ठतामपि देवतादिपरितोपणे मनोराज्यमेव । न पुनस्तेपामुत्तमजनपूज्यत्वमिन्द्रादिदिवीकर्सा ओकसां च तृप्तिः । प्रा- 
((| गुक्तयुक्त्या निराकृतत्वात्‌ । इति काव्याथः ॥ ११॥ 

महाराज 'स्वपुत्रघातादिल्यादि उत्तराषद्वारा 


$. इस ग्रकार वेदोक्त हिंसाविधिका खंडन हो बुकनेपर स्तुतिके कत्तो आचाये महार । 
(| उन मीमांसक वादियोंकी चे्ठाको उपमासे दूषित करते हैं। “परेपाम आप करके रचे हुए वचनोंसे पराव्युख अथोत्‌ आपकी थै |०१। 

&) 

; 


!' आज्ञाको न माननेवाले उन वादियोंकी ' हम » चेष्टा जो है सो * 'स्वपुत्रधातान्ञपतित्वलिप्सासब्रह्मचारि | अपने पुत्रको 
3 मारकर राज्यको प्राप्त करनेके मनोरथके समान हैं । भावाथै--जैसे कोई मूर्सपुरुष कठोरखभावपनेसे अपने पुत्रकों मारकर 
५ राज्यलक्ष्मीकी प्राप्तिके अर्थ इच्छा करता है और उस राज़्यके मिल जानेपर भी उस पुरुषके पुत्रके मारनेसे उत्पन्न हुआ जो पाप- 


रू 
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रूपी कसंफका पंक (कम) दै यह कहीं नहीं जाता है अर्थाद्‌ राज्यमिलनेपर मी वह पुरुष पुत्रके मारनेरूप कर्कसे दूषित रहता 
है उसी प्रकार येदोछ हिंसाफे करनेसे देवता भादिकी प्रीतिके सिद्ध दो जानेपर भी जीवोंकी दिंसासे उत्पत्त हुआ पाप नष्ट 
नहीं दोत है अर्पात्‌ यशकर्ता पापका भागी रहता दी है ! “नूपतित्व॒लिप्सा' इत्यादि पापयमे जो आचार्यने तिप्साशब्गफा 
प्रयोग किया है, उससे आचार्य यदद विदिस करते हैं फ़ि-जैसे फ़ोई दूसरा न कर सके ऐेसे ठस पुश्र॒फो मारनेरूप खोटे फर्मसे 
उत्तम कर्मोका मूल नाझ्ष करनेवाले उस महार्निय परिणामोके धारक पापीपुरुषफे राज्यको प्राप्त करनेमें केवल इस्छा ही है 
भौर उस राज्यकी प्राप्ति नहीं है, उसी प्रकार भागामीकाठमें होनेवाली इष्सिद्धिफे लिये पेदोक्त दिंसाको फरते हुए, उन 
कुयादियोंफे भी देषताआदिकों प्रसक्त करनेमे मनका राज्म द्वी है। उससे उन कुवादियोंके उप्तमजर्नोंद्ारा पूज्यपना भी 
नहीं होता है और इद्रादि देवोंकी ठृप्ति मी सिद्ध गहीं दोती है । क्योंकि उन कुषादियोंका मद मत पूर्वोक्त प्रफाससे खंढित 
हो घुका है। इसप्रकार फाम्मका भर्थे है॥ ११॥ 

सांप्रत॑ नित्यपरोक्षश्ञानयादिनां मीमांसफभेदभट्टानामेकास्मसमयायिक्षानान्तरयेद्रज्ञानवादिना 'च यौगान 
मर्त यिकुट्टयक्नाइ--- 

अम 'श्वान सदा परोक्ष दी है अात्‌ शान अपना भत्यक्ष आप नहीं कर सकता दे दूसरे शानसे ही शानका प्रत्यक्ष होता है” 
ऐसा कद्दनेवाले जो मीमांसकोंफ्े मेदोंमें भद्टमतानुयागी हैं उनके मतका मौर “ण्क आत्मामें मिला हुआ जो ज्ञान है उस ज्ञानसे 
अन्य नो जान है। उससे ज्षानका निश्चय द्ोठा है? पेसा माननेवाले जो योगमतावढमी हैं, उनके मतका खड़न फरते हुए 
आान्रार्य इस निम्नलिखित कान्यका कथन करते हैं -- 


स्वाथावबोध[क्षम म एव बोधः प्रकाशते नार्थकथाउन्यथा तु ५४% 
परे परेभ्यो भयतस्तथापि प्रपेदिरे ज्ञानमनात्मनिषम ॥ १२॥ 


सूप्रमावार्थ+-ज्ञान जो है पद निज लौर पर पदार्थके जाननेमें समर्थ दी प्रतिमासता है। जो ऐसा न दो तो पदार्थकी कभाफो 
भी फ्रौन कद्दे । तौ भी दे नाथ, अन्यमतवाडोने पूर्वपक्षवादिमोंके मयसे ज्ञानकों अपने झ्ञानसे रद्तित मान लिया है॥ १२ ॥ 


ऊँपना आपाफपी था ्‌ जाए) 
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है 
वोधो ज्ञान स च स्वार्थाववोधक्षम एवं प्रकाशते स्वस्यात्मस्वरूपस्थार्थस्य च योडवबोधः परिच्छेदस्तत्र क्षम राजेश्शा, 

6 समर्थ एवं प्रतिभासते । इत्ययोगव्यवच्छेदः । प्रकाशत इति क्रिययाउववो धस्य प्रकाशरूपत्व सिद्धेः सर्वेप्रका- ह। 

शानां ठु स्वार्थश्रकाशकत्वेन वोधस्यापि तत्सिद्धिः । विपयेये दूषणमाह । नाथकथान्यथाल्वरिति । अन्यथेति || 
अ्प्रकाशनेडविवादाज्ज्ञानस्य स्तसंविदितत्वाउनभ्युपगमेडथकथैव न स्यात्‌ । अधंकथा पदाथसंबन्धिनी वात्ता |! 
सदसद्गपात्मक॑ स्वरूपमिति यावंत्‌ | ( तुगव्दोड्वधारणे भिन्नक्रमश्न॒ स चाथकथया सह योजित एवं ) यदि हि रू 
ज्ञान स्वसंविदित॑ नेष्यते तदा तेनात्मज्ञानाय ज्ञानान्तरमपेक्षणीय तेनाप्यपरमित्याद्यनवस्था ततो ज्ञान ताव- % 
त्स्वाववोधव्यप्रतामग्मम्‌ । अर्थस्तु जडतया स्वरूपज्ञापनाउसमथ इति को नामार्थस्थ कथामपि कथयेत्‌। रु 
रा 


व्याख्या्थ/।-- बोध$” ज्ञान जो है वह “स्वार्थाववोधक्षम।” अपने और पढदार्थके जाननेमे समर्थ “एवं” ही “अका- 
शते” प्रतिभासता है।[ इस अकार यहां अग्रोगका व्यवच्छेद है] “गप्रकाशते” इस क्रियापदका प्रयोग करनेसे ज्ञानके .« 
प्रकाशरूपता सिद्ध होती है; अतः जैसे अन्य सत्र म्रदीप आदि प्रकाश अपने ओर पढार्थके प्रकाशक है उस्री्रकार ज्ञान भी | ' 
निजखरूप तथा पदार्थ इन दोनोंका प्रकाशक सिद्ध होता है। विपयेयमें अश्ात्‌ ज्ञानकों निजका और पदार्थका प्रकाशक न; 
माननेपर आचार्य 'ना्थेकथान्यथा तु” इस वाक्यद्वारा दोपका कथन करते हे । “अन्यथा” ज्ञानको अथेका प्रकाशक माननेगें 9 
तो किसीको विवाद नहीं हे अथोत्‌ सभी वादी ज्ञानकों पदार्थका प्रकाशक मानते है; इसकारण शेष जो ज्ञानका खप्रकाशकपना |] 
| है; उसको यदि न खरीकार किया जावे तो “अर्थकृथा एवं” पदार्थसंतरन्थी वार्ता अर्थात्‌ पदार्थ है वा नहीं है; इत्यादि .' 
प्रकार कथन ही पदाथ्रके विपयमें न होवे। 'नाथेकथान्यथा तु! यहां पर जो 'तु! अब्द है उसके निश्चय और भेदरूप (/ 
दो अथ होते है; उनमेंसे यहां निश्चय अथको अहण करके 'तु! के पर्यायी एबं! को अशैकथाके साथ लगा दिया गया है।] २६ 
भावार्थ--यहां पर यह है कि,-यदि ज्ञानको ख़संत्रेदित € अपनेद्वारा ही अपने खरूपको जाननेवाला अर्थात्‌ खप्रकाशक ) 

न माना जावेगा तो वह ज्ञान अपने खरूपफो जाननेके लिये दूसरे ज्ञानकी अपेक्षा करेगा और वह दूसरा ज्ञान भी अपने '#, 
; खरूपकों विद्तित करनेके लिये तीसरे ज्ञानकी अपेक्षा करेगा तब्र अनवस्था दोप दो जावेगा ! अलः ज्ञान तो अपने खरूपके 8 । 





॥ 5९२ ॥ 





४ 


॥९ 
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जननेकी चिंता हृअ जावेगा और पदार्थ खय॑ जडरूप है, इसकारण अपने खरूपक़ो विदित नहीं फरसफठा है इसकारण 
पदार्भकी कभाफों भी कौन कहेगा | 

तथाप्येय॑ शानस्य स्थसंयिदिसित्ये युक्त्या घटमानेडपि परे ततीथौन्‍्सरीयाः जान॑ कर्मतापन्तमनात्मनिष्ठ न विद्यत 
आत्मनः स्वस्थ निष्ठा निथ्ययो यस्य तदनात्मनिएं अस्थसंविद्तिमित्य्थः प्रपेदिरे प्रपक्षाः | कुत हस्‍्याद ।-परेस्यों ! 
भयतः । परे पूर्वपक्षयादिनखेम्यः सकाशात्‌ ज्ञानस्य स्वसविदितत्व॑ नोपपथ्चते स्थात्मनि क्रियायिरोधादित्युपाल- ४ 
म्भसम्भाषनासम्भर्य यज्ञ तस्मात्तदाश्निस्पेस्यथे! । (९ 

भथापि इस पूर्वोक्त प्रकारसे शानके खसंगिदितपना युक्तिद्वारा सिद्ध द्वोता है तौ भी परे” अन्यमतावरम्पी पुरुष 'प्वानम 
शानको [ 'धानम यद्द 'प्रपेदिरें' इस क्रियाका फर्म है।] “अनात्मनिष्ठम/ नहीं है अपना निश्चय जिसके ऐसा अर्थात्‌ ४ 
भससविदित ( निम्रसरूपका अप्रकाश्क ) “अपेदिरि” मानते हैं । भव वादियोंने शानको अखसंविदित पर्यों माना है सो ॥ 
कहते दें। “प्रेम्य'”” पर जो पूर्पपक्षफे कहने वाले हैं उनसे “मगत)” ज्ञानके खसविदितपना सिद्ध नहीं दो सकता है। पे 
बयोंकि--अपनी भास्मामें क्रियाफा विरोध है, इस उपाझमकी सभावनासे उत्पन्न हुए मयफो प्रहण करके ही पादिगोंने श्ञानको ॥ 
अस्वप्रकाप्तक मान छिया है। मावार्थ--यदि मध्मतानुयागी प्लानकों स्वप्रफाश्क ( अपने प्रकाशकों उस्पज् करनेषाझा ) 
मानें सो उनको निज भास्मामे क्रिया अवश्य माननी पड़ेगी, क्योंकि, निमर आत्मा क्रिया माने विना क्ञान स्वम्रकाप्क कदापि ४ 
नहीं दोसफता है। और ऐसा माननेपर वैशेषिक आदि मतवाले उनफो फहूँगे कि-श्ान आत्माका विशेषगुण दे और 'गुणादि- 4 
निर्गुणफ्रिय” इस बचनसे गुण फ्रियारद्तित माना गया है, अत तुम ज्ञानकों स्वम्रकान्तफ नहीं मान सकते हो” इस मकार वैशे- (है 
पिफोंसे डरकर ही मशोंने ज्वानको अस्वप्रकाशफ मान लिमा है। है 

इत्थमक्षरगमनिफा विधाय भावार्थः प्रफझ्यते । भद्याखायदिद यदन्ति । यज्‌ ज्ञान स्वसंबिदित न भयति, स्था- भ 
त्मनि क्रियापिरोधात्‌। न हि सुशिक्षितो 5पि नटयद्धः स्पस्कन्धमधिरोदु पड़ने व सुतीक्ष्णाप्यसिधारा स्व छेत्ुमा- | 


 स्वप्रकाशकर्स्य शव स्दप्रकाप्तजनकत्थ तस स्पस्मनि क्रिबामन्त॒पा नितरामसम्भवि 'गुलादिर्निंगुणक्रिप/ इति वचनाद्‌ । श्ञार्न अप्मनो विशेष- 
[! 
है 










गुण। | इसि दैरोफ्कोपारम्मभयादिति तात्पबेम्‌ । 


६ 
है| 


हितव्यापारा । वतश्र परोक्षमेव ज्ञानमिति। तदेतन्न सम्यक् । यतः किमुत्पत्तिः स्थात्मनि विरुध्यते ज्ञप्तिवो। 
यदुत्पत्तिः सा विरुध्यतां, न हि. वयमपि ज्ञानमात्मानमु॒त्पादयतीति मन्यामहे । अथ ज्ञप्तिनियमात्मनि विरुद्धा 
तदात्मनैव ज्ञानस्य स्वहेतुभ्य उत्पादात्‌ । प्रकाशात्मनैव प्रदीपालोकस्यथ। अथ प्रकाशात्मेव प्रदीपालोक उत्पन्न इ्ति 
परप्रकाशको 3स्तु आत्मानमप्यतावेन्मात्रेणेव प्रकाशयतीति कोड न्याय इति चेत्‌ तरत्कि तेन वराकेणाप्रकाशिते- 
नैव स्थातव्यम्‌ , आलोकान्तराद्वाउस्य प्रकाशेन भवितव्यम्‌ । प्रथमे प्रत्यक्षबाघो द्वितीये डपि सेवानवस्थापत्तिश्व । 


इस प्रकार अक्षरोंका अर्थ करके अब विस्तारपूर्वक भावार्थका कथन करते हैं । प्रथम ही भट्ट यह कहते है कि-'ज्ञान खसे- 
बिदित नहीं होता है; क्योंकि; निज आत्मामें क्रियाका विरोध है अर्थात्‌ निजस्वरूपमें क्रिया नहीं होती है। दृष्टान्त-जैसे अच्छे 
प्रकारसे शिक्षाको प्राप्त हुआ भी नटका शिष्य अपने केधेपर चढ़नेके लिये चतुर नहीं है अथांत्‌ अपने केधेपर नहीं चढ़ सकता 


नहीं काठती है; इसीम्रकार ज्ञान भी आप आपको नही जानता है; इसकारण ज्ञान परोक्ष ( आप अपने मअल्यक्षको न करने- 






है और बहुत तीक्ष्ण ( तीखी ) भी तलवारकी धार अपने छेदनेके लिये व्यापारको नहीं धारण करती है अर्थोत्‌ आप आपको |: 


वाला ) ही है; सो यह भट्टोंका कहना ठीक नहीं है; क्योंकि, हम पूछते हैं कि; ज्ञानककी निज आत्मामें उत्पत्ति बरिरुद्ध है [ 
अर्थात्‌ ज्ञान निजखरूपमें उत्पन्न नहीं होता है ? अथवा ज्ञानकी निज आत्मामें ज्ञप्ति विरुद्ध है अथोत्‌ ज्ञान निजखरूपको 
जानता नहीं है ? यदि कहो कि-ज्ञानकी निज आत्मामें उत्त्ति विरुद्ध हैं; तो वह विरुद्ध रहो; क्योंकि, हम ( जैनी) भी निज 
आत्मामें ज्ञानकी उत्पत्ति नहीं मानते हैं | यदि कहो कि-शानकी निजआत्मार्मे ज्ञप्ति विरुद्ध हैं; तो यह ज्ञप्ति ज्ञानके निजख- 
रूपमें विरोध नहीं करती है क्योंकि; जैसे अपने कारणोंसे प्रदीपका प्रकाश प्रकाशरूप ही उत्पन्न होता है; उसीमकार ज्ञान 
भी अपने कारणोंसे ज्ञप्तिरप ( जाननेरूप ) ही उत्पन्न होता है । अब यदि ऐसा कहो कि; प्रदीपका प्रकाश प्रकागरूप उत्तन्न 
हुआ है; अतः वह पर ( घट पट आदि ) का प्रकाशक रहो, प्रकाशरूप उत्पन्न होनेसे ही वह आपको भी प्रकाशता है; इस 
माननेमें कौनसा न्याय है? तो हम पूछते दं कि; क्या वह जेचारा प्रदीपका प्रकाश ख़ब्े अप्रकाशित ही रहेगा? वा कोई 
दूसरा प्रकाश इस ग्रदीपके प्रकाशका प्रकाशक होगा ! यदि कहो कि;-प्रदीषका प्रकाश खये अप्रकाशित ही रहेगा; तो इस 
कथनमें प्रतयक्षते बाधा आती हैं। भावा्थ--प्रदीपका प्रकाश जैसे घट आदि पदार्थेके सरूपका प्रकाशक हैं; उसी प्रकार अपने 
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खझपका भी प्रकाक्षफ है, यह म्त्यक्षमे देला जाता है इसकाएण प्रदीपप्रकाशको अप्रकाप्षिस मानने प्रत्यक्षसे विरोप भाता है। | ॥ 
यदि कह्धों क्लि एफ प्रदीषके प्रकाशकों किसी दूसरे प्रदीपका प्रकाष्त मरक्ाक्षित करता है, तो इस कमनमें भी वही प्रस्पक्षसे बाधा |! 
आती है, क्योंकि, जहां एक ही मदीप प्रफाक्चित द्वो रद्या है, उस खानमें उसको प्रकाध्षित करनेवाठा कोई दूसरा मदीप देख-।8 
नेमें नहीं आता है और एक प्रदीषफे प्रकाप्तफो दूसरे प्रदीषका प्र्नक्ष और दूसरे म्रदीषके प्रकाश्तको तीसरे प्रदीपका म्रफाश् | 
प्रकाशित करेगा इत्यादिकृपसे अनगस्वरा दोषी भी प्राप्ति होती है। । 

अथ भासौ स्वमपेक्ष्य फर्मतया 'बकास्तीत्यस्वप्रफाशकः स्वीक्रियते, आत्मान॑ न प्रकाश्यतीत्यर्थः | प्रकाशरूप-[ऐ 
तया तूत्पन्तत्यात्स्वय॑प्रफाशत एयेति चेत-घिरंजीय०। न हि घयमपि ज्ञानं कर्मतयैय प्रतिमासमारन स्वसवेर्थ घूम, | ( 
ज्ञान स्थयं प्रसिभासत इत्यादावकर्मकस्य तस्य चकासनात्‌। यथा सु ज्ञॉन॑ स्व जानामीति कर्मतयापि तदझाति, 
तथा प्रद्दीपः स्य॑ प्रका्यतीत्ययमपि कर्मतया प्रथित एवं । | 

अब यदि ऐसा कहो क्रि-मद्द प्रदीपप्रफाप्त लापको अपेक्षित करफे कर्मरूपसे नहीं प्रकाप्षित द्ोता है। भावाब--एफ पदा-|& 
धैमें एक ही क्रियाद्वारा निरूपण फिये हुए कर्दत्व और कर्मत्वरूप दोनो धर्म नहीं रद सकते हैं इस फारण जो प्रदीप प्रकाशन । 
रूप फ्रियाका कर्ता है; वही प्रदीप प्रकाध्नेरूप क्रियाका कर्म नहीं दो सकता है, अत इम प्रदीषफों निजका प्रकाशक नहीं | 
मानते हैं, अभीत्‌ प्रदीपप्रफाश अपने मापको प्रकाशित नहीं करता है। और प्रकाशरूपतासे उत्पन्न हुआ है, इसकारण सय [्प 
म्रकाभित होता ही है। तो बिरंजीव, दम भी कर्मरूपतासे द्वी प्रतिमासते हुए ज्ञानको स्वसंविदित ( स्वप्रकाप्तक ) नहीं फदते | 
हैं अर्थात्‌ जैसे तुम प्रकाश्षरूपतासे उतन्न हुए प्रदीपप्रकाक्कों खत प्रकाप्तित मानते हो उसीमकार हम भी अपिरूपसे उत्तन्न [पं 
हुए ज्ञानको खसंविदित मानते हैं, क्योंकि, ' ज्ञान खये प्रतिभासता है” इत्यादि प्रयोगोमें कर्मरहित ज्ञान द्वी प्रतिभासता है ' 
और जैसे हमारे पक्षमें ' ज्ञान जपने आपको जानता है”? इस वाक्‍्यमें कर्मरूपतासे भी ज्ञानका मान होता दै, उसीमकार सुम्दारे 
पक्षम प्रदीष अपने आपको प्रकाप्तता है, इस वाक्समे प्रदीप भी कर्मरूपतासे जाननेमें आता ही है । 


३ पृकतञ्र पदार्थ एक्रियानिरूपितकर्मृत्यकर्मत्वयोर्थिरोघादिस्पत्न योजनीयम! २ 'ज्ञाम स्पे जालामीति वाकष्याद शानविपपकश्ञानपानद्सिति 
भास्वुदोधता ज्ञानस्पापि कमतया मार्म भयतीलि माचः । 
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यस्घु खात्मनि क्रियाविरोधो दोष उन्नावितः, सोड्युक्त+ अलुभवसिद्धेड्थे विरोधासिद्धे! । घटमह जानामी- राजेशशा- 
त्यादौ कर्टकर्मवज्ज्ञपतेरप्पवभासमानत्वात्‌ । न चाम्रत्यक्षोपलम्भस्यार्थटष्टिः प्रसिध्यति। न च ज्ञानान्तरादुपरुम्भ- ! 
सम्भावना; तस्याप्यनुपरूव्धस्य प्रस्तुतोपलुम्भप्रत्यक्षीकाराभावात्‌ । उपलम्भान्तरसम्भावने चानवस्था । अर्थोपल- 
म्मात्तस्योपरम्भे उन्योन्याश्रयदोपः । 

और जो तुमने “ अपनी आत्मामें क्रियाका विरोध है ” यह दोष ज्ञानके खसंबिदित माननेमें उत्पन्न किया है, सो ठीक नहीं | 
क्‍ क्योंकि, अनुभवसे सिद्ध पदार्थमें विरोधकी प्राप्ति नही होती है; कारण कि ' मै घटको जानता हूं ? इत्यादि प्रयोगमें जैसे 
कर्त्ता और कर्मका अनुभव होता है; उसीप्रकार जप्तिका भी भान होता है । और परोक्ष ज्ञानके पदार्थका जानना सिद्ध नही होता 
है अर्थात्‌ ज्ञानको अखप्रकाशक माननेपर ज्ञान परोक्ष हो जावेगा और तब वह परोक्षज्ञान पदार्थेको जान नहीं सकता है । 
यदि कहो कि; उस परोक्ष ज्ञानका ज्ञान दूसरे ज्ञानसे हो सकता है | सो ठीक नहीं । क्योंकि वह दूसरा ज्ञान भी जज्ञात ( नहीं 
जाना हुआ ) अर्थात्‌ परोक्ष है; इसकारण प्रस्तुत जो पहला ज्ञान है, उसका प्रत्यक्ष नही कर सकता है । और यदि यह |" 
कहोगे कि; उस दूसरे ज्ञानके ज्ञानकों तीसरा ज्ञान कर सकता है तो ऐसा माननेपर अनवस्था आती है । यदि कहो कि; पदार्थके (६ 
ज्ञानसे उस ज्ञानका ज्ञान होगा तो ऐसा माननेमें अन्योन्याश्रयदोष प्राप्त होगा अर्थात्‌ 'ज्ञानका ज्ञान होनेसे तो अथंका ज्ञान 

! 


४ 


| 
(| 


होगा और अशथका ज्ञान होनेसे ज्ञानका ज्ञान होगा ” इस प्रकार ज्ञान और अभ ये दोनों ही अपने ज्ञानके लिये परस्पर एक 
दूसरेकी अपेक्षाकों धारण करेंगे । | 
अथार्थप्राकव्यमन्यथा नोपपद्येत यदि ज्ञान न स्वात्‌ इत्यर्थापत्या तदुपलम्भ इति चेत्‌ न। तस्या अपि ज्ञाप- |( 
कत्वेनाज्ञाताया ज्ञापकत्वायोगात्‌ू । अथापत्त्यन्तरात्तज्ज्ञानेडनवस्थेतरेतराश्रयदोपापत्तेस्तदवस्थः परिभवः । |? 
तस्मादर्थोन्मुखतयव स्वोन्मुखतयापि ज्ञानस्य प्रतिभासात्ससंविदितत्वम्‌ । ॥ ॥ ९४ 
| | परस्परसापेक्षत्वमन्योन्याश्रयत्वम्‌ ॥ ३२ पीनो देवदत्तों दिया न बी दिया न भुक्के” इसग्र यथा दिवसाधिकरणकभोजनकर्दस्थाभावविशिष्टदेवद्त्तस्थ रात्रि- |) 
भोजनमन्तरा पीनत्व॑ नोपपथ्यत इति पीनत्वान्यथानुपपस्यों राज्िभोजन करप्यते। तथैयात्र घटश्ानमन्तरा घटप्राकठ्य नोपपय्यत इति घटप्राकव्यान्यथाजु- | 
6, 
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यदि ऐसा कहो कि,-जो झ्वान न होथे, तो पदार्थोका प्रकाप्त न होये। हस अर्थोपचिसे उस शानका शान हो जाता है। 
भाषाग--जैसे “ देवदूत मोटा है और दिनमें भोजन नहीं करता है” इस म्बरमें मदि देवदत दिनमें मोजन नहीं करता है 
हो मोटा कैसे हो रहा दै ! इस प्रभ्के उत्तरमें अर्थापच्तिसे कहना पड़ता दे कि,-देवदच राप्रिमें भोजन फरता है। फ्योंकि, 
यदि पेसा न कहेँ तो देवदसके मोटापना सिद्ध न होये, इसी म्कार यहां भी पटपदार्थफे प्रानफे विना घटफा प्रकाप्त नहीं दो 
सफता दै भर घटफा प्रफाप्त होता ही है, इस कारण घटका प्रकाश्न सिद्ध करनेके लिये अर्भापणिसे घटज्नानका श्ञान हो जाता 
है । सो यद कहना मी ठीक नहीं है । क्सोंकि, हैसे क्र क्षाप्र ( जनानेशला ) है, उसी प्रकार अर्भाषत्ति मी क्पक है 
अत सय॑ अशात ( नहीं जानी हुई ) यह अधापषति भी ज्ानको नहीं जना सकती है। और गदि वुसरी अर्भापणिसे उस 
अर्मापत्तिकां ह्वान मानोगे छो अनवखा और अन्योम्याश्रय दोप आयेगा; इसकारण दूसरे श्ञानको पहले श्ञानका प्रकाप्तक माननेमें 
जो तुमफी दोप जाया था, वही यहां भी आगया। अत सिद्ध हुमा कि-मैसे ज्ञान लर्ोन्मुख़ततासे प्रतिभासता दै जर्थात्‌ अेका 
ज्ञान फरता है, उसी म्रकार खोन्मुखतासे भी शान प्रतिमासता दै भर्भाव्‌ ्ान अपने ज्ञानको मी आप ही फरता है। जौर 
ऐसा तिद्ध होनेसे ज्ञाकफे ससेविदितपना सिद्ध द्वो गया ) 

नन्‍्वनुमूतेरनुमाच्यत्ये घटादियदननुमूतित्यप्रसकृः। प्रयोगस्सु ज्ञानमेनुभवरुपमप्यनुभूतिन भवति, अनुभाव्यत्वा- 
दू घटवत्‌। अलुभाव्यं व भयभिरिष्यते शान, स्वसवेधत्वात्‌। नैवम्‌। श्ञातु्शाव॒त्येनेयालुभूतेरनुभूतिस्थेनेयानुभया" 
त्‌। न चालुभूतेरलुभाव्यस्थ दोपोडथपिश्षयानुभूतित्यास्स्थापेक्षया चानुभाव्यत्यात्‌ | स्वपिट्पुत्रापेक्षयैकसय पुत्रत्यपित्‌- 
स्थथद्विरोधाभावात्‌ । 

झंका--यदि जाप जनुमूति ( श्र्ति ) को अथीत्‌ जाननेरूप क्रिमाको अनुभाग्य ( अनुमव करने योग्य ) अर्थात्‌ शक्लेय 
( जानने योग्य ) मानोगे तो घटादिफे समान ज्ञानके भी भनुमूतिसे रहितताका प्रसंग होगा अर्थात्‌ जैसे घटादि पदाओे अनु 
भाग्य होनेसे अनुमृतिरूप नहीं हैं; उस्ीमकार ज्ञान भी अनुमाब्य ( श्षेय ) होनेसे अनुभूति ( कषुपति ) खरूप न रहेगा | इस 
विषयमें अनुमानका प्रयोग इस प्रकार है कि,-ज्ञान अनुमवरूप है तौ भी अनुभूति नहीं है, अनुमाव्य दोनेसे, पटके समान। और 

॥ बया पहायेरशुमाष्पस्पेगामसुसूतित्प साम्वि तथा सजुसूतेरप्पमुमाध्यस्पेशालनुभूतिध्वप्सझ्ात्‌ । भतोअ्शुमूसेरलुसाष्वत्व घ स्वीकार्ममिति मापः । 
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५ आप ज्ञानकों अनुभाव्य खीकार करते ही है; क्योंकि, आपके मतमें ज्ञान खसंविदित है। समाधान---थह तुम्हारा कथन ठीक 
) नही है। क्योंकि; जैसे ज्ञाता (जाननेवाले ) को ज्ञाठृतासे अर्थात्‌ मैं जाननेवाद्य हूँ इसरूपसे अनुभव होता है; उसीप्रकार अचुसू- 
हे तिके अनुभूतिपनेसे ही अनुभव होता है, और अनुभूतिको अनुभाव्यता दोप नहीं है अर्थात्‌ अनुभूतिकों अनुभाव्य माननेमें जो 
| जो तुमने दोष दिया है, वह नहीं हो सकता है, क्योंकि; वह अनुभूति अर्थकी अपेक्षासे तो अनुभूति है और अपनी अपेक्षासे 
! अनुभाव्य है; इसकारण जैसे एक ही पुरुष अपने पिताकी अपेक्षासे पुत्रत्व और अपने पुत्रकी अपेक्षासे पितृत्व धर्मको अविरोध- 
॥#/ तासे धारण करता है अर्थात्‌ भिन्न २ अपेक्षासे पुत्रत्य और पितृत्वरूप दोनों धर्मोको धारण करनेसे उस पुरुषमें कोई विरोध 
|! उत्पन्न नही होता है, इसी प्रकार अनुभूतिको भिन्न २ अपेक्षासे अनुभूतित्व और अनुभाव्यत्व धर्मको धारण करनेवाली माननेमें 
कोई विरोध ( दोष ) नहीं है । 
५ अनुमानाच्व स्वसंवेदनसिद्धिः । तथा हि-ज्ञान॑ स्वय॑ प्रकाशमानमंवार्थ प्रकाशयति ग्रकाशकत्वात्मदीपवत्‌ । 
संवेदनस्य प्रकाश्यत्वाम्काशकत्वमसिद्धमिति चेत्‌ न। अज्ञाननिरासादिद्वारेण प्रकाशकत्वोपपत्तेः । 
$ और अनुमानसे भी ज्ञानके खसंयेदनता सिद्ध होती है । सो ही अनुमानका प्रयोग दिखाते हैं. कि;-ज्ञान जो है वह खर्य 


2 


52 ८ /<" 22 





ध्टः 


न्र््ध द्धध्् श्र ध्ट्टः ८2 > 2 


रु ( अपनेको ) प्रकाशता हुआ ही अ्को प्रकाशित करता है; प्रकाशक होनेसे, प्रदीषके समान अर्थात्‌ जैसे प्रकाशक होनेसे | 
प्रदीप आपके और पदार्थके दोनोंके खरूपको प्रकट करता है; उसीप्रकार ज्ञान भी प्रकाशक है अतः अपने और पदा्थथके ( 
॥। दोनोंके खरूपको जानता है । यदि कहो कि; ज्ञान प्रकाश्य ( प्रकशित होने योग्य ) है अतः ज्ञान प्रकाशक ( प्रकाश करने- 

वाढा ) सिद्ध नहीं होता है सो नहीं, क्योंकि; ज्ञान जो है वह उत्पन्न होते ही अज्ञानके नाश आदिको करता है। इस कारण 
है ज्ञानके प्रकाशकपना सिद्ध होता है । 


नज्नु नेत्रादयः रच लक अपि ख्वं न प्रकाशयन्तीति प्रकाशकत्वहेतोरनेकान्तिकतेति चेत्‌, न नेत्रादिभिरन- भैं| ॥०५॥ 
कान्तिकता । तेपां रूव्ध्युपयोगलक्षणभावेन्द्रियरूपाणामेय प्रकाशकत्वात्‌ । भावेन्द्रियाणां च स्वसंवेदनरूपतवेति 


ः न व्यभिचारः | तथा संवित्‌खम्काशा अर्थप्रतीतित्वात्‌ । यः खप्रकाशों नभवति नासावर्थप्रतीतिः | यथा घटः । 


ईँ&0 57, “कद ४.2६ <£* 455 
सिटी बा: 


डु 


$ ज्ञार्न स्वप्रकाशकम्‌, अर्थप्रफजाशकायान, । यजैव तज्ैय यथा घट दूति तात्पयम्‌ । 
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यदि ऐसा कदो फ्रि,-नेत्र आदि प्रकाशर हैं. तौ भी निजका प्रफ्क्ष नहीं फरते हैं. अर्थात्‌ नेत्र दूसरे पदार्थेकों तो प्रकट 
करता दै, परंतु स्थ्य भमकट रद्दत्ता है, इस कारण प्र्ृत अनुमानमें जो आपने प्रकाश्नकत्य हेतु दिया है, वह अनैकान्तिक है 
अर्थात्‌ 'यद्द प्रकाप्रकरव ऐसु ज्ञान जाविंगें तो खप्रफाप्नफताफो सिद्ध करता ई और नेत्र आदिमे स्वम्रकाप्कताफों सिद्ध नहीं 
फरता है, इसफ्रारण प्यमिचारसदित है? सो उत्तर यह है कि,-इस अनुमानमें प्रकाशकस्य ऐसुफे नेत्र आदिसे अनैकान्तिकता 
सिद्ध नहीं दोती दे | क्योंकि; छम्धि भर उपयोगरूप जो माव इन्द्रियें हैं, उन भाष इन्द्रियोरूप मो नेश्र भादि हैं, उनके दी 
प्रकाधफपना है और जो मावहच्द्रियरूप नेत्न आदि हैं; वे खसंवेदन ( खप्रकाक्षक ) रूप हैं ही । भावाथे--दमारे ( जैनियोंफे ) 
मत्में धृम्य और मावरूप भेदोंसे इन्क्रियें दो प्रफारकी हैं, इनमें द्ृष्येन्द्रिय भी दो प्रकारफी है एक निरईत्तिरूप और वूसरी उप« 
फरणरूप, छरीरमें थो नेत्र आदिके आफारोंकी रचना है, पद निर्वृत्तिरुप द्रव्येन्द्रिय है, और ( नेत्नादिकी ) रक्षा फरनेफे छिये 
जो नेश्रादिपर डोछा माफणी भादि दे वह उपफरणरूप व्रश्येन्द्रिय कहलाती हैं | यह त्रव्येन्तरिय जड़रूप है। और उझब्धि तथा 
उपयोग, इन भेदोंसे भाव इन्द्रिय मी दो प्रफ्ारकी है, इनमें नेत्र भादिमें स्पित साप्म्रदेशोंमि जो देखनेकी प्क्तिकी प्रकटता है 
सो छम्पिरूप भायेन्द्रिय है भौर जो देखने आदिकी तरफ भास्माका ध्मान होता है; वह उपयोगरूप भावेन्द्रिय है । यद भावे- 
न््रिय 'बेतनरूप है, भौर जैसे पदार्थों जानती है उसीग्रकार सपने त्वरूपको मी जानती है। इसकारण तुम मायेस््रियरूप 
नेत्र मादिकों अप्रफाश्क फहफर उससे हमारे प्रकाशकस्व देतुमें भनेकान्तिकता सिद्ध नहीं कर सकते हो | भौर ज्ञान जो है; 
ल्‍ स्वप्रकाधक है, पदार्थक्रों जाननेवाठा दोनेसे । जो सम्रकाश्षक नहीं है, पह पतार्थका ब्वाता मी नहीं है। जैसे कि-घट | 
भाषाये--अर्भैका प्रकाशफ दोनेसे शान सम्रकान्नक है, जो अर्थका प्रकाश्षक नहीं है, वद खप्रकाश्तक भी नहीं है, जैसे कि, पट 
अभेडा प्रफाश्तक नहीं है, इसठिये सप्रफाश्तक भी नहीं है | इस मनुमानके प्रमोगसे भी श्वानफे खसवेदनता सिद्ध होती है! 

तदेय॑ सिद्धेडपि प्रत्यक्षानुमानाम्यां शञानस्य स्वसंयिदितत्वे “संप्रयोगे इन्द्रियदुद्धिमन्मठक्षणं ज्ञान॑, ततोडर्थ- 
प्राकर्व्य तस्मादर्पापत्तिसया प्रयर्तकक्ञानस्थोपठम्भः ” इब्येच॑रूपा जिपुटीम्रत्यक्षकल्पना भट्टानां प्रयासफठैव । 

इस प्रफारसे प्रत्यक्ष और अनुमान प्रमाणद्वारा ज्ञानके स्वसैवेदूनपना सिद्ध होता है तौमी मध्त्मतानुमागियोंने जो ' सत्‌- 
संप्रमोग होनेपर (पदार्भफा इच्द्रियंफि साथ स्ंध द्वोनेपर) इन्द्रियनुद्धिजन्मरूप छक्षणका घारक (इच्द्रियोंमें जो बुद्धि उसन्न दोती 
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रे अर थोप आ से और अथीपत्तिसे ५ मे प्रवत्तक नद्ध 
है उसरूप ) ज्ञान होता है, उस ज्ञानसे अ्थका प्रकाश होता है; पदार्थके पा के होती 34 हक । 
आाशित करनेवाले 2? इस प्रकारसे त्रिपुटी अत्यक्षकी कल्पना की हैं; भ 

( पदार्थको प्रकाशित करनेवाले ) ज्ञानका ज्ञान होता है! इ हक न 
(चक्कर) रूगाकर ज्ञानका सत्यक्ष माना है वह केवल परिश्रमरूप फलको ही धारण करती हूं। भावा | हादा। ह स्वसंवे- (8 
दन न मानकर जो इतना वाग्नार फैलाया है; उससे छाभके वदले परिश्रमकी वृद्धिरुप हानि ही होती है । 


हे »वरज्ञानान्यत्वे मेयत्वात्‌ । घटवत्‌ । समुत्पन्न हि ज्ञानमेकात्मस- । | 
यौगास्त्वाहुः । ज्ञान स्वान्यप्रकाइयम्‌ ईश्वरज्ञानान्यत्वे सति ममेयत्वात्‌ । घटवत्‌ | सपुत्तत है 


मयेताउनन्तरोऋविप्णुमानसपत्यक्षेणेव्‌ रक्ष्यते न पुनः स्वेन । न्वेवमनवस्था । अर्थावसायिज्ञानोत्यादमातेण- 
वार्थसिद्धी प्रमातुः कृतार्थत्वात्‌। अर्थज्ञानजिज्ञासायां चु तत्रापि ज्ञानमुत्पद्यत एवेति | 


और यौग ( नैयायरिकमतावलम्त्री पुरुष ) यह कहते है कि, ज्ञान अपनेसे भिन्न जो कोई दूसरा रे 35 का हा (! 
है, ईश्वरके श्ञानसे भिन्न होकर प्रमेय ( प्रमाणका विषय ) दोनेसे घटके समान। भावा4--जैसे व कील हि कम न ( 
५ है और प्रमेय है उसीप्रकार संसारी जीवोंका ज्ञान भी ईश्वरके ज्ञानमे भिन्न तथा प्रमेय हे 283 घटका 2 लग, 
(जो ज्ञान है; उससे होता है; उसीग्रकार ज्ञानका ज्ञान भी दूसरेसे दवोता दे अर्थात्‌ जो ज्ञान उलन्न होता हु हि करी 
&| समवायसंबंधसे रहनेवाला तथा ज्ञानकी उल्तचिके पश्चात्‌ ही उलन्न होनेवाला ऐसा जो 08 प्रत्यक्ष € उसाप कक | जी 
श जाता है और अपने द्वारा अपना ज्ञान नहीं करता है । और इस हमारे गतमें अनवस्सा दोष नहीं दोता हैं। क्योंकि; प्रमाता 
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(2) हि न्‍ निश्चय करानेव छि ज्ञानकी उ्ता त्ति होनेसे में ही प्रयोजन सिद्ध दो जाने गर ऋृताथ | ह 

| ( ज्ञानकों करनेवाला ) जो है, वह पदार्थक्रा निश्चय करानेवाले जे ते हे के रू ह हर पक जे 
५ हि े ५ श्रके ज्ञानकी जिज्ञ ननेऊकी इच्छ गत ५ उ जे ) 

[8 | ( संतुष्ट ) हो जाता दे । और जब प्रमाताके पदाथके ू जेज्ञामा ( जाननेडी इच्छा ) दोती है; पे 
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फ है 2 


|! ज्ञान उसत्र होता ही है । 
श् 


$ 


गे हि-विवादास्पद ज्ञान स्वसंच्रिदित 
तदयुक्त पक्षस्य प्रत्मनुमानवाधितत्वैन छेतोः काछालययापदिए्त्वात्‌ | तथा हिस हक ज्ञार्न हलक कप 
ज्ञानलात्‌ | ईश्वरज्ञानवत्‌ । न चाये वाद्यमतीतो इृष्टान्तः पुरुपविशेषस्थेम्वरतया जनरपि स्वीकृतत्वंन तज्स ' 
तेपां प्रसिद्धेः । 
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सो यह मुम्दारा फभन ठीक नहीं है, क्योंकि; शानफो अस्वसंविदित माननेरूप जो पक्ष है, यह प्रत्यनुमानसे बाधित है; इस- 
फारण देश फाह्मत्यग्रापदिष्ट ऐै | उस प्रत्यनुमानका प्रयोग निश्नतिखित प्रकारसे है ।-४विवादका सानमृत जो झ्षान है। वद 
स्प्तविदित है; शान होनेसे इंधरके ज्ञानम्ले समान जर्मोत्‌ जैसे इंश्वरफा क्षान स्वमकाशफ है। उसीम्रफार अन्‍्मजीवोंका छान भी 
स्रमफाशक है। क्योंकि। ईधवरशानफे समान यह भी झान है!” लौर इस इष्ठान्तफ़ों वादी ( जैनी ) नहीं मानते हैं अर्भात्‌ मैनी 
इधरफों नहीं मानते हैँ और जब ईश्वरफो नहीं मानते हैं. सो यहोँपर इशरके श्ञानका इछान्स देकर उसके द्वारा हमारा खेइन 
फैसे झर सफते हैं यह ने फहना चाहिये, क्योंकि जैनियोंने भी किसी २ पुरुषविशेषकों ईश्वररूप स्वीफ़ार फ़िया है, इसकारण 
जैतिमोंके ईश्वरका शान मसिद्ध ही है । 

व्यर्धविशेष्यक्षातर तय हेतुः समर्थविशेषणोपादानेनेय साध्यसिद्धेरमिसिद्धा धूमयत्ये सति द्वव्यत्यादितियत्‌ 
ईश्यरज्ञानान्यस्वादित्येतापतेय गतत्वात्‌। न हीग्थरज्ञानादन्यत्स्ससंयिदितमप्रमेय था ज्ञानमस्ति यद्व्यवच्छेदाय 
प्रमेयत्यादिति कियेत, भवन्मते तदन्यज्ञानस्थ सर्यस्य प्रमेयत्वात्‌ । 

और हस प्रकृत जनुमानमें जो तुमने देतु दिया दे; यद व्यर्थविश्वेप्यका पारक है, क्योंकि, समर्भविशेषणकोी अदहण करनेसे 
दी साध्यकी सिद्धि हो जाती दै। भाषार्थ--जैसे पर्वत अप्रिफा धारक है धूमवान्‌ होकर द्रम्यत्य होनेसे, इस अनुमान घूमपात्‌ 
होनेसे इस समर्थ विशेषणफे देनेसे ही पर्वत्मं अप्रिक्ली सिद्धि हो जाती है भत द्वन्मत्वरूप जो हेतुफा विशेष्य है। पद न्‍्यथ है, 
उसीप्रकार ज्ञान फिसी दूसरेसे प्रफाध्ित होता है ईश्वरके ज्ञानसे मित्र होकर ममेयत्व दोनेसे, इस अनुमानमें इंश्वरशानसे मिन्त 
होनेसे, इस समर्थ विशेषणफे देनेसे ही ्ञानफे परम्रक्माश्तकता सिद्ध द्वो जाती है, इस कारण तुमने जो देशुका ममेयत्वरूप विश्षेष्य 
दिया दै; यह ष्यरथ ( निष्मयोजन ) है फ्योंफि, ईश्वरके शानके सियाम अन्य कोई दूसरा छान ससंबिदित अथवा अप्रमेय नहीं 
है कि; जिसको दूर करनेफे छिये सुम प्रकृसअनुमानमें प्रमेयत्व होनेसे, ऐसा कथन करो, कारण कि छुख्दोरे सतमें ईश्वरके श्ञानसे 
मिन्न जिसने ड्ान हैं, वे सभी म्रमेयत्तको पारण करते हैं । 

अप्रयोजफश्माय॑ ऐलुः सोपाधित्थात्‌। साधनाव्यापकः साध्येन समव्याप्तिथ के अर कअड पाधिरसिधीयते । सत्पुल्त्या- 
दिना इयामस्पे साध्ये शाकाधाहारपरिणामयत्‌। उपाधिक्चाल जरुस्थम्‌ । तथादिः प्रमेयत्ये व 
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७) ज्ञान॑ जडस्वरूपम्‌ । अतः साधनाव्यापकत्व॑ जडत्वस्थ । साध्येन समव्याप्तिकत्व॑ चास्य स्पष्टमेच । जाड्य॑ विहाय 
( स्वप्रकाशाभावस्थ त॑ च त्यक्त्वा जाड्यस्य क्षचिदप्यद्शनात्‌ | इति । 


£/ और जो तुमने अनुमानके प्रयोगमें * ईश्वरके ज्ञानसे भिन्न हो कर प्रमेय है ? ऐसा हेतु दिया है; वह अगप्रयोजक है; क्योंकि, 
| यह हेतु उपाधिसहित है। सावार्थ--जों साधनमें तो अव्यापक हो और साध्यके साथ व्याप्त रहे उसको उपाधि कहते हैं; जैसे 
॥ «८ गरजैस्तः स्यामो मैत्रतनयत्वात्‌, इतरतत्पुत्रवत्‌ ” अर्थात्‌ गर्भमें खत जो पुत्र है वह इयाम (काला) है क्योंकि मैन्रका पुत्र 
9 | है, मैत्रके अन्यपुत्रोंके समान अथीत्‌ जैसे मैत्रके अन्य पुत्र काले हैं; उसीग्रकार भैन्नका गर्भस्त पुत्र भी काला है। इस अनुमानके 
प्रयोगमें शाक आदिके आहारका परिणाम जो है; वह उपाधि है अशथोत्‌ गर्भस्थ मेन्रपुत्रकी इ्यामताको सिद्ध करनेमें मेन्नके 
अन्य पुत्र कारण नहीं हैं; क्योंकि; जो मैत्रके पुत्र नहीं हैं; उनमें भी श्यामता देखी जाती है । इसकारण गर्भस्वकी श्यामताका 
कारण शाकादिके आहारका परिणाम है अर्थीत्‌ उस गर्भस्थ पुत्रकी माता शाक आदिका भक्षण अधिक करेगी तो वह पुत्र श्याम 
होगा। और यह शाकादिके आहारका परिणाम उपाधि है; क्योंकि, साधन ( देतु ) रूप जो मैत्रके अन्य पुत्र हैं; उनमें तो नहीं 
रहता है और इ्यामतारूप जो साध्य है; उसमें रहता है; उसी प्रकार जो इस प्रकृत अनुमानर्मे भी जडत्व उपाधि है सोही 
दिखाते है-ईश्वरके ज्ञानसे मिन्न तथा प्रमेय होनेपर भी जो जडरूप स्तंभ आदि पदार्थ है वेही अपनेसे भिन्न ऐसे किसी परपदा्थसे 
प्रकाशित होते हैं, क्योंक्रि; जो अपने प्रकाशित होनेके लिये परपदार्थथा मुख देखना अर्थात्‌ परपदार्थकी अपेक्षा ( जरूरत ) 
रखना है; वही जडका लक्षण है । और ज्ञान जडरूप नहीं है; इस कारण यह जठउल ईश्वरज्ञानसे भिन्न और प्रमेय ऐसे ज्ञानरूप 
साधनमें नहीं रहता है। और यह जडल खान्यप्रकाशकतारूप साध्यके साथ व्याप्तिजों धारण करता दे; यह स्पष्ट ही है। क्सों- 
कि; जडल्वको छोड़कर सप्रकाशकताका अभाव और खप्रकाशताके अभावकों छोड़कर जड़ल्व ये दोनों कहीं भी नहीं देरो जाते हैं । 
अ्ीत्‌ जो जड़ है; वही अपनेसे भिन्न दूसरे पदार्थ द्वारा ग्रकाशित होता हे और जो पदार्थ परसे प्रकाशित द्वोता दे वही जड़ है | ' 
भावा्थ--जैसे शाक आदिके आद्वारका परिणाम मेत्रपुत्ररूपी साधनर्गे ने रहकर श्यामतास्सी सान्‍्यके साथ व्याप्तिको घारण 


॥| सत्यपि यदेव जडस्तम्भादि तदेव स्वस्मादन्येन प्रकाइयते । स्वग्रकाशे परमुखप्रेक्षित्व॑ हि जडस्य लक्षणम्‌ । न च | राज्जे,शा+ 


९७॥ 
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॥॥ करनेसे उपाधि है। उसीमकार जडत्व थो है वह ईधरके झ्वानसे मिन्त प्रमेयरूपी साइनमें न रहकर परप्रकाशकंतारूपी साध्यके १ 
ः साभ व्यापतिके घारण कानेसे उपाषि है । ः! 


यो “ समुत्पर्श हि ज्ञाममेकास्मसमवेतम्‌ ” इस्यादि । तदष्यसत्यम्‌ । इस्थमर्थज्ञानतण्ज्ञानयोरुत्पच्ममानयोः | 


ँ: क्रमानुपखक्षणत्थात्‌ इति । आद्युत्पादात्‌ कमानुपछक्षणमुत्पछपस्धशतब्यतिमेद्वत्‌ इति चेन्न । जिज्ञासाव्यवद्दित-र्षि 
है स्पार्थज्ञानस्पोत्पादमतिपादनात्‌ । न च ज्ञानाना जिज्ञासासमुत्पायस्व घटते। अजिज्ञासितेष्यपि योग्यदेश्नेषु बि- |) 
।' पयेषु सपुस्पायमसीतेन । न घार्थज्ञानमयोग्यदेशम्‌। आत्मसमथेतस्थास्य समुत्पादात्‌। इति जिज्ञासामन्सरेणैवा- ! 


थज्ञाने ज्ञानोत्पादप्रसज्ञः । अथोत्मद्यतां नामेदं फो दोपः, इसि चेत्‌ नस्वेबमेव सज्ज्ञानज्ञानेडप्यपरज्षानोत्यादप्रस- 


| हु । सत्नापि चैयमेवायम्‌ । इत्यपरापरज्ञानोत्पादपरम्परायामेवात्मनो ज्यापाराप्ष विपयान्तरसंघारः स्थादिति। | 
| | तस्माथण्ज्ञान तदाप्मबोर्ध प्रत्यनपेक्षितज्ञानान्‍्तरव्यापारम्‌॥ यथा ग्रोचरान्तरमाहिज्ञानात्माग्माविगोघरान्तरमा- | 6 
॥ | ८ 2/07%0028 07825 /८5 गनम्‌ । ज्ञान व विवादाध्यासितं रुपादिज्ञानम । इति न ज्ञानस्प प्रानान्तरशेय- | 
(#तां युति सदते । इति ४॥ १२॥ ॥ 


और जो तुमने मद्द कहा है कि, उसन्न हुए ज्ञानका क्षान उसी आास्‍्मार्मे मिछे हुए और उस श्ञानके पश्चात्‌ उत्तश्न हुए मानस ( 


! मर्यक्षद्वारा द्वोता है, सो भी मसत्य है। क्योंकि- इस्रकारसे उत्पन्न दोते हुए पदाेके ज्ञानमें और पदार्मज्ञानके शानमें कम ः 
$ | नहीं देखा जाता दै, अर्थात्‌ यह पदार्थका ज्ञान तो पहुे उत्तस्त हुआ और यह पदार्थके शानका ज्ञान पीछे उत्न्न हुआ इस | 
॥| प्रकारका क्रम नहीं देला जाता है। रै /] 


यदि फद्दोकि,-जैसे सो १०० कमढोंके पत्रोंके समुदायको सुईसे मीणा जाने तो उसमें क्रम नहीं प्रतीत होता है, क्मोंकि, थे / 


॥' ) | धीमतासे भेदे गये हैं, इसीमकार पदार्मज्ञान और पदार्गशानका शान मे दोनों शीम उलस्न होते हैं, मत इनमें क्रम न्दीं देखा आता है | 


तो यद्द ठीक नहीं। क्योंकि सुमने जिज्ञासा (माननेकी हृच्छा)से अव्यपदित णर्थात्‌ जिज्ञासाफे साभ ही जिश्ञासासे दी श्धेद्ानकी उत्तपि 
होती है; ऐसा म्रतिपादन किया है। और ज्ञान जो हैं वे मिज्ञासा ( जाननेकी इच्छा ) से उल्नन्न होते हैं यह भी सिद्ध नहीं होता है।। 0; 
क्योंकि, वो अजिज्ञासित ऐसे योग्यदेशम्भ विषय हैं अर्मात्‌ जो इच्द्िमोंके विषय जानने योग्य स्वानोंमें विधमान हैं, उन विपयों-|॥६ 














| ५22 
ह | 89 
साद्वादमं- 0 को जाननेकी इच्छा किये विना भी उन विषयोंका ज्ञान उसन्न दोनेकी प्रतीति होती है । और पदार्थंका 0309 नहीं है । राजलशाः 
अर्थात्‌ जानने योग्य स्थलूम वियमान नहीं है ऐसा नहीं है, क्योंकि; यह आत्मा समवेत ( समवाय संबंधस सबद्ध हुआ ) | 
॥ ९८॥ ,॥ उत्पन्न होता है । इस प्रकार जिज्ञासाके विना ही अर्थज्ञानरमे ज्ञानकी उत्तत्तिका प्रसंग होता है। ६ 
होजाओ क्या दोष है, तो यह तुम्हारा कथन ठीक नहीं है। [(; 
हे 





यदि कहोकि,---जिज्ञासाके बिना ही अर्थज्ञानमें ज्ञान उल्तत्र हाजाव हर 
क्योंकि, ऐसा माननेपर उस अशैज्ञानके ज्ञानमें दूसरे ज्ञानकी उलत्तिका प्रसंग होगा और उसमें भी इसीपग्रकार फिर दूसरे ज्ञानकी 
उत्पत्तिका प्रसंग होगा और इसप्रकार दूसरे दूसरे ज्ञानोंकी उत्पत्तिकी परंपराम ही अपना व्यापार होनेसे ज्ञानका दूसरे विषयोम | । 


संचार नहीं होगा | इस कारण जो ज्ञान है वह अपना ज्ञान होनेके लिये किसी दूसरे ज्ञानके व्यापारकी अपेक्षा नहीं करता है। | 
९ जैसे कि- एक विषपयको छोड़कर दूसरे विषयकी अहण करनेवाले ज्ञानसे पहले होनेवाले विषयान्तरको अहण करनेवाले धारावाही | न्‍। 
| ज्ञानके प्रबंधका अन्तिम ज्ञान अपने ज्ञानके लिये किसी दूसरे ज्ञानके व्यापारकी अपेक्षा नहीं करता है। और यहां बिवादापन्न जो 6 

ज्ञान है; वह रूप आदिका ज्ञान है । भावाओ--जैसे धटका ज्ञान द्वोनेके पश्चात्‌ पटका ज्ञान किया जावे तो जबतक न / 
पटका निश्चय न हो तबतक 'पठोड्य पटोड्यम्‌” अर्थात्‌ यह पट है यह पट है इत्यादि रूप जो धारावाही ज्ञान है; उस धारावा- :£ । 
ही ज्ञानके प्रबंधका जो पटका निश्चय करानेवाला अंतिम ज्ञान है; वह अपने ज्ञानके लिये दूसरे ज्ञाकनी सहायता नहीं चाहता ! 
है; इसी प्रकार जो ज्ञान है; वह अपने ज्ञानके लिये किसी दूसरे ज्ञानकी अपेक्षा नही करता है | इस उक्त प्रकारसे सिद्ध हुआ '* 

कि,- नैयायिकमतवाके जो ज्ञानकों दूसरे ज्ञानसे अर्थात्‌ मानसप्रत्यक्षसे शेय ( जानने योग्य ) मानते हैं सो युक्तिको सहन नहीं (५ | 
' करता है अथीत्‌ मिथ्या है । इसप्रकार काव्यका अर्थ है । १२। ॥ | 

अथ ये बद्माद्वेतवादिनोडविद्याउपरपर्यायमायावगात्मतिभासमानलेन 
। समर्थयन्ते । तन्‍्मतमुपहसन्नाह ।-- 

अब जो तश्मद्वैतवादी ( एक आत्माको ही पदार्थरूप कदनेवाले 
याके बशसे प्रतिभासमान होनेसे तीन लछोकमें विद्यमान पदार्थीके समूहको अपारमार्थिक 
मानते हैं; उनके मतका हाम्य करते हुए आचाये इस अम्रिम कात्यका कथन करते हैँ |-- 
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ल्वेन विश्वलयवत्तिवस्तुप्रपश्मपारमार्थिक | 

0५ पे बे ॥ ॥ ष्ट | 
दुनेवाले ) अर्थात्‌ वेदान्ती अविया है दूसरा नाम जिसका ऐसी मा- | 
सिद्ध करते हैं. अथीत्‌ तत्त्वरूप नहीं | 
5 
श] 
हि । 
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माया सती चेह्॒यतत्वसिद्धिरधासती हन्त कुत प्रपञ्चा। 4५४७१६ 
मायैव चेदर्थसद्दा च तत्कि माता च वन्ध्या च भवत्परेषाम॥ १३॥ 


सूध्रमाया्थ--दे मगवन्‌ ! मदि मेवान्सी मामाक़ों सतुकृप मानें सब सो दो तत्त्व सिद्ध होजाँने । अबीत्‌ एक तो उनका माना 
गुआ भास्मप्रशतत्त्व है द्वी और दूसरा सद्रूप माननेसे मामारूप तत्त्व भी सिद्ध ऐोमावे । और यदि वे मायाक़ो असरूप भार्ने 
सो सासर्य दे कि। यद छीनछोकवर्ती पदार्भोका समृइरूपी प्रपंच कैसे दृष्टिगोचर ऐोता दे । भौर यदि वे वेदान्ती यद्द करें कि, 
बह माया भी है भर अर्थक्रियामें समर्थ पदार्भोकों दिखलनेगें मी समय है तो क्यों आपसे पर ( आपकी आाश्ञाफ्े बदिर्मृत ) उन 
थेदान्तियोंके माता भी है भर व॑ंघ्या मी है॥ १३॥ 

व्याख्या । तैवादिभिस्तात्यिकास्मत्रद्गाव्यतिरिक्ता या माया अषिद्या प्रपश्चद्देतुः परिफस्पिता सा सद्भूपा असद्धू- 
पा था दूयी गतिः। सती सद्भूपा चेत्‌ तदा छयतत्त्यसिद्धिद्वावययी यस्य तदू द्वय॑ तथाविर्ध य्ततत्यं परमार्यसस्य 
सिद्धि । अयमर्थः पुछ॑ तावत्त्यद्भिमत वात्तिकमात्मम्रद्ा, छ्वितीया भर माया तत्त्वझूपा सद्भूपतयाद्ीकियमाण- 
त्वात्‌ | सथा चाद्नैतयादुस्य मूछे निद्वितः फुठारः । अथेति पक्षान्तरधोतने । यदि असती गगनाम्भोजवद्यस्तुरू 
पा सा-माया ततो हस्तेत्युपदर्शने आश्चर्य घा, कुतः प्रपश्चाः अय॑ ज्रिभुषनोद्रषियरथियर्धिपदार्थसार्थरूपमप- 
शा फुतो न फुतोडपि सम्भवीत्यर्थः । मायाया अयस्तुस्वेनाम्युपपमात, अवस्सुनञ्ष ुरझश्टकृस्पेष सर्वोपास्यावि- 
रदितस्प साक्षात्तियमाणेहशवियर्तजनने >समर्थसत्यात्‌ । फिडेन्द्रजालादी मृगठ॒ष्णादी वा मायोपदर्शितार्थानामर्थ- 
फ्रियायामसामस्य एष्टम्‌, अन्न छु तदुपलम्मांत्फथे मायाव्यपदेश! श्रद्धीयताम्‌ । _ 

व्याझयाथ।--उन वेदांतवादिमोंने तत्त्वसरूप आत्मगप्से जुदी ऐसी निस माया ( अविधा ) फो मपत्रकी कारण- 
भूता माना है, यद् माया या तो सतरूप होवे जौर या असत्रूप होवे; ये दोही विकल्प हैं। “ सती चेत्‌ ” यदि वादी 
मायाकों सत्रूप फद़े। तम तो “ वूयतत्वसिद्धि! ” जिसके दो अवमव होगें उसको ध्वय कद्दते हैं, द्रव ( दो झवयर्षोंका धारक ) 
ऐसा जो तत्त्व अर्थात्‌ परमार्थ है, उसकी सिद्धि होगी अर्थात्‌ पहले एक तो उनका माना छुमा तत्त्तकूप आत्मत्नप् है दी और 
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अ्क्रियार्म समर्थ पदार्थोफों दिखलानेमें समर्थ खीकार करनेपर उन वेदान्तवादियोंको भी अपने वचनसे विरोध आता है, यह 
स्पष्ट ही है। इस प्रकार काव्यका संक्षेपसे अथे है ॥ 
व्यासार्थस्वयम्‌। ते वादिन इदं क्‍प्रणिगद्न्ति तात्त्विकमात्म्रह्मेचास्ति । “ सर्व स्वल्विद ब्रह्म नेह नानास्ति 
किम न। आराम॑ तस्य पश्यन्ति न तत्परयति कश्चन ॥ १ ॥ ” इति न्‍्यायात्‌ । अय॑ तु प्रपश्चो मिथ्यारूप, 
प्रतीयमानत्वात्‌ । यदेव॑ तदेवम्‌ । यथा झुक्तिशकले कलूधोतम्‌ | तथा चाय॑ तस्मात्तथा । 

विस्तारसे तो काव्यका अर्थ यह है--वे वेदान्तवादी यह कहते हैं कि “ जो आत्मत्रग्म है वही तात्त्विक अथीत्‌ वस्तु तथा 
परमार्थरूप है। क्योंकि यह सब अद्वरूप है, इसमें नानापकारका कुछ भी नहीं है। उसके आराम ( प्रपंच ) को सब देखते हैं 
परंतु उस ब्र्मको कोई भी नहीं देखता है ” इत्यादि आगमके वचन हैं । और यह ( देखनेमें आता हुआ ) प्रपंच मिथ्यारूप है; 
क्योंकि प्रतीयमान है अर्थात्‌ इसकी प्रतीति होती है | जो अतीत होता है, वह मिथ्यारूप होता है। जैसे सीपके ठुकड़ेमें चांदी 
प्रतीत होती है; इसकारण सीपके टुकद्ेमें चांदी मिथ्यारूप है । उसीम्रकार यह प्रपंच भी है, इसप्रकारण मिथ्यारूप है । 


तदेतद्वात्तम । तथा हि मिथ्यारूपत्व॑ तेः कीदग विवक्षितम्‌ । किमत्यन्तासत्वम्‌, उतान्यस्यान्याकारतया प्रती- 
तत्वमू, आहोस्विदनिवाच्यत्वम्‌ । प्रथमपक्षेड्सत्ख्यातिप्रसज्ध/ । द्वितीये विपरीतख्यातिस्वीकृतिः । ठतीये तु कि- 
मिदम्‌ अनिर्वाच्यत्वम्‌। निःस्वभावत्व॑ चेत्‌ निसः प्रतिपेधार्थत्वे स्वभावशव्दस्थापि भावाभावयोरन्यतराथत्वे- 
5सत्ख्यातिसत्ख्यात्यभ्युपगमप्रसज्ञ४ । भावपरतिपेधेडसत्ख्यातिरभावप्रतिपेधे सत्ख्यातिरिति । 

सो यह वेदान्तियोंका कहना असत्य है। अब वेदांतियोंका कथन असत्य क्यों है सो ही दिखाते हैं ।--उन वेदाम्तवादियोंने 
मिथ्यारूपत्वको कैसा कहना चाहा है अथीत्‌ क्‍या जो अत्यंत असत्रूप है उसको मिथ्यारूप कहना चाहते हैं, अथवा अन्य पदा- 
थकी अन्य आकारतासे जो अतीति होती है उसको मिथ्यारूप कहना चाहते हैं | वा जो अनिर्वाच्य ( कहने योग्य नहीं ) है | 
उसको मिथ्यारूप कहना चाहो हैं। प्रथम पक्षमं अथीत्‌ यदि वे अत्यंत असत्‌ ( अविद्यमान ) रूप पदार्थकों मिथ्यारूप कहें | 
तब तो उनको असत्‌ ख्यातिका प्संग होगा अर्थात्‌ असत्‌ पदार्थकों मिथ्यारूप कहनेसे उनको असतपदार्थेके कथन करनेका दोष 
आवेगा । और दूसरे पक्षंम अर्थात्‌ यदि वे अन्यपदार्थकी अन्य आकारसे जो प्रतीति होती है अथीव्‌ रज़ुमें जो सर्पका ज्ञान होता 
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है, उत्तफो मिथ्यारूप फदेंगे, तो उनको विपरीत रूपाति खीकार फरनी पड़ेगी और जनिर्याध्यरूप सीसरे पहमे अर्थात्‌ यदि वे ॥। 
जो फहने मोम्प नहीं है; उसको मिख्यारूप कहें तो एम प्रश्न करते हैं फि-यद जनिर्याच्य क्या है? यदि मे उप्तर देय कि जो हि! 
नि छमावता ( खमावरद्ि्पना ) है वद अनिर्वाच्य दै तो नि माव इस भ्रज्दर्मे “ निस्‌!” इस अम्ययका प्रतिपेषरूप अर्थ ॥ 
करनेपर और खमाव घब्दफे जो माय, और अमावरूप दो भरे हैं; उनमेंसे किसी एफ अर्कों खीकार करनेपर उनको असत्‌- । ॥ 
एयाति और सत्रूयातिकों स्वीकार करनेका प्रसंग होगा । मावाथे-- स्वमाव दो प्रकारका है एक मावरूप और वूसरा भमाबरूप, ॥/ 
इसलिये उन वादिगोंके निस्‍्यमाव इस झब्दसे माथका निराकरण करनेपर असतरूयातिकों भौर प्मावका निराकरण फरनेपर | 
सत॒रूमातिको स्वीकार फरना पड़ेगा और यह उनको अभीष्ट नहीं है । ;' 

भरतीस्यगोचरसत्य॑ निःस्वभावत्यमिति चेत्‌ अन्न विरोध! । न भपश्यों दि न ॒प्रतीयते घेत्कर्थ घर्मितयोपात्तः। 
कर्य व प्रतीयमानस्व॑ देसुतयोपात्तम्‌ । तथोपादाने या कर्थ न प्रतीयते। यथा प्रतीयते न तयेति पेत्तहिं यिपरी- / 
तख्यातिरियभम्युपगता स्यात्‌ । किशेयमनियाच्यता प्रपश्नस्य म्रत्यक्षयाधिता । घटोज्यमित्याथाकारं हि प्रत्यक्ष ० 
प्रपशस्य सत्यतामेय ज्यवस्यति । घटादिमतिनियतपदार्थपरिष्छेदात्मनस्तस्पोत्पादात्‌ । इतरेतरविषिक्तवस्तूनामेय 
थ प्रपशशम्दयाच्यत्वात्‌ है 

यदि वादी यद्द कहें कि दम * निस ? का प्रतिपिधरूप अ्भे फरफे स्वभाव झ्ठ्दसे माव-भभावका ग्रहण नहीं करते दें किन्त है 
जो प्रसीतिके अगोचर है उसफो नि स्वमाय कहते हैं, तो ऐसा माननेपर उनको इस प्रकृत अनुमानफे प्रयोगमें विरोध आता है। +# 
क्योंफि, वय प्रप॑च है ही नहीं मौर उसकी प्रतीति ही नहीं होती है तव “ प्र्षच मिथ्यारूप है, प्रतीयमान होनेसे” इस अनुमानमें शें 
उन्होंने प्रपचको घर्मीरूपपनेसे कैसे ग्रहण किया है? और प्रतीयमानत्वको देुरूपतासे कैसे महण किया है !। और नो उन्होंने प्रपनको |” 
घर्मरूपसे तथा प्रतीयमानस्वको देशुरूष्पसे महणकर छिया है तो फिर मर्पच कैसे प्रतीत नहीं दोता है? अथीत्‌ प्रपेचके प्रतीतिगोचरता पे 
पिद्ध होती दी है | गदि पादी फहेँ कि'- प्रपंच जिसमफारसे प्रतीत द्वोता है उस प्रकारसे वास्तवर्म नहीं है इसलिये हम उसको 
प्रतीतिफे अगोचर कहते हैं तो ऐसा कदनेपर उनको विपरीत रूमाति ख्ीकार करनी पड़ेगी | और यद् भी विशेष है कि,-- है 
भद्द जो प्रप॑चकी भनिवोश्यता है; पद्द प्रत्यक्षसे वाधित दै | क्योंकि, * मह पट है ” इस स्ाकारका घारफ जो प्रत्यक्ष है वह 









प्रपंचकी सत्यताकों ही निश्चय कराता है। कारण कि; 'यह घट है? इस आकारका जो प्रत्यक्ष है वह घट आदि प्रतिनियत | राज्ज,शा+ 
( खास मुकरर किये हुए ) पदार्थोके ज्ञानरूप ही उत्पन्न होता है ओर एक दूसरेसे भिन्न हुए ऐसे पदार्थ ही प्रपंच इस शब्दसे 
वाच्य ( कहे जाने योग्य ) हैं। भावाथ--प्रत्येक मिन्न २ पदार्थकों तुमने प्रपंच माना है; और प्रत्यक्ष भी घट आदि पदार्थको 
दूसरे पदार्थोंसे भिन्न करके ही जनाता है । 

अथ प्रत्यक्षस्य विधायकत्वात्कथ॑ प्रतिषेघे सामथ्यम्‌। प्रत्यक्ष हि-इदमिति वस्तुस्वरूप गह्राति। नान्यत्स्वरूपँ 
प्रतिषिधति । “ आहुर्विधात प्रत्यक्ष न निषेद्ध विपश्चितः । नेकत्व आगमस्तेन प्रत्यक्षेण प्रबाध्यते ॥ १ ॥” इति 
वबचनात्‌ । इति चेत-न । अन्यरूपनिषेधमन्तरेण तत्स्वरूपपरिच्छेदस्याप्यसंपत्तेः । पीतादिव्यवच्छिन्न हि नी हे 
नीलमिति गहीत॑ भवति । नान्‍यथा । केवलवस्तुस्वरूपप्रतिपत्तेरेवान्यप्रतिषेधप्रतिपत्तिरूपत्वात्‌ । मुण्डभूतरूग्रहणे 
घटाभावग्रहणवत्‌ । तस्माद्थथा प्रत्यक्ष विधायक प्रतिपन्नं, तथा निषेधकमपि ग्रतिपत्तव्यम्‌ । 


यदि वादी कहें कि,- “ विद्वानोंने प्रत्यक्षकों विधायक ( पदार्थके खरूपको ग्रहण करनेवाला ) कहा है और निषेधक 
( पदार्थके खरूपको निराकरण करनेवारा ) नहीं कहा है; इस कारण उस ग्रत्यक्षसे एकत्व आगमका अथीत्‌ केवल एक ब्रह्मको ही 
माननेवाले वेदान्तियोंके सिद्धान्तका वाध (खंडन ) नही होता है ॥१॥ ” इस वचनके अनुसार प्रत्यक्ष विधायक अर्थात्‌ वस्तुके 
खरूपकी गहण करनेवाला है; इस कारण वस्तुके खरूपका प्रतिषेध करनेमें उस प्रत्यक्षका सामरथ्य कैसे हो सकता है? । सो यह 
उनका कहना ठीक नहीं है । क्योंकि; पटादि दूसरे पदार्थोका निषेध किये विना उस एक घटादि पदार्थके खरूपका ज्ञान ही 
नही हो सकता है । क्योंकि, पीत ( पीले ) आदि वर्णोंसे भिन्न हुआ ऐसा जो नीलवर्ण है उसीका * यह नील है ” इस प्रकार 
होता है । अन्य प्रकारसे नही । कारण कि; जैसे केवल भूतलका ग्रहण होनेसे उस भूतल ( जमीन ) में घटके अभावका 
ग्रहण हो जाता है उसी प्रकार केवल पदार्थके खरूपका जो अहण है वही अन्य पदार्थोके निवेधको अहण करने रूप है । इस 
कारण जैसे उन वादियोंने प्रत्यक्षको विधायक माना है; उसी प्रकार उन्हें प्रत्यक्षको निषेधक भी खीकार करना चाहिये । 


अपि च विधायकमेब प्रत्मक्षमित्यद्रीकृते यथा प्रत्यक्षेण विद्या विधीयते, तथा. कि नाविद्यापाति । तथा च 


छाद्वादर्म- 
॥१०१॥ 
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द्वैतापति। ! ततथ्र सुव्यवस्थितः प्रप्णः । तदमी यादिनोडविद्याविवेकेन सस्माप्न॑ प्रत्यक्षात्यतीयन्तोडपि न नि- 
पेघर्फ तद्िति घुवाणाः कर्थ नोन्मत्ताः | इति सिद्ध॑ प्रत्यक्षवाघितः पक्ष: इति | 

और भी पिशेष वक्तय्य यद्द है कि,-यदि पे ' प्रत्यक्ष विधायक ही है ” ऐसा खीकार करें तो जैसे प्रत्यक्षते मियाका विधान 
होता है, अर्माद्‌ प्रत्यक्ष विधाक़ो प्रहण फरता है उसी प्रकार प्रत्यक्ष भविदाफो भी क्‍यों नहीं अहण करता है । और जो प्रत्यक्ष 
अविषाको म्रहण करेगा तो द्वैत ( दो पने ) की आपत्ति होगी अर्माद्‌ विधा और अविद्यारूप दो पदार्भकि दोनेसे उनके भग्ैत- 
बादफा ख़ड़न हो जावेगा भौर ऐसा द्वोनेसे प्रपंन मी सुन्यवस्बित हो जावेगा मर्वात्‌ मिथ्यारूप न रहेगा । इस कारण पे 
वेदान्ती भविधाके निपेष पूर्वक सन्माप्रकों प्रत्यक्षसे जानते हैं ठौ मी बह प्रत्यक्ष निषेषक नहीं दै ऐसा कदते हुए उन्मत्त कैसे 
नहीं हैं? अर्थात हैं. ही । इस प्रकार उक्त कथनसे मद्द सिद्ध हुआ कि पकृत अनुमानके प्रयोगमे “ प्रपंच मिप्यारूप है” यह जो 
पक्ष है वह प्रप्मक्षसे वाधित है । 


अचुमानवाधितश्च । प्रपश्नो मिथ्या न भयति असद्विलक्षणत्वात्‌। आत्मवत्‌। प्रतीयमानत्य॑ 'ब द्वेतुमक्षास्मना 
स्यभिचारी । स हि प्रतीयते न च मिस्या। अप्रतीयमानत्ये स्थस्य तद्िपययचसामप्रवृत्तेमूफतैव तेपो श्रेयसी । 
साध्ययिकछश्न दृष्टास्तः | शुक्तिशकछकठुधौतेडपि प्रपग्धान्तगेतस्थेन अनिर्यचनीयसाया! साध्यमानत्वात्‌ । 


और  प्रप॑च मिथ्यारूप है ” यह पेदान्तियोंका पक्ष अनुमान प्रमाणसे मी बाधित है । सो ही प्रत्यनुमानका प्रयोग है कि,- 
पर्षघ मिथ्या नहीं है क्योंकि, भसतसे विक्षक्षण ( मिन्न ) अर्भात्‌ सत्‌ रूप है, आत्माफे समान । भावार्थ--जैसे आत्मा 
असत्से विरश्ण है इस कारण मिथ्या नहीं है उसी प्रकार प्रपंध भी असदसे विछक्षण है, अत मिय्या नहीं है । और “पंच 
मिथ्यारूप है म्रतीयमान द्वोनेसे ? यहांपर मतीयमानत्व रूप जो द्वेतु है वह अप्तात्मके साथ व्यभिषारको धारण फरता है। 
क्योंकि, अक्षात्मा प्रतीत द्वोता है परंतु मिय्या नहीं है। और जो कदानित्‌ वेदान्ती प्रपंचको अप्रतीयमान कहें तो अम्रतीय- 
मान ( जाननेमें नहीं आते हुए ) प्रपषफे विषय वचनोंकी प्रणुदि नहीं हो सकती है । अर्थात्‌ जो पदार्थ जाननेमें आता है, 


ः उसीक़े विषम्में कुछ कहा जा सकता है, न कि नहीं जाने हुए पदार्भके विपयमें | इस कारण प्रभेचके विषयर्मे उन वेदांतियोंको 








व 


द्रादर्म, 
१०३॥ 


५ वाला है। और जो सत्ता है, वह परमत्रह्मरूप है । सोही कहा 


 प्रमेयः । प्रमाणानां च प्रत्यक्षानुमाना 
) त्यक्षाद्यवतारः स्थाद्भावांशो गृह्मते यदा। व्यापारस्तदलुत्पत्तेरभावांशे जिघृक्षिते ॥१॥ ” यज्चाभावार्य प्रभाग तस्य 


३! प्रामाण्याभावान्न तत्ममाणम्‌। त 
+ च प्रमेयत्वस्य व्याप्तत्वात्‌ सिद्ध प्र 
५ प्रमेय॑ चेदं निखिल वस्तुतत्वम्‌ । तस्माद्विधिरूपमेव । 


) विधि ही तत्त्व है प्रमेष होनेसे। 
(( उपमान तथा अथोपत्ति नामक जो पांच प्रमाण है वे सब भाव ( अस्तित्व ) 
$ कि “ जब भावांशको ग्रहण किया जाता है 
(6 अवतार होता है अथीत्‌ प्रत्यक्षादि प्रमाणोंकी ड्सपत्ति 
४ की इच्छा होती है; तब प्रत्यक्ष आदि प्रमाण 





हे 
ब्जनशा« 







तेपां प्रकाशकत्वात्‌ सत्तद्वेतस्थैव साधकम्‌ । सत्तायाश्र परमत्रह्मरूपत्वात्‌ू । तदुक्त “ यदद्वेत॑ तद्भद्मणो 


रूपम्‌ 959 | 
और ही प्रत्यक्षते विधिकी प्रतीति होती है, उसीमरकार परस्पर व्याइततिका अथीत्‌ एक पदा्थकी दूसरे पदार्थके साथ आप- 
समें मिन्नताकी प्रतीति भी प्रत्यक्षते ही होती है, इसकारण डैतकी सिद्धि होती है, ऐसा कोई कहे तो वह ठीक नहीं है। 
क्योंकि, निषेध करना यह अत्यक्षका विषय नहीं है। कारण कि, “ विद्वानोंने प्रत्यक्षकों विधायक माना है, निषेधक नहीं 
माना ” इत्यादि आगमका वचन है।और जो घट-पट आदिके भेदको सिद्ध करनेवाला सविकल्पक प्रत्यक्ष है. वह भी सत्ता- 
रूपसे परस्पर संबंधको प्राप्त हुए ही जो घट पट आदि पदार्थ है उनका प्रकाशक है; इसकारण सत्ताके अद्वैतको ही सिद्ध करने- 
है कि;- “जो जद्बैत ( एकता ) है वही ब्रह्मका रूप है” । 
अनुमानादपि तत्सन्नावो विभाव्यत एवं। तथा हि विधिरेव तत्त्व॑ प्रमेयल्वात्‌। यतः प्रमाणविषयभूतो5थेः 
गमोपमानार्थापत्तिसेज्ञकानां भावविपयल्वेनेव प्रवृत्तेः । तथाचोक्तम्‌ | “ प्र- 
द्विषयस्य कस्यचिदप्यभावात्‌ । यस्तु प्रमाणपश्चकविषयः स विधिरेव | तेनेव 
मेयत्वेन विधिरेव तत्व, यज्ध न विधिरूप॑, तन्न प्रमेयम्‌ । यथा खरविषाणम्‌ ल्‍ 


और अनुमान प्रमाणते भी उस एक परमत्रह्मका सद्भाव जाननेंम आता ही है । सोही अनुमानका प्रयोग दिखलाते हैं कि;- 
क्योंकि प्रमाणका विषयभूत जो पदाथ है बह प्रमेय कहछाता है। और ग्लयक्ष, अनुमान, आगः, 
को ग्रहण करके ही प्रवृच्त होते हैं। सो ही कहा है 
अथोत्‌ पदार्थकी सत्ताका ज्ञान करनेमेँ आता है. तब मत्यक्ष आदि पांचों प्रमाणोंका 
ति होती है; और जब पदार्थके अमावांश ( अविद्यमानत्व ) का अहण करने- 






। 


है| 


॥१०१॥ 


ऐैंक्री अनुल्तत्तिका व्यापार होता है अथोत्‌ अभावांशके अहण करनेम प्रत्यक्ष आदि 


:8-25+%<“<८$-६७-८ऊ 








3-2६:&-८६७-<६७४-४६5-<६-<६+-्च 


प्रमाण उत्न्त नहीं होते हैं । १ |” भौर जो समावनामक छठा प्रमाण है, उसको प्रमाणता नहीं दे इस कारण पद्द अमाव 
नामक प्रमाण प्रमाण ही नहीं है भीर जो प्रस्यक्ष आदि पांचों म्रमाणोंफा विषय दे, पद्द तो विभिरूप ही है और उस विधिसे 
ही प्रमेय म्याप्त है अर्धीत्‌ नो विधिरूप दै यह सब प्रमेय है। इस फारण सिद्ध हुआ कि;- ममेयपनेसे विधि ही तत्त्व है और 
जो विपिरूप नहीं है; यद्द प्रमेय नहीं है । जैसे कि, गधेका सींग विधि ( माव ) रूप नहीं दे इस फ़ारण प्रमेय मी नहीं है । 
तथा यह जो समस्त पदार्थों खरूप है सो प्रमेय है; इसकारण पिषिरूप ही है । 

अतो या तत्सिद्धिः । प्रामारामादय* पदार्थाः प्रतिमासान्तप्प्रपिष्टाः । प्रतिमासमानत्थात्‌ । यत्मतिमासते 
तत्मतिभासान्ताप्रपिष्मू ।॥ यथा प्रतिमासस्थरुपम्‌ ! प्रतिभासन्‍्ते व ग्रामारामादयः पदार्थास्तस्मात्मति- 
भासान्तःप्रयिण्ठ' । 

अभया इस अनुमानसे उस भद्वेवक्णी सिद्धि होती है | प्राम और आराम (बाग ) भादि जो पदार्थ हैं, थे प्रतिमासके 
मध्यम गर्मिस हैं क्योंकि, प्रतिमासमान हैं । भावार्थ--प्राम आदि समी पदा आननेमे सात हैं. अत पज्ानके अन्तगेत हैं। 
सोद्दी अनुमान है कि जो प्रतिमासता दे (जाननेमें आता है) यह प्रतिमासके अन्तर्गत दे जैसे क्रि--प्रतिमासका खरूप प्रतिमास- 
ता है इसकारण पद्द प्रतिभासान्तर्गत है । और प्राम आराम भादि पदार्थ म्रतिमासते हैं अत प्रतिमासान्तर्गत हैं । 

आगमोऊपि परमन्रह्मण पर प्रतिपादकः समुपछस्यसे । “पुरुष प्थेद सर्व यज्भूत यज्व भाव्यं उतामृतत्यस्येशा- 
नो यदप्लेनाविरोह॒ति। यदेजति यक्नैजति यवूदूरे यदन्तिके यदन्तरस्य सर्वस्य यदुत्त सर्वस्यास्य पाह्मत''”!इत्यादिः । 
श्रोतव्यों मन्तत्यो निदिध्यासितच्योडनुमस्तव्य इत्यादि येद्व्याक्यरपि तत्सिद्धेः | कृत्रिमेणापि आगमेन तस्थेव 
प्रतिपादूनात्‌ । उक्त 'च-' सर्च यै सल्विद भ्रह्म नेह नानास्ति फिंचन । आराम तस्य पश्यन्ति न तस्पदयति 
फश्चवन ॥ १॥ ” इति। 

झागम भी परमप्रश्तका ही प्रतिपादक मिख्ता है। क्योंकि “ जो हुआ, जो होगा, जो मोक्षका ख्रामी है, नो आहारसे भति- 
करके पृद्धिको प्राप्त होता है; जो घछता है, जो खिर है, जो दूर दे, जो समीप हैं, जो सबके भीचर्मे है, मो सबके पाहर 
है, सो यद सब पुरुष दी है” इत्यादि । तथा “इस चात्माकों सुनना चादिये, ध्यानमें घारण फरना चाहिये और मानना चाहिये” 








द्वादम॑ ४ 


(१०४॥ 


९ इत्यादि जो वेदवाक्य हैं, उनसे भी परमत्रक्मकी सिद्धि होती है। और कृत्रिम ( पुरुषम्णीत ) आंगमने भी उसी परमत्रक्मका 
$| प्रतिपादन किया है। सो ही कहा है कि;-- यह सब अक्ष है, यहां नानारूपका धारक कोई नहीं है; उसके प्रपंचको सब £ 
' देखते है, परंतु उसको कोई नहीं देखता है। १। ” ५ 
/. प्रमाणतस्तस्यैव सिद्धेः परमपुरुष एक एव तत्त्वम्‌, सकलभेदानां तद्विवरत्तत्वात्‌। तथा हि-सर्वे भावा ब्रह्मविव- ४ 
५ त्ताः सत्वेकरूपेणान्वितत्वात्‌ । यदद्धूपेणान्वितं वत्तदात्मकमेव । यथा घटघदीशराबोदखअनादयो म॒द्भपेणेकेनान्वि- (५ 
५ ता मृद्विवर्ताः। सत्वेकरूपेणान्वितं च सकलू वस्तु । इति सिद्ध त्रह्मविवर्तित्व॑ नेखिलभेदानामिति । 
४. इस पूर्वोक्ति प्रकारसे प्रत्यक्ष अनुमान तथा आगम प्रमाणद्वारा वह परमत्रह्म ही सिद्ध होता है; इसकारण एक परमत्रह्म ही & 
6 तत्त्व है, क्योंकि; सब भेद उसीके विवत्ते पर्याय हैं अथीत्‌ ब्ह्मरूप है । सो ही अनुमानका प्रयोग है कि;- सब पदाथ 
% ब्क्मके विवत्ते हैं, क्योंकि सत्वरूपी एकरूपसे अन्वित ( संबंधको प्राप्त ) हैं | जो जिस रूपसे अन्वित होता है वह उसीरूप होता 
/ है । जैसे-घट, गागर, सकोरा, ढकना इत्यादि पदार्थ एक झत्तिकारूपसे अन्वित हैं; इसकारण झत्तिकाके विवत्ते ( पर्याय ) हैं 
/8 अथोत्‌ मृत्तिकारूप है । ओर जगतके समस्त भेद ( पदार्थ ) सत्ततरूपी एकरूपसे अन्वित है। इस पूर्वोक्त प्रकारसे सब पदार्थोका 

त्रह्मविवर्त्तित्व ( ब्रह्मका पयोयपना ) सिद्ध हो चुका । 

तदेतत्सर्वे मद्रिरसास्वादगद्नदोद्नदितमिवा भासते विचारासहत्वात्‌ । सर्वे हि वस्तु प्रमाणसिद्ध न तु बाडमा- 
त्रेण । अद्वेतमते च प्रमाणमेव नास्ति तत्सद्धावे द्वेतप्रसज्ञात्‌ । अद्वेतसाधकस्य प्रमाणस्य द्वितीयस्य सच्धावात्‌ । 
अथ मतं--लोकप्रत्यायनाय तदपेक्षया प्रमाणमप्यभ्युपगम्यते | तदसत्‌ तनन्‍मते लोकस्यैयासभ्मवात्‌ । एकस्येव 
नित्यनिरंशस्य परत्रह्मण एव सत्वात्‌ । 

सो यह वेदांतियोंका उपर्युक्त सब कथन मद्रिके रसका आखादन करके गदगद हुए पुरुषके प्रछाप करनेके समान जान पड़ता है, 
क्योंकि; उक्त कथन हमारे विचारोंकों नहीं सह सकता है। क्योंकि; समस्त ही पदार्थ जब प्रमाणद्वारा सिद्ध होजाते हैं तभी वे सिद्ध 
अथोत्‌ पदार्थरूप समझे जाते हैं ओर केवल उनका कथन करनेसे वे पदार्थ सिद्ध नहीं होते हे । और अआद्वेत मतमें तो प्रमाण 
ही नहीं है क्योंकि; यदि अद्वेतमतर्मे प्रमाणका अस्तित्व मान लिया जावे तो अद्वेतको सिद्ध करनेवाले प्रमाणरूप दूसरे पदार्थका 
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॥१०४॥ 










होनेते अद्वैतमतमें द्वैठका प्सग ऐता है । यदि कदाचित्‌ वादी कहें कि। दम छोकको प्रतीति करानेके झिये उस छोककी | 
अपेक्षासे ममाणकी भी मानते हैं; तो यद्ध उनका कथन मिथ्मा है। क्योंकि; उनके मतमें ठोक द्वी नहीं है । कारण कि--न्होंने [६ 
नित्य तथा निर्ंश ऐसे एक परम अक्षकों ही सत्रूप माना है । । 


अथास्पु यधाकथचित्ममाणमपि । ताकि प्रस्यक्षमनुमानमागमो था तस्साधक प्रमाणमुररीक्रियते। न तावह्मत्य- ४ 
प्म्‌ । तस्य समस्तवस्तुजायगतभेद्स्थैय प्रकाप्कस्वात्‌ । आबाखगोपा् तथैव प्रतिभ[ूसनात्‌ । यश्य ' निर्थिकस्प- ४! 
क॑ प्रत्यक्ष वदावेदफम्‌ ? इत्युफ तदपि न सम्यक्‌ । वस्य प्रामाण्यानम्युपगमात्‌ ! सर्वस्यापि प्रमाणतस्पस्य व्यव- | 
सायास्मकस्थैवाविसंयादकत्वेन प्रामाण्योपपत्तेः । सबिकस्पकेन तु प्रत्यक्षेण प्रमाणभूतेनिकस्थैय विधिरूपस्य पर-|॥# 
मद्मण स्वमेष्प्यप्रतिभासनात्‌। । 


अगवा चादे जिस भपेक्षासे उनके मतर्मे प्रमाण मी रहो । परंतु प्रत्यक्ष, अनुमान अबवा आगम, इन तीनोंमेंसे के कौनसे /॥ 
प्रमाणको उसका साधक मानते हैं । गदि थे प्रत्यक्षममाणकी उस एक पर अक्षका साधक मानें, तो यह ठीक नहीं है। क्योंकि। | ॥ 
वह प्रत्यक्ष तो समस्त पदाजोमें प्राप्त जो भेद्‌ है, उसीका प्रकाशक है। कारण कि; बरालकसे झेकर गोपाल पर्यन्त पुरुषोंकों वह | 
प्रत्यक्ष भेदका प्रकाक्षक ही जान पड़ता है। और जो उन्होंने पहले फट्टा है कि;-निर्षेकल्पक मस्यक्ष उस पर अक्मको विदित करने- | 
बाला है! सो भी ठीक नहीं है। क्योंकि उस निर्विकश्पक प्रस्यक्षका मरमाणपना नहीं माना गया है। कारण फ़ि स्मवसायस्‍्मक (निम्धव | 
फरानेयाठे ) के दी समस्त प्रमाणतत्त्फे अविसंवादीपनेसे संश्लय, विपर्यय और अनध्यबसायकी रद्दिततासे ममाणता सिद्ध होती | | 
है। मावाधथ--जो भ्माण पदार्भखरूपका निम्नबरूपसे झ्ान कराता है वही प्रमाणमृत माना जाता है, अत' व्यवसायास्‍्मक न | 
होनेसे निर्विकक््पक प्रत्यक्षको ममाणता नहीं है | और प्रमाणमूत जो सबिकस्पक मत्यक्ष है उससे तो विधिरूप एक ही परमत्रद्मका ।६ री 
खममें भी प्रतिमास ( धान ) नहीं हो सकता है। 


यव॒प्युर्क / आहुर्यिधाव प्रस्यक्षम्‌ ” इत्यादि । तदपि न पेशछम्‌। प्रत्यक्षेण ह्मनुवृचधव्यावृत्ताकारार्मकवस्तुन 
एबं प्रकाशनात्‌। एतघ्न प्रागेष श्ुण्णम्‌ । न ह्ानुस्यृतमेकमसण्ष्ट सत्तामाश्न विशेषनिरपे्शष सामान्य प्रतिभासते। 














है ल्‍ 


) 


याद्वादर्म- 


क्‍ 
भेन यदद्वैत तद़हंणों रूपमित्याबुक्त शोभेत । विशेषनिरपेक्षसामान्यस्य खरविपषाणावदप्रतिभासनात्‌ । तद॒ुक्तम्‌ | 
७) & निर्विशेष॑ हि सामान्‍य भवेत्खरविषाणवत्‌ । सामान्यरहितत्वेन विशेषासद्ददेव हि॥ १॥ * है 
80५ और जो उन्होंने “ म्रत्मक्ष विधायक है, निषेधक नहीं है. ” इत्यादि आगम प्रमाणका कथन किया है; वह भी मनोहर नहीं 
है. । क्योंकि; प्रत्यक्षद्वारा तो अनुबृत्त तथा व्यावृत्त आकारको धारण करनेवाले पदार्थका ज्ञान होता है अथीत्‌ सामान्य विशेषातमक ! 
वस्तु ही प्रत्यक्षसे गृहीत होता है; और इस विषयका खंडन पहले ही कर छुके हैं. । क्योंकि; अचुस्युत ( दूसरेंमे नहीं मिला 
' हुआ ) एक, अखंड, सत्तारूप और विशेषकी अपेक्षासे रहित ऐसा सामान्य नहीं म्रतिभासता हैं; जिससे कि जो अ्वैत है; वह 
५। ब्रह्मका रूप है इत्यादि उनका कहा हुआ सिद्धान्त शोमाको प्राप्त होवे । भावाथै--अचुस्यूत, एक, अखउ, जवाडा और विशेष ९ 
2) निरोेक्ष ऐसे सामान्यका प्रतिमास होवे तो जो अद्वैत है; वह अद्षका रूप है ऐसा कहना ठीक हो सकता है; और सामान्य ऐसा है ! 
नहीं; इसकारण वादियोंका उक्त कथन मिथ्या है । क्‍योंकि; जो विशेषकी अपेक्षातरे रहित सामान्य है उसका गधेके सींगके (& 


रा्जशा, 






| 
६ पान प्रतिभास नहीं होता है, अथीत्‌ जैसे गधेके सींगका प्रतिभास नहीं होता है वेसे ही विशेषकी अपेक्षारहित सामान्यका प्रति- ह।क्‍ क्‍ 
* भास भी नहीं होता है । सो ही कहा है कि; विशेषकी अपेक्षारहित जो सामान्य है; वह गधेके सींगके समान असतरूप है 
और सामान्यकी अपेक्षा न रखनेवाढे जो विशेष हैं; वे भी गर्दभके सींगके समान असत्‌ रूप ही हैं । ९ । ” इसकारण सामान्य 
९३ विशेषात्मक जो पदार्थ है; वही प्रमाणका विषय है। यह हमारा सिद्धान्त सिद्ध होगया और इसके सिद्ध होनेपर उन वादियोंके 
माने हुए एक परमत्रह्के प्रमाणका विपयपना कहांसे हो सकता है अथीत्‌ एक परमत्रम प्रमाणका विपय नहीं हो सकता है। 


ट्य्य 
४ 


है #ऊस (० 
| 2--5५3 
ला पज्ऊ जा अऑिौऔाा नल 


ल् स्पा 


ट्ब् 


ततः सिद्धे सामान्यविशेषात्मन्यर्थे प्रमाणविपये कुत एवकस्य परमत्रह्मणः प्रमाणविषयत्वम्‌ । यज्च प्रमेयत्वा- 
दित्यनुमानमुक्तम्‌ । तदप्येतेनेवापास्त बोद्धव्यम्‌ | पक्षस्य प्रत्यक्षयाधितत्वेन हेतोः कालात्ययापदिष्टत्वात्‌ ) यत्च 
तत्सिद्धी प्रतिभासमानत्वसाधनमुक्तम्‌ | तद्पि साधनाभासत्वेन न प्रकृतसाध्यलाधनायारूम । प्रतिभासमानत्वे | 
हि निखिलभावानां स्वतः परतो वा। न तावत्खतो, घटपटमुकुटशकठादीनां स्वतः प्रतिभासमानल्वेनासिद्धेः । 
प्रतः प्रतिभासमानत्व॑ च पर विना नोपपद्यते । इति । 

और जो उन्होंने * विधि ही तत्त्व है प्रमेय होनेसे ऐसा अनुमान कहा है, उसका भी इस उक्त कथनसे ही खंडन होगया; 
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बयोंकरि, विधि ही तस्व है यह पक्ष प्रत्यक्षममाणते बाधित है, भत देतु काछात्ययापदिष्ट है। मौर जो उन्होंने परमश््तकी सिद्धिके | 
लिये प्रतिमासमानस्वरूपी सापनको कहा है अगौत्‌ 'प्राम आराम झ्ादि पदार्थ प्रतिभासके न्तर्गत हैं, प्रतिमासमान दोनेसेः / 
इस जजुमानमें प्रतिमासमानस्पक्ो देशु बनामा है, यह मी देल्वामास दोनेके कारण प्रकृत साप्यको सिद्ध फरनेंगे समर्थ नहीं दे। | 
क्योंकि, समस्त पदार्थेक्े जो प्रतिमासमानल्तर है। पद खत ( भपने जापद्टीस ) है? अथवा पर पास है! भभभाव्‌ पदार्थ 
से प्रतिमासप्ते हैं अगवा परसे ! यदि वे कहें कि, पदार्भ खत प्रतिमासते हैं, सो तो ठीक नहीं, क्योंकि घट, पट, और मुफुट 
आदि पदार्भेकि सतः प्रतिभासमानता सिद्ध नहीं है । और यदि मे पदा्थके परसे प्रतिभासमानत्त कहेँ तो वह परसे प्रति-|र्प 
मासमानत्व पर पदार्थके बिना सिद्ध नहीं हो सकता है । ॥ 

यश्य परमम्र्षयिषर्तयर्तित्यमसिल्भेदानामिस्युक्तम्‌ । तदष्यन्न स्थछेजन्यीयमानद्यापिनाभाविस्वेन पुरुपाहर्स ४ 
प्रतियप्नास्येव । न व घटादीनां चैतन्यान्वयोउ्प्यस्ति मृदाधन्वयस्वैय ततश्न दर्शनात्‌ । ततो न किंचिदेतदपि। । 
अतोड्नुमानादपि न तत्सिद्धिः । हा 

और जो समस्त भेदोंके परमत्रसविवर्चिस्य कहा है, यह मी इस खझमें अन्वीममान ( संबधको प्राप्त दोते हुए ) दमके साम 6४ 
व्याप्तिफो भारण करता है मर्भात्‌ “ सव पदार्म अ्नविषर्तत हैं सस्वरूप एकरूपसे संबद्ध होनेफे कारण” इस अनुमानमें दोके ! 
पिना संबंध ही नहीं हो सकता है, क्योंकि; जब मिन्न २ दो पदार्थ होते हैं तमी उनके परस्पर संबघ दोता है | अस यह 
अनुमान एक परमम्रश्द्दी तत्त्य है इसरूप पुरुपाद्वैतकों खंढित करता ही है । और घटआदि पदार्थोके मध्यमें चैतन्यका अन्यय | 
( श्ञानका सबंध ) भी नहीं है, क्योंकि, पठादि पदार्थों मृचिका आदिका दी अन्वय देखा जाता है. इसकारण अनुमानसे भी ! 
एकपरमप्रझ्तात्मक तत्त्व सिद्ध नहीं होता है । | 

फिश्व पद्षद्देतुद्टास्ता अनुमानोपायभूताः परस्पर॑ मिन्ना अमिक्ना वा। भेदे द्वैतसिद्धिरमेदे त्येफरूपतापक्तिः । [है 
तत्कपमेतेम्योड्लुमानमात्मानमासादयति । यदि च हेतुमन्तरेणापि साध्यसिद्धिः स्यात्तहिं द्वैतस्पापि वास्म्राप्नता / 
कि सिद्धिः । तद॒क्तम्‌ “ हेतोरहैतसिद्धिश्रेव्‌ दैत॑ स्याद्धेतुसाथ्ययोः ॥ सुना चेद्धिना सिद्धिदँत घास्मात्नतों | 
नकिम्‌॥ १? |! 




























इस विषयमें और भी विशेष प्र्ठव्य यह है कि।- अनुमानके उपायभूत जो पक्ष, हेतु और इशन्त हैं; वे परस्पर भिन्न हैं वा (| रा्जे,शा, 
अमिन्न है ? । यदि वादी कहें कि;-पक्ष, हेतु तथा दृष्टान्त परस्पर भिन्न हैं; तब तो द्वैत सिद्ध होता है और यदि कहें कि;-पक्ष, 
हेतु, दृष्टान्त परस्पर अमिन्न हैं तो इन सबके एक रूपताकी प्राप्ति होती है; और जब पक्ष-हेतु-दष्टान्त परस्पर एकरूप होंगे तो 
इन पक्ष-हेतु-दृष्टान्तोंसे अनुमान अपने खरूपको कैसे प्राप्त होगा अर्थात्‌ अनुमानकी उत्तत्ति ही न होगी । और यदि कहें कि; । 
हेतुके विना भी साध्यकी सिद्धि होती है, तो आगमसे वा कहने मात्रसे ही द्वेतकी सिद्धि भी कैसे न होगी ? अर्थात्‌ जैसे वे 
हेतुके विना पुरुषद्वैतकों मानते हैं; उसीप्रकार द्वेवको भी क्‍यों नहीं मानते हैं * सो ही कहा है, कि;-“ हेतुसे अद्वेतको सिद्ध 
किया जावे तब तो हेतु और साध्य इन दोनोंका द्वेत सिद्ध होगा ? और यदि हेतुके विना ही अद्वेतको सिद्ध करें तो केवल 





ह द्वेतकी सिद्धि क्‍यों न होगी। १॥ ” अथवा यदि यहां वाड्मात्रशव्दसे आगम अथेका ग्रहण किया जावे तो पर 
यह अर्थ होता है कि यदि हेतुके बिना केवल आगमसे ही एक परमत्रक्यको सिद्ध करें तो एक तो परमत्रह्मतत््व है ही और | 
दूसरा आगमतत्त्व हो जायगा, इसकारण आममसे भी द्वैतकी सिद्धि होती है । | 
४ पुरुष एवेदं सर्वम्‌ ” इत्यादेः, “ सर्व वे खल्विद॑ ब्रह्म” इत्यादेश्रागमादपि न तत्सिद्धिः। तस्यापि द्वेतावि- ० 
नाभावित्वेन अद्धैतं प्रति प्रामाण्यासम्भवात्‌ । वाच्यवाचकभावलक्षणस्य द्वेतस्थैव तत्रापि दशनात्‌। तदुक्तम्‌। । 
* कमद्वेत फलद्वैतं छोकद्वैत विरुध्यते । विद्याविद्याद्यय न स्याइन्धमोक्षद्यय तथा ॥ १ ॥ ” ततः कथमागमाद- । 
पि तत्सिद्धिः । ततो न पुरुषाद्वैतलक्षणमेकमेव प्रमाणस्य विषयः। इति सुव्यवस्थितः प्रपश्चः । इति काव्याथेः ॥१३॥ 
और “यह सब पुरुष ही है” 'यह सब ब्रह्म ही है? इत्यादि जो आगमप्रमाण है; उससे भी उस एक ही परम त्रह्मकी सिद्धि नहीं । 


> 


२। 
॥' 
पं 





होती है। क्योंकि; वह आगम भी द्वेतके बिना नही हो सकता है, इसकारण अद्वैतको सिद्ध करनेके अर्थ उसको प्रमाणता नहीं हो 
सकती है । क्योंकि; उस आगममें भी वाच्यवाचकभावरूप ( शब्द अर्थरूप ) द्वैत ही देखा जाता है | सो ही कहा है कि--- 
'कर्मद्वैत, फल्द्वैत, लोकद्वैत, विया और अविद्याका द्वय तथा बंध और मोक्षका द्वय ये सब विरुद्ध होते है ॥ १ ॥' भावार्थ-- ( 
यदि अद्वैतहीको माना जावे तो पुण्य-पापरूपी कर्मोंका द्वेत न होगा, उसके न होनेपर उसका फलरूप सुख-दुःखरूपी द्वेत न ।" 


॥१०६। 


2) 
क्‍ 


होगा। उसके न्‌ होनेपर इसछोक तथा परलोकरूप द्वैत न होगा | यदि अविद्याके उदयसे पुण्य-पापादिका द्वैत माने तो पुण्य-पापके 


हज 


ल्ः 


| है! 





(॥ 





बिना पिया अवियाका दैव न द्ोगा सौर विधा अवियाड़े दैसके विना मंभमोक्षका दैत न दोगा । अबोद्‌ आगमफे न माननेपर 
सर्व स्थयस्रा छूप हो जायगी इसफारण आगमसे भी उस एक परम अझ्की सिद्धि नहीं दोती है । और जब ऐसा हुआ तो एकप- 
रमअफ़रूप तत्त्वद्दी प्रमाणका पिपय न रहा, किन्तु अन्य पदार्थ भी ममाणके विषय हुए और इसमकारसे भ्रपंच सुब्यवखित हो 
गया अर्थात्‌ वेदान्ती जो एक परमज़सकों ही सतरूप मानते भे और प्रपचको मिथ्यारूप मानते भे उसका खंडन हुआ और जिस 
मकार अप तप है, उसी प्रकार संसारके समी पदार्य तत्त्व हैं यद सिद्ध दोगया, इस प्रकार काब्यका अर्थ है ॥ १३॥ 

अथ स्वाभिमतसामास्यधिशेषोभयात्मफपाष्ययाचकभापसमर्थ नपुर स्सर॑ तीर्यान्तरीयप्रकल्पिततदेकान्तगो चरघा- 
दययाच्रफभावनिरासरद्वारेण तेपां प्रतिभावैभवाउभाषमाह+--- 

भ माघार्य जपने ममीए ऐसे सामान्य तगा विशेष इन दोनों खरूपोंफे भारक पराच्ययात्रकभावका पहिले समर्थन करके 
तस्पधात्‌ भन्यमतावलनियोंका माना हुआ जो फेव सामान्य तभा केघछ विशेषके गोचर ऐसा बाच्य और वाचकमाय है, 
उसका खंडन करके उसके द्वारा उन अन्यमति्मोके उत्तमबुद्धिरूप संपदाका अमाव कदते हैं, प्र्भात्‌ वे वादी मुद्धिरदित हैं, 
यह सूचित फरते हैं --- 


अनेकमेकात्मकमेव वाच्यं हयात्मक वाचकमप्यवश्यम्‌। 


अतोषन्यथा वाचकवाच्यक्कुप्तावतावकानां प्रतिभाप्रमादः ॥ १४॥ 
सूत्रमाषाथ!--वाच्य ( कहनेगोम्य पदार्थ ) सामान्मकी छपेक्षासे एकखरूप है, तौमी विशेषकी अपेक्षासे अनेफरूप ही 
है। और पाक ( उन पदार्भोको कहनेवारा कव्द ) मी निश्चयकरफे सामान्मकी झपेक्षासे एकरूप है और विशेषकी अपेक्षासे 
अनेकरूप ही है । इसकारण दे नाथ ! जो मन्ममतावठम्यी इस उक्त सिद्धांतके विरुद्ध बाध्मवाचकभावकी फस्पना करते हैं; 
उनके उत्तम युद्धिका नाश दो रद्ा है ॥ १३ ॥ 
व्याख्या--वाध्यममिधेय॑ चेतनमचेतन॑ च॑ यस्तु (एयकारस्पाप्यर्थत्यात) सामान्यरूपतया एकात्मकमपि व्यक्ति- 
भेदेनाअ्नेकमनेकरूपम्‌ । अधवाउ्नेकरूपमपि एकास्मकमन्योड्न्यसंयलितसत्वादित्थमपि व्याख्याने न दोपः। तथा 
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हि 
। 


[द्वादर्म॑ 
॥१०७॥ 


च वाचकभमिधायक शब्दरूप॑ तद॒प्यवश्य॑ निश्चित द्वयात्मक॑ सामान्यविशेषोभयात्मकत्वादेकानेकात्सकमित्यथेः । 
( उभयत्र वाच्यलिज़त्वेषप्यव्यक्तत्वान्नपुंसकत्वम्‌ । अवश्यमितिपदं वाच्यवाचकयोरुभयोरप्येकानेकात्मकत्व॑ निश्चि- 
स्वत्तदेकान्तं व्यवच्छिनत्ति )। अत उपदर्शितप्रकारादन्यथा सामान्यविशेषेकान्तरूपेण अकारेण वाचकवाच्यहुप्तो 
वाच्यवाचकभावकल्पनायामतावकानामत्वदीयानामन्ययूथ्यानां प्रतिभाषमादः प्रज्ञास्खलितमित्यक्षराथेः । ( अन्न 
चाल्पस्वरत्वेन वाच्यपदस्य प्राग्निपाते प्राप्ेछपि यदादों चाचकग्नहर्ण तत्मायो<थप्रतिपादनस्य शब्दाधीनत्वेन बाच- 
कस्याच्य॑त्वज्ञापनाथ्थंम्‌ ) तथा व शाब्दिकाः । “न सोडस्ति प्रत्ययो लोके यः शब्दानुगमाहते। अनुविद्धमिव 
ज्ञानं सर्वे शब्देन भासते । १ ।” इति। 


व्याख्यारथ/-- वाच्यस्‌ ”! कथन करने योग्य चेतन तथा अचेतन पदार्थ “ एकात्मकम््‌ अपि ” सामान्यरूपतासे एक 
खरूप है; तौमी “ अनेकम्‌ ” व्यक्तियोंके भेदसे अनेक रूप है। [ 'एकास्मकमेव' यहाँपर जो एवकार है; वह अपिके अर्थमें 
है। ] अथवा मूलमें अथौत्‌ “ अनेकमेकात्मकमेव ” यहांपर अनेक और एक ये दोनों शब्द परस्पर मिले हुए हैं; इस लिये 
वाच्य अनेक हैं; तोमी एकरूप हैं; ऐसा व्याख्यान किया जावे तो उसमें भी कोई दोष नहीं है । और “ वाचकम्‌ ” पदार्थोका 
कथन करनेवाढा शब्दरूप वाचक “अपि ” भी “ अवश्यम्‌ ” निश्चय करके “द्वयात्मक्म सामान्य तथा विशेष; इन दोनों 
खरूपोंका धारक होनेसे एक ओर अनेकरूप है । [ वाच्य और वाचक ये दोनों शब्द यद्यपि वाच्यलिक्षके धारक हैं तथापि 
| यहांपर नपुंसकलिज्ञका प्रयोग किया गया है । और मूलमें जो अवश्य यह पद दिया गया है; वह वाच्य और 
वाचक इन दोनोमें ही एक तथा अनेकपनेका निश्चय कराता हुआ वाच्य और वाचकके उस एक तथा अनेकपनेके एकांतको 
दूर करता है। ] “अतः ”” इस ऊपर दिखाये हुए प्रकारसे ““ अन्यथा ” सामान्य और विशेषके एकांतरूप प्रकारसे “ बा- 
चकवाच्यक्ृप्ती ” वाचक और वाच्यभावकी कल्पना करनेमें “ अतावकानाम्‌ ” हे जिनेंद्र! आपसे सम्बध न रखनेवालोंके 
अथीत्‌ अन्य मतावरुम्बियोंके “अ्रतिभाप्रमादः ” बुद्धिका नाश है; इस प्रकार अक्षरोंका अर्थ है। “वाचकवाच्यकुप्ों” 
यहांपर यद्यपि अल्पखरपनेसे वाच्यपदका पू्वैनिषात प्राप्त होता था तौमी जो पहिले वाच्यका अहण न करके वाचकका अहण किया 
गया है; वह इस बातकों विद्वित करनेके लिये है कि; प्रायः अभैका प्रतिपादन करना शब्दके अधीन है; इसलिये वाचक अर्थात्‌ 
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(१०० 


घम्द वाष्यफी सपेक्षा पृर्य है। सों ही वैयाकरण फदते हैं कि। “छोफमें ऐसा कोई प्रत्यय नहीं है, जो शम्दफे अनुगम 
( संबंध )के पिना होने । सब दी कान शम्दके साथ जुड़ा हुआ ही मानो भासता है? ॥ १॥ 

साथार्थस्पेयम्‌ । एफे तीर्थिकाः सामान्यरूपमेव याप््यतया अभ्युपगच्छन्ति । ते व द्वव्यास्तिकनयानुपातिनो 
मीमेसांकमदा5्दवैतवादिनः सांख्याक् । केचिश पिशेपरुपमेर्य पाच्य॑ निर्वंधन्ति | ते 'व पर्यायास्तिकनयातुसारिणः 
सौगताः । अपरे 'घ॒ परस्परनिरपेक्षपदार्थपृथरभूतसामान्ययिशेषयुर्त वस्तु पाष्यत्येन निश्चिन्धतें। ते वर नैगेमन- 
यानुरोघिनः काणादा आशक्षपादाद्य । 

मायार्थ तो इस प्रकार है। कि। एक मतवाल्े सामान्यरूपको ही वाय्यरूपतासे ख्रीफार फरते हैं । थे द्रब्पास्तिकनयका जनुस- 
रण करनेपाले मीमांसकमतफे पुक भेदरूप मद्वैतवादी भर्भात्‌ बेदांती, भौर सांस्यमतवाछे हैं । और कितने ही बादी विशेषरूपको 
ही पाच्य पद़ते हैं भौर थे पर्यायास्तिकनयानुसारी सौगत ( बौद्ध ) हैं । और पूसरे वावी परस्परकी अपेक्षासे रहित तथा पषार्भसे 
मिल्तरूप मो सामान्य विशेष हैं। उन करके सहित ऐसे पदार्भफ़ो वाच्यरूपतासे निश्चित करते हैं । थे नैगमनयका जनुसरण- 
करनेयाले वैशेषिक तथा नैयायिफ हैं । 

एतश्च पक्षप्रयमपि किंचिच्रस्येते। तथाहि-संम्रहनयावलम्पिनो घादिनः प्रतिपादयन्ति | सामान्यमेय तत्त्य॑ ततः 
पृथम्भूतानां पिक्षेषाणामद्शनात्‌ । तथा सर्वमेकमविश्वेपेणसदितिज्ञानाभिधानाअनुषृस्तिछिझ्ानुसितसचाफस्वात्‌ । 
तथा ब्च्यस्वमेंघ तस्वे ततो5पौन्‍्तरमूतानां घध्मोड्थमोफाश्कालपुद्नलजीयम्रव्याणामनुपरूब्धेः। किंच ये सामा- 
न्यात्‌ पृथर्भूता अन्योड्न्यव्याबृत्यास्मका विशेषाः कल्प्यन्ते, ते पिशेषपस्थ॑ विद्यते न था ?। नो 'चेन्रिगस्वभावता- 
प्रसद्र/ । स्परूपस्थैयाउभाषात्‌ । अस्ति चेत्तहिं तदेव सामान्यम्‌। यतः समानानां भायः सामान्यम्‌ । विश्वेपरूप- 
तया '॒ सर्वेपां तेपामषिशेषेण प्रतीतिः सिद्धघ । 
नया 5 नो पटक कुठे सेकत हरे है मो थी दिल है।सग नयी आए करनाल आदी अंत 


१ छस्दार्षतया इब्मपिकम्‌। ३ मैगमनसपास्सुगामिनः । इति दवितीबपुखूकपाठः। ३ सर्वपदार्थेपु समिशिज्ञामासियाने तयोरशुप्रत्तिरिव पतिडझ 
हेमाश्मम्रिता सत्ता पस्प तत्तपा! 
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( बेदांती और सांख्य कहते हैं कि; सामान्य ही तत्त्व है; क्योंकि उस सामन्यसे मिन्नरूप ऐसे विशेष नहीं देखे जाते हैं । तथा राज्जेन्शा, 
) सब एक है; क्योंकि विशेषरहितपनेसे सत्‌ इसप्रकारके ज्ञाननामक जो अनुद्ृत्तिरूप लिह् है उसके द्वारा उसकी सचाका अनुमान 
| किया जाता है। तथा द्रव्यत्व ही तत्त्व है; क्योंकि उस द्र॒व्यत्वसे मिन्न पदार्थरूप ऐसे धर्म्म, अधम्मे, आकाश, काल्‍, पुहुल, और 
जीव द्रव्य नहीं देखे जाते हैं । और भी विशेष यह है कि; जो सामान्यसे मिन्न ऐसे एक दूंसरेकी परस्पर व्यावृत्ति करनेरूप 
* विशेषोंकी कल्पना की जाती है; उन विशेषोमें विशेषत्व धर्म्म रहता है वा नहीं रहता हैः | यदि इस प्रश्नके उत्तरमें कहा जावे 
कि; विशेषोंमें विशेषत्व नहीं रहता है। तो विशेषोंके खभावरहितताका प्रसंग होता है । क्योंकि उन विशेषोंमें विशेषत्वरूप निज- 
3 खरूपका ही अभाव है । यदि कहा जावे कि; विशेषोंमें विशेषत्व है तो वह विशेषत्व ही सामान्य है । क्‍योंकि समानोंका जो । 
(# भाव है; वही सामान्य कहछाता है और विशेषरूपतासे उन सब सामान्योंके समानरूपतासे प्रतीति सिद्ध ही है। 
9. अपि च॒ विशेषाणां व्यावृत्तिप्त्ययहेतुत्व॑ लक्षणम्‌ । व्यावृत्तिप्रत्यय एव च विचायेमाणो न घटते । व्यावृत्तिहिं 
( विवक्षितपदार्थे इतरपदार्थप्रतिषेधः । विवक्षितपदाथेश्र स्वस्वरूपव्यवस्थापनमात्रपयवसायी कर्थ पदार्थान्तरप्र- / 
$ तिषेघे प्रगल्‍्भते ?। न च स्वरूपसत्वादन्यत्तत्र किमपि येन तन्निषेघः प्रवर्तते । तत्र च व्यावृत्तो क्रियमाणायां 
| स्वात्मव्यतिरिक्ता विश्वत्रयवर्चिनो3तीतवर्तमाना5नागताः पदार्थास्तस्माद्‌ व्यावत्तेनीयाः । ते च नाज्ञातस्वरूपा | 
॥ व्यावर्त्तयितुं शक्याः। ततश्ैकस्थापि विशेषस्य परिज्ञाने प्रमातुः सर्वेज्ञत्व॑ स्थात्‌ । न चैतसआातीतिक यौक्तिकं वा । | 
$ व्यावृत्तिस्तु निषेधः। स चा5भावरूपलाहुच्ट: कर्थ॑ प्रतीतिगोचरमश्वति खपुष्पवत्‌ | के 
6 और विशेषोंका व्यावत्ति अत्ययका हेतुरूप लक्षण है। और जब विचार करते हैं तो विशेषोंमें व्यावृत्ति प्रत्यय ही सिद्ध नहीं 
होता है । क्योंकि; किसी विवशक्षित पदार्भमें अन्यपदार्थका जो निषेध है; उसको व्याबृत्ति कहते है । ओर निजखरूपके स्थापन 
(/ ( सिद्ध करने ) मात्रमें ही समाप्त हो जानेवाला विवक्षित पद अन्य पदार्थेके निषेध करनेमें केसे प्र्धत्ति कर सकता है? । ओर 
9 ख़रूपसलके अर्थोत्‌ निजरूपमें विद्यमानताके सिवाय उस पदार्थमें अन्य कुछ भी नहीं है; जिससे कि, अन्यपदार्थके निषेधकी (॥ ॥१०८॥। 
है प्रवृत्ति होवे | और उसमें यदि व्याबृत्ति की जावे; तो उस पदार्थके निजखरूपसे मित्र ऐसे जो तीनलोकमें रहनेवाले भूत, 
॥ भविष्यत्‌ और वर्मानकाल सम्बन्धी सभी पदार्थ वे उस पदार्थसे भिन्न करने योग्य होवेंगे । और नहीं जाना गया है खरूप 
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विनफा ऐसे ये पदार्थ उस पदार्थफे निज खरूपसे मिन्त नहीं किये जा सफते दैँ। और फिर इसतठिये एक पदार्थ पिशेष खसूप 
जाननेपर सय पदार्थोके खरूपका ज्ञान द्वोजानेसे प्रमाता ( जाननेवाले ) के सर्वश्षपना सिद्ध होने छगेगा । भौर यह अर्थात्‌ एफ 
विशेषफे जाननेसे सर्वश्ताका दोना प्रतीत करनेयोम्प अभया युक्तिसंगत नहीं दे । व्याइपतिका भर्थ निषेष है । और पद निषेध 
अमापस्प द्वोनेसे घुच्छ है; इस कारण जैसे आफान्का पुष्प अमावरूप द्वोनेसे प्रतीतिफे गोभर नहीं होता दे, उसी प्रकार यह 
स्यादृषि भी प्रतीतिके विषयपनेफों फैसे प्राप्त हो सफती है! । 

तथा येम्यो 80442 ५ अदा पा वा? हक आओ, पाश्चेसर्धि सरविपाणात्‌ कि न व्यावृत्तिः  सद्भूपाश्ेरसा- 
मान्यमेय । या चेये पे कियते सा सर्घांसु : किरपव्यफियेका जनेका वा ? अनेफा 'चेन्तस्या अपि 
पिशेपत्यापचतिरनेकरूपत्वैफजीपितस्थादिशेपाणाम्‌.] ततक्थ तस्या अपि पिशेपत्वान्यथानुपपसतेव्यापृत्त्या भाव्यम्‌ । 
व्यापूत्तेरपि व व्यायृत्ती विशेषाणामभाव एवं स्पात्‌) तत्स्वरूपमूताया व्यायूत्ते प्रतिपिदत्थादनवस्थापाताघ । 
एफा घेत्सामान्यमेव संज्ान्तरेण प्रतिपन्न॑ स्यादनुमृत्तिप्रत्ययलक्षणाधव्यभिचारात्‌ । कि चामी विशेपाः सामान्या- 
म्रिक्ता अभिन्ना या? मिन्नाश्रेन्मण्ट्रूफूजदाभाराजकाराः । अभिन्नाश्रेचदेय सत्स्ररूपवत्‌ । इति सामान्यैकान्तवादः । 

तथा जिन पदामोसे ख्यावृत्ति फी याती है वे पदार्भ सत्रूप दें वा असत्रूप हैं ? यदि कद्मो कि, वे पदार्थ असवृकूप हैं तो 
अमावरुप गषेफे सींगसे भी न्यावृत्ति पर्यों नहीं दोती दै * यदि कह्दो कि, ये पदार्थ ससरूप हैं, तो वे पदार्भ सामान्यरूप ही हुए। 
और विस्लेप पदार्थ मिस न्याद्ृत्तिकों करते दे, यह व्यावृत्ति सब विश्लेप व्यक्तियोंमें एक ही है! सभवा मनेक है! यदि फदी कि, अनेक 
दे; तो वह न्यागृत्ति भी विश्लेपरूप द्वी हुई । क्योंकि, पिशेषोंके जनेकरूपपना ही पक जीवित है अभौत्‌ अनेकरूपता दी 
विश्लेषोंका खरूप दे । और तम्र उस ब्यावृत्तिकी भी विश्येपरूपताफे सिवाय अन्यप्रफार सिद्धि न द्वोनेसे अर्थात्‌ व्यावृत्ति विप्लेपरूपा 
सिद्ध दोनेसे न्यावतिसे भी भन्य व्यावृत्ति होनी चाहिये | और यदि व्यावृतिकी मी व्यावृत्ति दो तो विशेषोंका अमाव दी होजामगा। क्योंकि 
विधेषखरूप जो व्यावृत्ि है उसका प्रतिपेष दी विशेषोका अमाव है । और अनबस्पा दोपकी मी प्राप्ति होती दे । यदि कहो कि न्यावृ्ति 
पुकद्दे तो दूसरे नाममाग्नसे सुमने सामान्यकों ही स्वीकार किया। क्योंकि, झनुवृततिप्रत्ययरूप जो सामान्‍्यका सक्षण है पद यहां पट 
| जाता है, न्‍्यमिचार नहीं दे । यहांपर और मी विश्लेष कमन यद्द है कि,ये विज्षेप सामान्यसे मिन्न हैं! कि अभिन्न हैं? यदि कहो 
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/| अनुभव होता है. उस समय 


| होता है.। सो ही विद्वानोने कहा है कि “ प्रत्यक्ष ज्ञानमें प्रकररूपसे दीखती हुई इन पांचों 


(| अपने कारणोंसे उत्पन्न हुईं 
2 सिद्ध किया जाता है वह न्यायसंगत नहीं है । 
सर्वगतमसर्व गत वा ? सर्वंगत॑ चेरत्कि न 


रत र्। के शा ] के 








कि मित्र हैं तो मेंडकके जटामारके समान है। यदि कहो कि अमिन्न हैं. तो जैसे सामान्यसे अभिन्न होनेके कारण सामान्यका 
खरूप सामान्यरूप है उसी प्रकार थे विशेष भी सामान्यरूप ही होंगे। इस मकार सामान्यका एकांतविपयक वाद है । 
विविक्ताः क्षणक्षयिणो विशेषा एच परमार्थ5 ततो विष्वगुआतस्प सामान्यस्याउप्रती- 


पर्यायनयान्वयिनस्तु भापन्ते।- 
यमानत्वात्‌ । न हि गवादिव्यक्तयनुभवकाले वर्णसंस्थानात्मक॑व्यक्तिरूपसपहाया> न्‍्यत्किचिदेकमलुयायि प्रलक्षे 


प्रतिभासते; तादइशस्यान॒भवाभावात्‌ ॥। तथा च पठन्ति । “ एतासु पशञ्चस्ववभासिनीष प्रत्यक्षबोधे स्फुटमद्भुलीपु । 
साधारण रूपमवेक्षते यः श्यज्ञ शिरस्वात्मन ईक्षते सः। १” एकाकारपरामर्शभरत्मयस्तु स्वहेतुदततशक्तिभ्यो व्य- 
जो विशेष है वे ही परमाथे- 


क्तिभ्य एवोत्पथते । इति न तेन सामान्यसाधन न्‍्याय्यम्‌ । 
अब पर्यायाखिक नयके अनुयायी बौद्ध कहते हैं कि, भिन्न और क्षण क्षणमें नष्ट होनेवालि 
सामान्यकी म्रतीति नहीं होती है। कारण कि गौआदि व्यक्तियोंका जिस समय 
छोड़कर अन्य कुछ भी एक तथा सब 


रूप हैं । क्योंकि; उन विशेषोंसे भिन्नरूप किसी सामान्य 
मय वर्ण ( रंग ) तथा संख्थानखरूप जो व्यक्तिका आहार है, उसको 
प्रत्यक्षम प्रतिभास नहीं होता है; क्योंकि ऐसे किसी पदाथका अनुभव ही नहीं 
अंगुलियोमं जो साधारण रूपको (६ ५ 


अथीत्‌ सामान्यकों देखता है वह पुरुष अपने मस्तकपर सींगको देखता है।” और एक आकारके विचारकी प्रतीति तो 
है शक्ति जिनमें ऐसी व्यक्तियोंसे ही उत्तन्न होती है। इस कारण उस अनुबृत्तिप्रत्ययसे जो सामान्यको 


व्यक्तियोंमें चले आते हुए पदार्थका अथीत्‌ सामान्यका 


कि च यदिद सामान्य परिकव्प्यते तदेकमनेक वा? एकमपि 
क्त्यन्तरालेपूपलभ्यते १ । सर्बगतैकत्वाउभ्युपगमे च तस्य यथा गोत्वसामान्य गोव्यक्तीः क्रोडीकरोति एवं कि 
न घटपटा दिव्यक्तीरपि; अविशेषात्‌ असर्वग्त चेद्विशिपरूपापत्तिरभ्युपगमवाघश्च । 
और भी अधिक वक्तव्य यह है, कि जो यह सामान्य कल्पित किया जाता है, वह सामान्य एकरूप है ? अथवा अनेकरूप है : 
यदि कहो कि एक है तो भी प्रश्न होता है कि वह सामान्य सर्वगत है वा असर्वगत हैं ! यदि कहो कि सर्वगत है तो वह 


४9 १०%)॥ 








' ब्यक्तियोंके प्यवपानर्मे गो नहीं मिउता है! और सामान्यकी सर्पगत सभा एक माननेपर जैसे गोत्व (गौओमें रदनेयारा)सामान्य सम्पूर्ण | ५ 
गोम्यफियोंमें प्यापफर रदसा है, उसी मकार घट पट आदि व्यक्तिगोंकों भी क्यों नहीं प्रहण करता है| क्योंकि) सविष्नेष हैं ! 
अर्थात्‌ वद सामान्य सर्वगत ठगा पुक दे इस फारण उसके समक्षमें जैसी गौ दै उसी प्रफार अन्य व्यक्तियें भी हैं। मदि कद्ो कि, 
बढ सामान्य एफ तथा असर्गत है घो उस सामान्य विश्लेपरूप ठहरता है और छुम्दारे मतका भी लंड़न दोता है। ( 

अथाष्नेक॑ गोत्वा3श्वत्वघटत्यपटत्वादिभेदमित्तत्वात्ते तंदिं विश्ञेपा एव स्वीकृता। अन्योथ्न्य॑ व्यावृत्तिदेुत्वात्‌। | 
न हि यद्नोत्य॑ तद्श्वत्यात्मफमिति । अर्थफ्रियाकारित्य॑  यस्तुनो ऊक्षणम्‌। त्च विश्वेषेष्येय स्फुट्ट प्रतीयते । न दि [रस 
सामान्येन काचिदर्थकिया क्रियते; तस्य निष्करियत्वाव! पाददोद्ादिकास्थर्थक्रियासु विशेषाणामेवोपयोगात्‌ । |! 
तथेद सामान्य॑ पिश्लेपेम्यो मिन्नमभिक्ष या! । भिन्न चेद्धस्तु। विश्लेषयिम्लेपेणाड्थैफ्रियाकारित्याईभावात्‌ । | 
अमिर्च चेढ्धिशेषा एवं तरस्वरूपयत्‌। इति पिशेपैकान्तयादः । टै 

यदि कहो कि गोत्य भश्वस्प ( घोडापना ) पटत्व पटत्य आदि भेदोंसे भिन्न दोनेके कारण यद्ध सामान्य अनेकरूप है तो क्‍ 
पुमने परस्परकी व्यावृ्ति करनेमें कारण ऐसे विश्लेप ही खीफार किये। फर्मोकि; जो गोल है पद अश्नपनेरूप नहीं दो सकता दे । || 
समा पदार्भका लक्षण अमेकियाफारिस्प है। और बद्ध अर्थकियाफारीपना विश्लेषोर्में द्वी प्रकटरूपसे प्रतीत होता है। कारण कि, 65 
सामान्पते फोई मी अधैक्रिया नहीं कीजाती है। क्योंकि। पद क्रियारहित है। और बाहना, दूध दोदना इत्यादिरूप जो जर्य-|(॥ 
क्रिया हैं उनमें विश्लेपोंका दी उपमोग द्वोता है | तगा यद्द सामान्य विश्ेपोंसे मिन्न है ? वा अभिन्न है ? यदि फद्दो कि मिस्र है।&) 
तो नुम्दारा माना हुमा सामान्य कोई पदार्थ ही नहीं है । कमोंकि; विकेपसे मित्र होनेके कारण इसमें अर्भक्रियाकारित्का अभाव | 
है। यदि कहो कि अमिन्न दे तो विश्वेषोंफे खरूपके समान थद्द सामान्य मी पिशेष ही हुमा । विशेषोकों ही सर्मभा | 
माननेवाठोफा इस पफ़ार फ़ना है ॥ र 


भैगमनयाञ्जुगामिनस्त्वाहुः ।--स्वतन्लौ सामान्यविशेषौ) तयैय प्रमाणेन प्रतीतत्वात्‌। तथाहि। सामान्यविशेषा- । ४ 
ठ विरुद्धधर्माष्यासितत्यात्‌ । यायेव॑ तावेब॑ यथा पाथश्पावफौ। तथा चैती। तस्माक्तथा । सामान्य | 
हि गोत्यादि सर्वगतम्‌ । तब्दिपरीताभ शयदश्ायलेयादयो विश्षेषाः ॥ ततः कथमेपामैक्य॑ युक्तम्‌ ? । 















भैगमनयका अनुसरण करनेवाले ऐसे जो वैशेषिक ओर नेयायिक हैं. वे कहते हैं कि, सामान्य तथा विशेष ये दोनो खरततंत्र 


( खाधीन अथीत्‌ परस्पर निरपेक्ष ) हैं । क्योंकि, ममाणद्वारा ऐसे ही प्रतीत होते हैं । सो ही दिखछाते है। सामान्य और विशेष ७ 
थे दोनों अत्यंत भिन्न है । क्योंकि; विरुद्ध धर्मका धारण करनेवाले हैं। जो विरुद्ध धर्मके धारक होते हैँ वे एक दूसरेसे अत्यंत 
भिन्न होते हैं । जैसे कि जल और अश्नि। ये दोनों परस्पर विरुद्ध ध्मके धारक होनेसे अत्यंत भिन्न हैं। उसी प्रकार ये दोनों 
सामान्य विशेष भी विरुद्ध धर्मके धारक है इस कारण अत्यंत मिन्न हैं। क्योंकि गोत्व ( गौपना ) आदि जो सामान्य है वह । 
तो स्वव्यापी है और गौव्यक्तिम प्राप्त जो कर्बुरवर्ण तथा चित्रवण आदि रूपविशेष हैं, वे सामान्यसे विपरीत अथोत्‌ अस्वेगत 
हैं। इस कारण सामान्य और विशेष इन दोनोंकी एकता कैसे ठीक हो सकती है? अथोत्‌ सामान्य और विशेष ये दोनों एक नहीं हैं। 
न सामान्यात्पृथग्विशेषस्योपछम्भ इति चेत्‌ कर्थ तहिं तस्योपरम्भ इति वाच्यम्‌ ? सामान्यव्यासस्थेति चेन्न 
तहिं स विशेषोपलंभः; सामान्यस्थापि तेन महणात्‌ । ततश्र तेन बोधेन विविक्तविशेष्नहणाउभावात्‌ तद्बाचर्क 
ध्वनिं तत्साध्य॑ च व्यवहार न प्रवर्तयेत्ममाता। न चैतदस्ति; विशेषाभिधानव्यवहारयोः प्रवृत्तिदशेनात्‌ । तस्माद्वि- 
शेषमभिलपता तत्र च व्यवहार प्रव्तेयता तद्आहको वोधो विविक्तोभ्युपगन्तच्यः । 
यदि कहो कि, सामान्यसे जुदा विशेष कहीं नहीं मिलता है, तो उस विशेषकी प्राप्ति किस प्रकारसे हो सकती है सो बताना 
चाहिये । यदि कहो कि, सामान्यके साथ मिले हुए विशेषकी म्राप्ति होती है; तो वह विशेषकी म्राप्ति नही हुई । क्योंकि; उसके द्वारा | 
सामान्यका भी अहण होता है। ओर इस कारण उस ज्ञानद्वारा सामान्यसे भिन्न झुद्ध विशेषफा अहण न होनेसे प्रमाता (ज्ञान कर- ! 
नेवारा ) उस विशेषके कहनेवाली ध्वनि (अब्द) को और उस शब्दसे साध्य ऐसे व्यवहारको नहीं प्रवर्तावे । परंतु ऐसा है नही । 
क्योंकि; विशेषके वाचक शब्द की तथा विशेषजन्य व्यवहारकी प्रव्गत्ति देखी जाती है। इस कारण विजेषकों चाहनेबाले और उसमें 
व्यवहारके प्रवत्तोवनेवाले पुरुषको उस विशेषका ग्रहण करनेवाला भिन्न ज्ञान खीकार करना चाहिये । ! 


एवं सामान्यस्थाने विशेषज्ञब्द विशेषस्थाने च सामान्यशब्दं प्रयुज्ञानेन सामान्येडपि तद्य्राहको वोधो विवि- |, 
क्तोउज्ञीकतंव्यः । तस्मात्स्स्वग्राहिणि ज्ञाने पृथकू प्रतिभासमानत्वादू द्वावपीतरेतरविशकलिता । ततो न सामा- 
न्यविशेषात्मकत्व॑ वस्तुनो घटते | इति स्वतन्त्रसामान्यविद्येपधादः । 
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इस प्रफ्र सामान्‍्यफे स्पानमें विशेषश्षव्दका और विश्लेपके ख्वानमें सामान्यशब्दका प्रयोग फरनेवाले पुरुषफों सामान्यर्में भी 
उसको प्रहण फरनेवाठा शुद्ध शान खीफार फरना चाहिमे। इस कारण निज निनको ग्रद्ण करनेवाले झ्लानमें जुरे जुदे प्रतिमासित 
दोगेसे सामान्य भौर विशेष मे दोनों दी परस्पर पक बूसरेसे मिल हैं | और इस फारण पदार्थफा सामान्यविश्ेषामफपना सिद्ध 
नहीं दोता है। इस प्रकार सतंप्र सामान्य तथा विशेषका मंडनरूप फघन दै। 

तदेतत्पक्षत्रयमपि न क्षमते क्षोदंी प्रमाणघाधितत्याव्‌ सामान्यविशेषोभयात्मफस्यैय च॒ घस्तुनो निर्धिगानम- 
मुभूयमानत्याव्‌। यस्तुनो दि छक्षणमर्थक्रियाकारित्वम्‌। तद्याउनेकास्तथादे एयाउविफले कलयन्ति परीक्षकार। तथा 
हि। यथा गीरिस्युक्ते खुरककुपूसास्नाछाझूऊम्रिपाणाथघययसंपक्ष यस्तुस्थरूप सर्यव्यक्स्थनुयायि प्रतीयते तथा 
मध्दिष्यादिव्यापृत्तिरपि प्रतीयते । | 

ये ये तीनों दी पक्ष विधारनेपर नहीं ठद्रते हैं । क्योंकि, प्रमाणसे माधित हैं । फारण कि, सामान्य तथा विशेष इन दोनों- 
सम्ूप जो पदार्थ है, उसीफा निर्दोपरूपसे अनुभव द्वोता है । फ्योंकि, वस्तुका क्षण जर्धक्रियाकारिस्व है। और परीक्षफों फो || 
वह उक्षण अनेफातबाद ( जैनमस ) में द्वी परिपूर्णरूपसे दीखता है । सो द्वी दिखछाते हैं. फि, जैसे गौ ऐसा फदनेपर खुर 
यूवा गलफ़म्यछ पूंछ और सींग आदि जवयदों ( क्वरीरके भागों ) सद्दित ऐसा गौका खरूप समस्त गोव्यफ्तिमोंमें रदहनेवासा 
प्रतीत द्ोता है उसी प्रफार मैंस जादि पशुझोंसे मिलता भी प्रतीत द्वोती है । 

यत्रापि व शपझा गौरिस्युच्यते तश्नापि यथा विशेपप्रतिमासस्तथा गोत्यप्रतिभासोडपि स्फुट एयथं। झयछेति 
फेयरुविश्लेषणोघारणे&पि अर्थाप्मकरणाद्धा गोत्यमनुवर्चते । अपि व शवठस्वमपि नानारूप, तथा दर्शनात्‌। ततो 
धक्क्षा शबलेस्युक्ते फ्रोडीकृतसफकलशघलसामान्य॑ थिवक्षितगोच्यक्तिगतमेच शबलत्य॑ व्यवस्थाप्यते । त्देषमाघाल- 
प्रतीतिमसिद्धेडपि यस्तुनः सामान्ययिशेपास्मफत्वे सदुभगैकास्तयाद+ प्रठापमान्नम्‌। न हि फ़चित्कदाधि- 
त्केनाचिस्सामान्य विशेषविनाकृतमनुभूयते । पिश्ञेषा वा सद्विनाकृताः । फेषर्ल दु्णयप्रभाधितमतिष्यामोहयशादे- 
फमपछप्या5न्यसरमस्पधस्थापयस्ति बालिक्षा) । सोज्यमन्धगजन्याय) । 

और मी-यह गौ झबल ( काबुरी ) दै ऐसा जहां कहते हैं वदां मी जैसे विशेषका प्रतिमास दोता है उसी प्रकार गोल 
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द्वाद्म॑ । सामान्यका भी मतिभास स्पष्ट रीतिसे होता ही है । और यदि शबरू ऐसे केवर विशेषणकाही उच्चारण किया जाय तो भी वहां !। राज्जै.शा- 

हा अर्थसे वा प्रकरणसे गोत्व सामान्यकी अनुबृत्ति होती ही है। और विशेष कहना यह है. कि-शबलरूपना भी अनेक प्रकारका 

।११९॥ #। देखा जाता है | इस कारण शबरू है, ऐसा मुखसे' कहनेपर समस्त शबरूत्व सामान्यकों अहण करके विवक्षित गो 

ह व्क्तिमें प्राप्त हुआ ही शबलपना सिद्ध किया जाता है। सो इस प्रकार वारुकसे लेकर गोपालपय॑त प्रतीतिद्वारा प्रसिद्ध ऐसे भी 

४ पदार्थके सामान्यविशेषात्मक खरूपमें परस्पर खतंत्र सामान्य विशेषका कथन करना मलापमात्र ही है। क्योंकि; विशेषके विना किये हुए 

हे सामान्यका अथवा सामान्यके विना किए हुए विशेषोंका किसी स्थलमें ओर किसी समयमें किसीने भी अनुभव नहीं किया है । 

# केवल एकांत पक्षरूपी दुनैयकी वासनाको प्राप्त हुई अर्थात्‌ एकांतपक्षकी धारक बुद्धिके व्यामोहवश होकर मूखे जन एकको छिपाकर 

पं दूसरेका स्थापन करते हैं । परंतु यह अंधगजन्याय है। भावाथै--जैसे जन्मांध पुरुष हाथीके एक एक अवयवकों अहण करके 

$ हाथीका खरूप जुदे जुदे प्रकारसे सिद्ध करते हैं; उसी प्रकार एकांतपक्षसे अंधी हुई बुद्धिके धारक पुरुष भी सामान्य विशेष इन 


दोनोंमेंसे एककी छिपाकर दूसरेको सिद्ध करते हैं । । 
येपि च तदेकान्तपक्षोपनिपातिनः प्रागुक्ता दोषासेप्यनेकाब्तवादप्रचण्डमुद्नरप्रहारजजेरितत्वान्नोच्छुसितुमपि 


क्षमा । 
ओर जो उन एकान्त पक्षोंके माननेमें संभवते दोष दिखाये थे वे भी अनेकान्तवादरूपी प्रचण्ड मूसरूके प्रहारकर जजैरित 
होनेसे धास भी नहीं लेसकते हैं | अर्थात्‌ अनेकांतवादसे खंडित होजानेके कारण निष्फल हैं । 
स्वतन्ञसामान्यविशेषवा दिनस्त्वेव॑ प्रतिक्षेप्या! ।--सामान्‍्यं प्रतिव्यक्ति कथंचिद्िन्नं; कर्थचित्तदात्मकत्वाद्विस- 
हृशपरिणामवत्‌ । यथैव हि काचिब्यक्तिरुपलभ्यमाना व्यक्तयन्तराद्देशिण विसटशपरिणामदशनादवतिछते तथा 
सदृशपरिणामात्मकसामान्यद्शनात्‌ समानेति; तेन समानो गौरय॑ सोनेन समान इति प्रतीतेः। न ॒चास्य व्यक्ति- 
स्वरुपादभिज्नत्वात्सामान्यरूपताव्याघातः। यतो रूपादीनामपि व्यक्तिस्वरूपादभिन्नत्वमस्ति; न च तेपां गुणरूपता- ! 


व्याघातः । कथ॑चिब्यतिरेकस्तु रूपादीनामिव सदशपरिणामस्वाप्यस्त्येव; पृथर्व्यपदेशादिभाक्त्वात्‌। 
अब सामान्य तथा विशेष पदार्थोकों सर्वथा खतन्न माननेवालॉका निराकरण इस प्रकार करना चाहिये।---सामान्य भी कर्थचि- 
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दिरोपरूप ही होनेके फारण प्यक्तिसे किसी प्रफार (कर्मचित) मिश्र ही है। जैसे विशेष परिणाम ! क्योंकि, जैसे वीखती हुई कोई 
[| बस्तु, अन्य वस्तुओंसे विशेषज्ूप मिन्न मिन्न दीखनेसे मतिविशेषाकाररूप म्रतिमासती दैतैसे ही समान परिणामखदूप सामान्य पर्मके 
| दीखनेसे यह उसके समान दै इस प्रकार भी वद प्रतिमासित द्वोती है।फ्योंकि, यह गौ उसफे समान दैमथवा वह इसके समान है 
| देसी मतीति सर्वमनोमें मसिद्ध है। और यद्द सामान्यरूप वस्तुफे सरूपसे मिन्न है इतने मात्रसे वस्त॒र्मे सामान्यपनेका सभमाव हो जाय 
। 7 ऐसा नहीं है। क्योंकि, रूपादिक भी पस्तुसे अमिन्न हैं परंतु इसलिये रूपादिकोंमें गुणपना न रहै ऐसा नही है। व्यक्ति तबा सामान्मके 
नामादिक मित्र मिन्त होनेफी अपेक्षा व्यक्ति सभा सामान्यमें फर्मचित्‌ भेद भी है परंतु पेसा भेद रूपादिक तथा व्यक्तिमें भी है ही । 
! | विश्ेेपा अपि नैकान्तेन सामास्यात्ययग्सपितुमईन्ति) यो यदि सामान्य सर्वगत॑ सिद्ध भयेक्तदा तेपामसर्थग- 
७ तस्येन ततो पिरुद्धधर्माष्यासः स्यात्‌। न 'व तस्य तल्सिर्॥ प्रागुक्तयुक्त्या निराकृतत्वात्‌; सामान्यस्य पिशेपाणा 
घन फर्थचित्परस्पराब्यतिरेफेणैकानेकरूपसया व्यवस्थितत्वात्‌। विशेषेम्योड्ण्यतिरिक्तस्थाद्धि सामान्यमप्यनेफमि- 
पघ्यते । सामान्याज्ञ पिशेषाणामज्यपरिफेण तेपामप्येकरूपता इति। 

ल्‍ | जनेकांसवादके फथनानुसार विशेष भी सामान्यसे जुदे मही रद सकते हैं । क्योंकि, यदि सामान्य सर्वंगत सिद्ध ो तो 
' । विशेष पदार्थ सर्यगत न होनेसे सामान्यकी जपेक्षा विरुद्धधर्मवाले माने जाय, परंसु सामान्यमें सर्वगसपना दी सिद्ध नहीं है । 
। सामान्यमें सबंगतपनेका निराफरण पहले ही युफ्तिपूर्यक कर सुके हैं | महां मी कुछ कहते हैं| सामान्य छा विशेषो्गें कर्थ- 
(# पित्‌ अमेद सिद्ध दोनेसे कबंचित्‌ एकपना तथा कर्मचित्‌ अनेकपना भी सिद्ध होता है। सामान्य खय समानपनेसे एकछूप दोनेपर 
॥ भी विशेषरूषोंसे भमिन्न दोनेफे कारण झनेफरूप भी माना जाता है। ऐसे ही विशेषाकार खय मिज्न भिक्ष होनेपर भी 
(| सामान्यसे भमि्त होनेंके कारण पुफरूप भी है। 

/। प्‌कत्य॑ व सामान्यस्य संग्रददनयापणास्सपैत्र यिज्षेयं] प्रमाणार्पणात्तस्य सहृशपरिणामरूपस्थ पिसहुशपरिणाम- 
ढ ला, फर्थचित्मतिष्यक्ति भेदात्‌। एवं चासिद्ध॑ सामान्यविश्वेपयोः सर्वया विरुद्धधर्माध्यासितत्यम्‌ । फर्थचिद्विरुद्ध 
( चेद्वियक्षितं सदास्मत्कक्षामवेश। कर्यचिद्धिरद्धधर्माध्यासस्थ कर्य॑चिज्ेदापिनाभूतत्वात्‌ । पाथः- 
ः ॥ पावकद्दष्टान्तोपि साध्यलाधनविकछ४ तयोरपि फथचिदेय पिरुद्धधमौध्यासितत्येन भिक्नत्वेन व स्वीकरणात्‌। 

















यम 9-2६5:.5-45८:%- 4६-८4 ७-८५ 9-:2&:$8+5:4८६-%-८; 


१११२॥ 


। 
। 
! 


| 


। अनुदात्त शब्द तथा खरित शब्द इत्यादि 


इस प्रकार सामान्य तथा विशेषमें 


मानना भी यही है। क्योंकि; कथ्थंचित्‌ विरुद् धर्म तभी 
जल तथा अग्निका दृष्टान्त भी परस्परका भेद सर्वथा सिद्ध नहीं कर सकता 


तथा भेद कथंचित्‌ ही माना गया 


धर्मोंकी अपेक्षा भेद नही है । इस प्रकार वस्तुका पूर्ण खरूप सामान्यविशेषातक क्यों 


सुएृक्त वाच्यमेकमनेकरूपम 


मिन्न हैं तैसे उस समान परिणाममय 
सर्वथा विरुद्धवर्मपनेका निराकरण होता 


है । जैसे जरूपने तथा अम्निपनेसे ही जरू तथा अभिमें 


है कि / बाच्यमेकमनेकरूपस्‌ /” अथीत्‌ वस्तु एकरूप भी है तथा अनेकरूप भी है 
द्वयात्मकम्‌ ( सामान्यविशेषात्मकम्‌ ) । सवेश वदव्यक्तिष्यनुयायिशव्दस्वमेकम्‌ 


एवं वाचकमपि शब्दाख्य 


व्यक्तमेव | तथा हि। पौद्नछिकः शब्दुः इन्द्रियाथत्वादूपादिवत्‌ 

इसी प्रकार वस्तुका वाचक शब्द भी एक तथा अनेकरूप अथोत्‌ साम 
अनुयायी अथीत्‌ रहनेवाछा होनेसे तो एकरूप है और शंखका शब्द, शारज्ञीका शब्द, तीत्र शब्द, मंद शव्द, उद्‌ 
दि अंतर्गत भेदोंकी अपेक्षा अनेकरूप भी है। पुद्वलकी पर्यायरूप होनेसे सामान्यविशेषात्मक- 


पना भी शब्दमें स्पष्ट है । अब पुद्धकपना कैसे है यह दिखाते हैं । इंद्वियोंके गोचर होनेसे जैसे रूपरसादिक पुद्वछके अब- 


खाविशेष हैं तैसे शब्द भी पुद्कका अवस्थाविशेष है। 
यज्चास्य पौद्नलिकत्वनिषेधाय स्पर्शशून्याश्रयत्वादतिनिविडग्रदे 


! वालुपलब्घेः सूक्ष्ममूर्तद्रव्यान्तराप्रेरकत्वाहगनगुणत्वाच्चेति 


। 


भेदश्च, द्रव्यत्वादिना पुनस्तद्धिपरीतमिति | तथा च के न 


हि 
सामान्‍्यविशेषात्मकत्व वस्तुनो घटते? इति। ततः सु, 
सामान्यमें एकता सदा संग्रहनयकी अपेक्षासे ही सर्वत्र जाननी 


व्यक्तिमें जैसे विसदश परिणाम भिन्न 


नी चाहिये । क्योंकि; प्रमाणात्मक ज्ञानकी अपेक्षा तो प्रत्येक 
सामान्यमेँ भी प्रतिव्यक्ति कर्थचित्‌ भेद ही है 

है | यदि कथंचित्‌ विरुद्धधर्मपना इष्ट हो तो हमारा 
हो सकता है जब भेद भी कर्थचित्‌ ही हो, न कि स्वेथा भेद माननेपर | 
है | क्योकि; जल तथा अशिमें भी विरुद्धवर्मपना 
मिमें विरुद्ध धर्म तथा भेद है; द्ृव्यववादिक 
न्‌ माना जाय ! इसलिये यह ठीक कहा 


शे प्रवेशनिर्गमयोरप्तिघात 
ते पञ्च हेतवों योगिरुपन्यस्तास्ते हेत्वाभासाः । तथा हि 


इति। 


। शब्दस्य हि सामान्यविशेषात्मकत्व पौद्गलिकत्वा- ! 


स्यविशेषात्मक है। वाचकपनेसे सर्व व्यक्तियोमें 
त्त शब्द, 







तत्‌ पूरे पश्चाच्चावय- 


55 
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घब्दमें पुद्ठछपनेफा खण्डन फरनेके लमिमाससे मौगमतवाझोने पांच देतु दिखाये हैं। (१) ध्रमब्द थुद्वृमयी नहीं है। 
क्योंकि; स्पर्शगुणरद्दित है । ( २) शन्द पुठ्ृल्मगी नहीं है। क्योंकि, अत्यत सघन पदायमिंसे भी प्रवे्त करते तथा निकसते 
हुए रुकता नहीं है ।(३) धब्द पुदरकरुप नहीं है । फर्योकि, छठ्दरूप पर्यायफे पूर्वोदर पर्मायरूप अवयव नहीं दीखते [4 
(४ )। शझठ्द पौद्धतिक महीं है । क्योंकि, अन्य छोटे छोटे मूर्ति व्म्पोंको फपा नहीं सफता है ।|(५) शब्द पुठ्ुलफा 
विकार नहीं है । क्योंकि, धन्द जाकाप्तका गुण है। जो पौद्भलिक द्वोता है वह स्पर्णससहिस होता है, जति सपन पसतुमें 
म्रथेष्ठ महीं' कर सकता दै तमा उसमेंसे निकछ भी नहीं सफता है, आगे पीछेकी अवज्जाफ़े मषयव भी उसके दीखते हैं, खन्य 
छोटे छोटे मूर्तिक पम्पोंफो वह कपाता भी है और जो पुद्ठऊ्मयी दोता है वह भाफाक्षफा गुण नहीं होता है । गौगमतपा- 
छोके ये पाचो ही देसु देल्वागास हैं । किस प्रकार द्ेस्वामास हैं. सो दिखाते हैं । 

अन्दपर्यायस्याश्रयो भाषायर्गणा, न पुनराफाशम्‌ । तत्र च स्परशों निर्णीयते एवं । यथा-शन्दाश्रयः स्पर्शवान) 
अनुयातप्रतिघातयोपिंप्रकृटनिकटशरी रिणोपखम्पमानानुपलभ्यमानेन्द्रियार्थत्यात्‌ तथापिधगन्धाधारप्र॒व्यपरमाणु- 
घत्‌। इत्यसिद्ध! प्रथमः । द्विसीयस्तु गर्घद्गव्येण व्यभिचारादनैकान्तिफः । मार बल्पस्तरिकाधि गन्घव्रव्यं 
दि पिद्दितद्धारापवरफस्पान्तर्थिश्षति पष्टिश्न नियाति, न 'चापौद्धछिकम्‌ । 

शब्मरूप पर्योयफा उपादान कारण भाषावेर्गणारूप पुद्ठऊछ है। आकाश्न नहीं है। और उसमें स्पर्शका निर्णय भी होता दी है । 
कैसे * घब्दफा भाभय ( उपादान कारण ) स्पप्न॑सदित ही है| क्योंकि; यदि वायु भनुकूल ( मुखफे आगेसे मुखकी सरफ 
मानेवाला ) द्वो तबा सुननेवासा म्राणी जहां शव्द होता हो उससे दूर हो तो भी झब्द सुनाई पढता है नहीं तो (वायु प्रतिकूल 
दोनेपर सुननेवाठा ध््दकी उत्पषिके स्पानफे पास हो तो मी ) नहीं । जैसे-मदि वायु लनुछूछ ( आगेसे आनेवाला ) हो तो 
सूंघनेवाद्य प्राणी गन्पके स्पानसे बुर रहे तो मी वद् गन्ध खानी जाती है नहीं तो नहीं (इसलिये जैसे गन्धद्वत्य पौद्लिक है 
ल्‍ झब्द भी पौद्तिक दी होना चादिये )। इस प्रकार यौगमतनालेका प्रभम द्ेतु असिद्ध हुमा । दूसरा देतु भी गन्धद्नन्यसे ही 


+ ओ देतु साध्य सिद करतेके झमिप्रायसे बोस्म जाता है बह पति झूठा (सदोप) शो तो रसको द्ेत्वामास कहते हैं १ पुश्टरूफे एक्से ऊष्ठोके 
समूइको वर्गेज़ा कहते हैं। पुड्रछकी बर्गेप्पर सर्च वाईस हैं। इन्दीमेंसे एकका सास भापायगगेण्य है। जिमसे धास्पु वनसके इसको भाषापरगेणा कइते हैं। 
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निकलते हुए नहीं रुकनेपर भी पौह्लिक है तेसे ही शब्दके भी अत्यंत सघन पदार्थमें प्रवेश करते तथा निकलते हुए नहीं रुक- रू 
नेसे पौदलिकपनेमें बाधा नहीं आसकती है । क्योंकि; उत्तम कस्तूरीआदिक गन्धद्रव्य किवाड़आदिक बंद करदेनेपर भी बाहरसे 
भीतर घुस जाता है तथा भीतरसे निकल भी आता है परंतु पौद्धलिक ही है; अपोद्लिक नहीं है । है! 


अथ ॑ तत्न सूक्ष्मरन्धसंभवाज्नातिनिविडत्वम्‌ । अतस्तत्र तत्मवेशनिष्क्रमो । कथमन्यथोद्घादितद्वारावस्थायामिव | 
न तदेकार्णवत्वम्‌! सर्वथा नीरन्ध्रे तु प्रदेश न तयोः संभवः। इति चेत्ताहें शब्देप्येतत्समानम्‌ । इत्यसिद्धो हेतुः। | 
तृतीयस्तु विद्युलतोल्कादिभिरनैकान्तिकः | चतुर्थोपि तथैब; गन्धद्वव्यविशेषसूक्ष्मरजोधूमादिभिव्यभिचारात्‌ । न हे 
हि गन्धद्रव्यादिकमपि नासायां निविशमान तद्विवरद्वारदेशोक्निज्नसमश्रप्ररक दृश्यते । पम्चमः पुनरसिद्धः। तथा का 
हि। न गगनगुणः शब्द: अस्मदादिप्रत्क्षत्वाद्ूपादिवत्‌ । इति सिद्धः पौद्धलिकत्वात्सामान्यविशेषात्मकः 8 
क्‍ श्ति। | रा 
यदि कहो कि “ किवाड आदिकोंगें छोटे छोटे छिद्र रहनेसे जत्यंत सघनता नहीं है. इसलिये उनमें प्रवेशकरना तथा निकलना | 
होसकता है। यदि ऐसा न हो तो किवाड़ खुले रहनेपर जैसा गन्ध निकलता है तेसा बंद होनेपर भी क्यों नहीं? और जो ्‌ । 
सर्वथा छिद्ररहित हो उसमें न तो प्रवेश ही करसकता है और न निकल ही सकता है” तो हम भी शब्दमें ऐसा ही खभाव (! 
मानते हैं। अर्थात्‌ जिसमें सूक्ष्म छिद्र हों उसीमें शब्दका घुसना निकलना होसकता है; अन्यत्र नहीं । इस प्रकार दूसरा | 
हेतु भी असिद्ध हुआ । यद्यपि उल्क्रापात अथवा विजलीआदिकोंके भी पहले पीछेके अवयव जिनसे वह वने या नाश शा 
होनेके अनन्तर जो रहे, नहीं दीखते हे परंतु तो भी ये सब पौद्कलिक ही हेँ | इसलिये तीसरा हेतु सदोष ( अनेकांतिक ) है । | 
चौथा भी इसी प्रकार सदोष ( अनेकांतिक या व्यमिचारी ) है। क्योंकि; अनेक प्रकारके गन्धद्वत्य या सूक्ष्म ( वारीक ) पूलछी ! 
अथवा धूमादिक भी मूर्तिक द्वव्यकी भेरणा नहीं करते ऐँ इसलिये यहां चोथा हेतु तो वियमान है परंतु पुद्वलपनेका अभावरूप ।5॥| 


दा न आल | 
१-४ जिस साध्यके साधनेफेलिये जो छेतु चोछा जाय घह ऐतु यद्रि उस साध्यफे स्थानसे अन्यय भी रहे तो यह देतु ब्यभिचारी अधया जनैका- शि 
न्तिक कहा जाता है। यह द्वेत्वाभासका एक भेद है । 


५] 


' 
४ 


ब्ल्च््ख््ड्यखिर 
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0 
व्यमिचारी होनेसे अनैकॉन्तिकनामक हेत्वाभास है । अ्थीत--जैसे गन्धद्वव्य अत्यंत सघन पदार्थेमिं प्रवेशकरते तथा उनमेंसे (| राज्जै-शा, 
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साध्य नहीं है इसलिये साध्यफे अमायमे भी सु रहनेसे व्यमिचार मधवा अनेकान्तनामक दोप आता है। क्योंकि, गन्धव्ृब्य | 
भी नासिकामें धुसते मपया निकससे पासकी मंछोको कंपाता नहीं है। पांचवा हेतु ससिद्धे दे।कैसे सो कदते हैं। हमछोगोफे मी [हि 
गोघर होनेसे शरम्द जाकाक्षफा गुण नहीं दोसकठा है । जो पौद्ृतिक होता है पद्ी दमछोगोंकी इब्नियोंके गोचर दोसफता है! 
है। जैसे रूप, रस, गन्भ, सर्थ | इस प्रकार शब्द पौद्ठतिक सिद्ध होनेसे सामान्यविशेषास्मक दै । ! 

नघचयाध्यम “ आत्मन्यपौन्‍हछिकेपि फर्य सामान्यविशेषात्मकर्त्व॑ निर्वेवादमनुभूयते ” इति। यतः संसार्या- *। 
स्मनः प्रतिप्रदेशमनन्तानस्तकर्मपरमाणुभिः सह वहितापितघनकुद्धितनिर्विमागपिण्डीभूतसूतचीकठापयछोलीमाव- ४ 
मापत्षस्थ फर्थचिस्पौक्‍्नलिकस्पाभ्यनुज्ञानादिति । यथपि स्थाद्धादबादिना पौन्ठझिकमपौद्कछिफ चर सर्व पस्तु ;॒! 
सामान्यथिशेषात्मक॑ तथाप्यपौन्नछिफेषु धर्माघमौफाशकालेपु सदास्मत्यमर्याग्हश्ां न तथा प्रसीवियिषयमायाति । । 
पौव्नठिकेण पुनस्तत्साध्यमान तेपां सुश्रद्धानम्‌। इत्यप्रस्तुतमपि झम्दस्प पौन्नछिफर्त्य सामान्यविशेषात्मकत्वसाध- ! 
नायोपस्यसमिति । | 

८ मददि पुद्ृठगी ही सामान्यविश्वेषात्मफपना है तो पुद्ुछरूप न होनेपर भी आस्मामें सामान्यविश्षेपात्मकपना फ््ों निर्यिवाद | 
झरुफता है ”” यह प्रश्न करना ठीक नहीं है। क्योंकि; जैसे अमिसे तपाने तथा पनोसे कूंटनेपर अनेक सूह्मोका समूह एक पिंड- । 
रूप द्वोजाता है पैसे संसारी आसमाके प्रत्येक प्रदेशर्में मोग, कपायोकि वश्ष प्रत्येक समयमें जो अर्नतानंत कर्मपरमाणु पंघको माप्त | 
होते हैं उनफे साथ एकपना होनेसे वह आरमा भी कथचित्‌ पौद्धलिक ही गिना जासा है। यथ्षपि स्वाद्मादी पौद्वलिक प्रथ्यी जलादिक |! 
तभा अपौद्ठलिक धर्म, कर्म, आफाश्न, क्ाछ इन दोनो ही मकारके ब्र॒न्मोंकी सामाम्यविश्षेपात्मक मानते हैं तो भी भक्पज्ञानी [लि 
जीव अपौद्धलिक पदा्थमि सामास्यविशेषास्मकपना मसऊेप्रकार नहीं समछ्त सकते हैं । पौद्ूछिक पदार्थोर्मि तो यदि सामान्यविश्षेपफा | 
पिचार क्रिया जाय तो मत्ेप्रकार समझ सकते हैं । इसढिये क्ब्दकों सामान्यविश्वेषास्मक सिद्ध करमेके अमिप्रायसे द्वी छ्दमे[र्चि 
पृद्ठलपना विना प्रकर्ण भी सिद्ध किया है। ! 

अतन्नापि नित्यक्षम्द्बादिसमतः शरव्दैकस्थैकान्तोडनिस्यश्नम्द्याद्यडमिमतः शब्दानेकत्यैकान्तश्र प्राग्द्शितदिशा। 


१ छो हेतु दूसरे बचुमागसे वाधित होसफे बह असिद्ध है। 











९: 


57494 56720<570“%7/6/< 


प्रतिक्षेप्यः । अथ वा वाच्यस्य घटादेरथ्थस्य सामान्यविशेषात्मकत्वे तद्घाचकस्य ध्वनेरपि तत्त्व; शब्दा थयोः कर्थंचि- 
त्तादात्म्याभ्युपगमात्‌ । यदाहुभ॑द्ववाहुस्तामिपादा+ ।-- 

यहांपर शब्दको नित्य कहनेवालोकर माने गये शब्दके सर्वथा एकपनेका तथा शब्दको अनित्य माननेवाठोकर माने हुए 
क्‍ शब्दके सर्वथा अनेकपनेका निराकरण प्रथम दिखाये हुए ढंगसे करना चाहिये । 
_ अथवा वाच्यरूप घटादिक पदार्थ सामान्यविशेषात्मक सिद्ध होनेसे ही उन पदार्थोके वाचक शब्दोमें भी सामान्यविशेषात्मक- 
पना सिद्ध हो सकता है । क्योंकि; शब्द तथा अर्थका संबन्ध क्थंचित्‌ तादाल्यरूप माना गया है। यही वात पूज्य भद्गवाहु 
खामीने कही है ।-- |! 

अभिहाणं अभिहेयाउ होइ भिण्णं अभिण्णं च। खुरअग्गिमोयग़ुत्चारणम्हि जम्हा दु बयणसवणाणं | णवरि छेउ (६ 
णावि दाहो ण पूरणं तेण भिण्णं तु ॥ जम्हा उ मोयगुतच्चारणम्हि तत्थेव पच्चओ होइ।ण य होश स अण्णत्थे 
तेण अभिष्ण तदत्थाउ ॥ ५ 

छाया-अमिधानम्र्‌ अमिधेयाद्‌ भवति मिन्नम अभिन्न च | क्षुरअमिमोदकोचारणे यस्मात्‌ तु वचनश्रवणानाम्‌ | नापि छेदो 
नापि दाहो न पूरणं तेन भिन्न॑ तु । यस्मातु मोदकोचारणे तत्नेव प्रत्ययो भवति । न च भवति स अन्यार्थे तेन अमिन्ने तदथीत्‌ ॥ 

अमिधान ( वाचक-शब्द ) अभिभेय ( वाच्य>्यदार्थ ) से भिन्न भी है तथा अभिन्न भी है । बोलनेवालोंके मुख तथा 
सुननेवालोंके कान “ छुरा ”शब्दसे छिदते नहीं हैं, “* अमि ” शब्दसे जलते नही हैं, “ मोदक ?” ( ल्ट ) शब्दसे पूरित 
नहीं हो जाते हैं इसलिये तो पदार्थसे शब्द भिन्न है । और जिस मोदकादिक अर्थके कहनेवाछा शब्द बोला जाता है उस शब्दसे 
उसी पदार्थका ज्ञान होता है अन्यका नहीं इसलिये अर्थसे शब्द अभिन्न भी है । 
* एतेन “ विकल्पयोनयः दब्दा ञ्दा विकल्पाः शब्दयोनयः । कार्यकारणता तेपां नार्थ शब्दाः स्पृशन्त्यपि ” इति 
प्रत्युक्तम्‌ । शब्दस्य होतदेव तत्त्व॑ यदभिधेयं याथात्येनासी ग्रतिपादयति | स च तत्तथा प्रतिपादयन चाच्यस्व- 
रूपपरिणामपरिणत एवं बक्तुं शक्तो नान्‍्यथा अतिप्रसज्ञत्‌, घटाभिधानकाले पटाद्रविधानस्यापि प्राप्तेरिति । 

इस कथनसे “ शब्दकी विकल्पसे उत्पत्ति है तथा विकल्पकी शब्दसे । इस प्रकार शब्द तथा अर्थमें प्रत्येक कायेकारणरूप 
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तो है पर॑तु धब्द अपने वाय्म अर्थका स्पर्धमात्र मी नदी करते हैं ।”” मह कथन भी सण्डित द्वोता दै, क्योंकि, “पदार्थ, घब्द (उस 
पदार्थ वाघक) सभा शान ये तीनो ही समानर्सज्ञापाक्ले होते हैं?” एसा पूर्वाचार्योफा वचन है | क्षव्दफा यही तत्त्व (प्रमोजन5 
शठ्दपना ) दै कि सपने वाच्य अर्थफा यमार्थरूपसे प्रतिपादन फ़रै। और वह ( झज्द ) अपने वाख्यका ययार्भपनेसे प्रतिपा- 
दून फरता हुआ अपने पाच्यखरूपमय दोकर ही प्रतिपादन फरसकता है, अन्य प्रफार नहीं | यदि अन्यथा प्रफार भी करसकै तो 
अमुक झम्दका यही जर्म है ऐसा फोई निश्यायक न दोनेसे “घट ” झठ्दसे “ पट ” पदार्थका भी जान क्यों न दो! ( फ्योंकि 
ऐसा दोनेपर इस दोपका कोई व्यावर्तक नहीं है ) । 

अथ या भक्न यन्तरेण सकझे काव्यमिद॑ व्याख्यायते। घाष्य॑ पस्तु घटादिफमेकात्मकमेथ (एकरूपमंपि) सदनेकम 
(अनेफस्थरुपम्‌)। अयमर्थः ।--प्रमाता तावत्‌ प्रमेयस्वरूप रक्षणेन निश्चिोति | तथ्य सजातीयविजातीयव्यवच्छे- 
दादात्मलाम॑ छभते। यथा घटस्य सजातीया मृुन्मयपदाथों विजातीयाश्व पटादुयः । तेपां व्यवच्छेदुस्ठक्षणम्‌ । 
पृथुमुप्नोद्राष्याकारः फम्बुम्रीयो जजधारणाहरणादिक्रियासमर्थः पदार्थयिश्ेपो घट इत्युच्यते । तेपां व सजाती- 
यपिजातीयानां स्वरूर्प तत्र बुद्या आरोप्य ध्यवक्छियते। अन्यथा प्रतिनियततत्स्ररूपपरिस्छेदानुपपत्ते! । 

अमवा इस समग्र काप्यका व्यारूयान दूसरे प्रकारसे करते हैं| वाय्य मर्थात्‌ घटादिक पदार्थ एकास्मक भी अर्थात्‌ एफरूप दोकर 


वा 


से प्रमेषका खरूप निश्चित फरता है । और यह निश्चय सजातीम तभा विजातीय वस्तुओंका निराकरण ( ष्यादृत्ति ) करनेपर ही 
दोसकता है। जैसे मह्ठीसे बने हुए पदार्भ घड़ेके समानजातीय हैं और पस्लादिक विजातीय हैं | इन सबको जुदे फरनेका नाम दी 
उस पवार्थका सक्षण है | स्थूछ तथा मोटे पेटवाठा क्षख्समान ओवाबाछा जर घरने ठया खाने आदिक प्रयोजनमें समर्थ घो 
फोई यस्‍्तु उसको धड़ा कद॒ते हैं । इस घड़ामें इसफे सम्रातीय मद्ठीके पदार्थ तथा विजातीय वद्थादिक पदा्शेफे खरूपका फर्प- 
जारोपण कर निराकरण किया जाता है। यदि पड़ासे मिन्न सजातीय तथा विजातीय यस्तुओंका निराकरण न किया 
जाय तो प्रत्येक पदार्थकी “ गद्द यही है लन्य नहीं ” ऐसी नियमित व्यय ही न दोसके । 


१>पृकरूपमेब इति पाठाम्तरस। 
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| भी अनेक सत्तावाले अ्भात्‌ अनेकरूप हैं | इसका यह ( नीचे लिखे लनुसार ) क्मिप्राय है कि ममाता ( निध्यकर्ता ) छक्षण- 
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| 
॥११५॥ 


व निःस्वभावता स्थात्‌ । तस्मात्‌ स्वरूपेण सच्त्वात्पररूपेण चासत्त्वाक्नाचाभावात्मक॑ वस्तु | यदाह “ सर्वमस्ति 
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स्वरूपेण पररूपेण नास्ति च” । अन्यथा सर्व॑सच्त्व॑ स्थातू स्वरूपस्याप्यसंभवः ” | ततश्चेकस्मिन्‌ घटे सर्वेपां घटव्य- 
। तिरिक्तपदार्थानामभाषरूपेण बृत्तेरनेकात्मकत्व॑ घटस्य सूपपादम्‌ । एवं चेकस्मिन्नथें ज्ञाते सर्वेपामथानां ज्ञान; 


*् 


सर्वपदार्थपरिच्छेदमन्तरेण तन्निपेधात्मन एकस्य वस्तुनों विविक्ततया परिच्छेदासंभवात्‌ । आगमोप्येवमेव व्यव- 
स्थितः “ जे एगं जाणइ से सब्ब॑ जाणइ” । जे सब्य॑ जाणइ से एगे जाणइ (्‌ संस्कृतच्छाया-य एक जानाति स 
सर्व जानाति । यः सर्च जानाति स एक जानाति ) ॥ ” तथा- “ एको भावः सर्बथा येन दृष्टः सर्वे भाषाः 
सर्वथा तेन दृष्टः । सर्वे भावाः सर्वथा येन दृष्टा एको भावः सवेधा तेन दृष्टः” ॥ 
सभी पदार्थोका खरूप भावाभावात्मक है। यदि किसी पदार्थका खरूप सदा भावात्मक ही मानलिया जाय तो वस्तु संपूर्ण जगत्‌- 
खरूप होजाय | यदि सर्वथा अभावरूप ही माना जाय तो वस्तुका कोई ख़रूप ही न ठहरे । इसलिये निज सख्पकी अपेक्षा 
भावात्मक तथा अन्य रूपकी अपेक्षा अभावात्मक संभव होनेसे वस्तुका पूर्ण खरूप भावाभावात्मक ही संभवता है। यही कहा भी हे 
#सभी वस्तु खरूपकी अपेक्षा सतरूप हैं तथा अन्य खरूपकी अपेक्षा नासिरूप हैं | यदि ऐस[ न दहो-अथौत्‌ यदि सर्वथा भावखभाव | 
ही माना जाय तो एक वस्तुकी उपसितिमें सभी वस्तुओंकी सत्ता (भमोजूदगी) उपख्ित होनेलगे तथा (यदि अभावस्तरूप ही माना | 
जाय तो) निज खरूपका भी अभाव हो जाय। ” इस प्रकार एक घड़ार्गे उस घडाके अतिरिक्त सभी पदार्थ अभावरूपसे रहनेसे 
यह सिद्ध हुआ कि एक भी घड़ा अनेकखरूप है। ऐसा सिद्ध होनेसे यद भी सिद्ध होता है कि जहां एक पदार्थका ज्ञान हो वहां 
सभी पदार्थेका ज्ञान होना चाहिये। यदि ऐसा न हो तो किसी भी इष्ट पदार्थका खरूप तो यही है कि अपने सिवाय लन्‍्य सभीका । 
निषेध करे | सो यह खरूप बिना अन्य सब पदार्थेकि जाने फैसे जाना जासफता है? आगमर्ग भी यही कहा है “जो एक वस्तु ' 
जानलेता है वह सभी जानलेता है। जो सब जानता है वही एक भी जानता है ॥” तथा दसरा प्रमाण- जिसने एक पद 
पूर्णतया देखा है उसने सभी पदार्थ पूर्णतया देखे ढं। जिसने सर्व पदार्थ पूर्णतगा देखे हें एफ पदार्थ भी पूणेतया उसीने देखा है 
ये तु सोगताः परासच्च नाह्लीकुबैते तेपां घटादे! सोत्मकत्वप्रसज्ञः । तथा हि। यथा घटस्य स्वरूपादिना 
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॥१११५॥ 


मर्पे तथा यदि पररूपादिनापि स्थात्‌ तथा च॒ सति स्पसूपादित्यपरपररूपादित्वप्रसक्तेः फथ न स्योत्मकर्त भ- 
गंत्‌ ? परासस्पेन तु प्रतिनियतोसा सिध्यति । अध न नाम नास्ति परासत्त्व॑ फिन्तु स्वसच्त्मेव तदिति चेदहो 
प्ैदग्भी | ने खत यदेय सक्त तदेयासच्त्य सयितुमईति । पिधिप्रतिपेषरूपतया पिरद्धधर्माध्यासेनानयोरैफ्यायोगात्‌। 
४ अब नो मौद्धलोग पदाथर्में परह्ठी अपेष्ठा अरस्‍््प ( अमाद ) नहीं मानते हैं उनके मतमें पटादि पदापे सर्व्गन्मण 
४ दोने ठौंगे । ठैसे सो फदते हैं ।-से पट सरूपादिक्ी अपेक्षासे सत्‌ है तैसे यदि पररूपादिफी अपेक्षा भी सत्‌ द्वी हो तो 
सरपारिकरी भपेसा सत्‌ होनेफे समान पररूपादिफी अपेदा भी सत्‌ माननेसे सर्यास्मफपना फ्यों न हो ? अन्यकी जपेक्षा ससत्‌ माननेपर 
पो ऐसा सिद्ध देसकसा दैकि मद यही ऐ अन्य नहीं । “पटादिऊर्में अन्य पदार्थोक्रा असत्त्व न द्वोऐेसा नहीं है किंसु अपनी सणा 
ही पड़ी भगणा दे” यदि पौद्धोडा ऐसा कदना दो तो धन्य दे बौद्धोड़ी मुद्धिमणा ! क्योंकि जो सत्त्य वही असत्त्व कैसे हो 
गफता दे ! क्योंड्ि, विधि तथा प्रतिषेष, ये परस्पर विरोधी दो धर्म जिनमें हों उनमें एफता फैसी * 

अभ सुप्मतक्षेप्येष पिरोधस्तद्यस्थ एपेति चेदह्दो घाघाटता देयानां प्रियस्य । न द्वि यय्य येनैय प्रफारेण सर््त्य 
तो पासर््य येनेय चासत्त्य॑ तेनेय सत्त्यमम्युपेम फिं तु स्वरूपत्रव्यक्षेत्रफाऊमाये! सर्््य परर्पद्रव्यक्षेत्रफाउभामै- 
सयसरयम्‌ । तदा फ यिरोधावकाशः 

भौद्ध उैनोगे फदते हैं हरि “ शुझआरे माननेगें भी यद् पिरोध दे दी" परंतु यद्द फदना औद्धोकी पड़ी पष्टता है । दम मिस 
प्रफारसे सूप मानते हैँ उसी प्रफारसे असत्रूप भी मानते दों ऐसा नहीं दे तथा जिस ओगरेश्ञासे पदार्थ सम्य्प असत्‌ मानते 
हैं उसी सेखागे सात भी मानते हों ऐसा भी नदी दै। उफिंतु अपने द्रव्य क्षेत्र फाझ मायकी अपेशामे तो प्रत्येक पदार्भकों 
मद मानते दें तथा अपनेसे मिप्त पदार्मेकि द्रव्य क्षेत्र काठ भावोफी अपेक्षासे उसी एक पदायेकों असत्‌ भी मानते हैं । अप 
किये | विरोध फट्टी दे * 

यीगास्तु प्रगत्भन्ते “सर्वधा एथग्मूतपरस्पराभायाम्युपगममाश्रेणैय पदार्थप्रतिनियमसिद्धेः फिं तेपामसच्त्या- 
र्मफत्यफस्पनया ” इति तदसत्‌। यदा द्वि पटाद्यभापरुपो घटो न भय्ति तदा घटा पटादिरेय स्पात्‌। यथा च- 
पदाभायामिन्नस्याद्धदस्प घटरूपता तथा पटादेरपि स्थात्‌ घदाभायाद्धिन्नत्यादेय ! इत्यठं उिस्तरेण । 
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सर्वथा थैकी द्‌ होंती हे तो फ्े राज्जे,शा, 
सौगमतवाके ऐसा कहते हैं. कि अभावको पवार्थसे जुदा माननेसे ही दि प्रत्येक पदाथकों जुद सिद्ध होती है तो 

ये आजकल है था दपषित हे क्योंकि; जब प्रद्येक हे 
भैको ही असत्रूप ह कल कल्पना करनेसे क्या प्रयोजन है! परंतु यह कैंहनों सभा दूषित है। 

उस पदाथकों ही जैंसत् ्‌ । 


हि द्छै तो 
पनेसे मिन्न वस्तुओंके अभावरूप तो है ही नहीं तो [. 
अमाव तो जुदा और पदार्थ जुदा ही है इसलिये कोई भी के है बिन है इसलिये घट घटखखूप है (श 
गा भी वलादिक अस्य वस्तुरूप हो जाना चाहिये । और हि हों? भावाश--ोगमतर्म प्रत्येफ पदाथकी सिति 
हक मे मिल हैं इसलिये वे भी घटखरूप क्यों ने है ; नहीं होता है वहां ही घड़ा 'ए 
सित्र टर हे द भ है वह हीं होता (48 वहा ट 
तैसे वसादिक भी घटामावसे मि्न हैं इ है । जैसे घड़ाका अभाव एक जुदा हाय | वह जह नहीं दे 
अभावसे जुदे होनेकी अपेक्षा मानी है। जैसे घड़ा जि बसादिक पदार्थ भी घड़ाके अभावरूप 
उसके अभावसे जुदे होनेकी हे ७ उसमें दोष इस प्रकार आता है कि वसादिक पढाई. शेसा कोई भी प्रवऊ 
दे गे माना गया है । परंतु इसमें दुत है ३४४ क्योंकि; वसादिकोगें ऐसा फोर 
है ऐसा निश्चय यौगगतर् माना गे टोनेसे धड़ारूप क्यों नहीं दोजाते हैं? क्योंकि। वसा अभाग्लख्य उस पड़ाको 
वसादिक भी घड़ाके अभावसे भिन्न हानि बह | जा घड़के अतिरिक्त सभी पदार्थोके अभावलरू | 
इसलिये भी पड़ शनेंसे रोक सके । हमारे यहां तो घड़के अ भैसे हे २? क्योंकि; जो | 
गेकनेयाला धर्म नहीं रोक ह दैतोव राफता है/ क्योकि हा छा 
रे से सा हक पड़ा जब वलादिकोंके अभावस्रुस दे तो गा केसे दो । 
माना है । इसलिये हमार यहा | | नहीं है । इतना सण्ठन ही वश । 
जिसके अभावखरूप है वह उसके आकाररूप नहीं कक सबदनेकमित्यरः ; अर्थोक्तत्यायेन शब्दस्थापि आय [ | 
ण्वं शब्दरूप छयात्मकम | ,। यथा कि घटशब्दः संकेतवशात्‌ हुंडड | 
बाह्ादडथ था एकविपय्ापि वायकस्णानेकनिप्यलोपारे  लदआादेव पदाधन्तरेव्यपि तथा वरतमानः !॒ 
ह था देशकालाग्रपेक्षया तछ पका नियतत्वात्‌ । 
भोद्राद्याकारवति पदार्थे प्रवतैते वाचकतया तथा <्‌ फतानों कछाधीनतया5नियत्तर 
प्ले हर पदा प्रव ते शरीर ६3 ४ डे. सकताना ७2५ हि हे 
केन वार्यते ! भवन्ति हि वक्तारो नाते प्रति घट 38, । यथा च कुमारशब्दः पूर्वदेगेडश्विनमासे | (ह 
अर श +२ रूढोपि द रू न्‍ । 
यथा चौरशब्दोडन्यत्र तस्करे रूढो गेल्यादियाचका शेयाः । दि 
रूढः । एवं कर्कटीशव्दादयोपि तत्तद्ेशापेक्षया योन्यादिवायका [पौत्‌-फर्मंसित्‌ एडसरूप जगत । ट्रक 
इसी प्रकार पदार्भेकि अर्थका कदनेवाला शब्द भी दोनो प्रकार द॑ । २ हे याजक है। अबवा एफ घिपयका बाचक भी | 
गंकिः जैसे पदाग मावाभावातक सिद्धू किया है तेसे ही शब्द भी भाषाभा से एक पड़ा संकेत बशसे स्थूछ तथा लेये (' 
वानचक -+५ होस कफ के इस है शठ छः 4 प ढ ह 
शठ्द अगेक विषयका वाचक छोसकता हैं इसलिये भी शब्द ] 
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४ वेटशरे पटनामक पशथर्गे उैसे याचमपनेसे रता दे तैसे ही यदि किसी देश फालमें फिसी बूमरे पद्म इसका मंफेत निश्चित 
|. झा शाय तो ढोल रोडता दे ग्रोगीयन "रीरग़ों दी पड़ा फहते दे । मयोंफ़ि। जो धव्दके संफेत दोते ८ ये पुरुषोंकी 
| हार निर्भर द्ोरेसे एफरूप द्वी निभित नदी दे। अर्थोत-पुरुष यैसा चाइते दूँ वैसा ही शब्दका अर्थ फरने ठगते दे जैसे 
( बी चम्दप्रा भथ अन्‍य म्पानोंगे तो चोर ही है परंतु दक्षिण देशमें घोर झब्दफा भभ ओवन दे । और भी-जैसे कुमार श्ब्दफा 





+ दिता दै । इत्यादि एक एफ झम्दके अनेऊ अर्थ द्वोते दें । 

|| काछापेक्षया पुनर्यथा लैनानां प्रायश्िशयिधा धृसिश्रद्धासंद्ननादिमति प्राचीनफाठे पड़गुरुणस्देन शतमशी- 

ह। स्यभिफमुपयासानामुष्यते सम सांप्रतफाठे छु तद्धिपरीते लेनेय पहुगुरुषनस्देनोपयासत्रयमेघ सफेत्यते जीतकल्पतव्य- 
पादरानुगारात्‌ | शास्रापेक्षया सु यथा पुराणेषु द्वादशीक्षस्देनिफादशी, 332: 00.2 88 चाउछिशस्देन मदिराभिपक्तान्ने 

| भ, मैशुणशप्देन मशुसापियोमहणम्‌ । इस्यादि। न चैये सफेतस्थे प्राधान्य। स्वाभायिफसाम्य॑सा- 

। गिच्यादेय तन तस्व प्रहरे! सर्यशम्दाना सर्याप्रत्यायनशफियुक्तत्यात्‌। यत्र थ देशकाठादो यद्र्थप्रतिपादन- 

पं नफिमसहफारी संफेतलत्र तमर्थ प्रतिपादयति । 





तथा झाठरी लपेज्ा जैसे सैन आप्षायफे प्रायश्रिणम्रस्थोंमेंसे जीतफृत्प न्‍्यवद्वार नामक प्रन्थफे अनुसार प्राधीन फालमें तो, 
जब हरि पृति, श्रद्धा, सद्नन ( बे ) भादिक पिशेष थे “/ परुगुझ ” झन्दफा जमे एकसो अस्ती उपयास समझा जाता था, 
| परंतु पय उसी / पदगुरु” श्म्दका अर्थ तीन उपयास समझा जाता दे। शासरोंड़्ी अपेक्षा पुराणोंमें “ द्वादशी ” नज्दफा अर्थ 
एड्राएती सथा पिपुसार्णय प्न्यगी “अति” झब्दफा अर्थ मदिरा तथा जमिपिक्त अन्त होता ऐे । ऐसे ही “ मैषुन ” घब्दसे 
| मधु तथा थी समझा जाता है। इत्यादि अनेक प्रफार पुरुपड्ी इच्छानुसार संकेत यदुरू जाते एेँ । परंसु ऐसा भी नहीं ऐ कि शब्द 
तो पुछ भी कार्य करता नदी हो, ऐपल संकेत द्वी प्धके यतानेयाठा द्वो । फ्योंकि; अर्थ तो धन्दफ़ा दी दोता ऐ। संफेत तो 
| कैगत देशइातादिफ्रे अनुसार अभे मात फरनेमें सदायफरमाप्र दे | मत्पेफ़ झब्द सभी जफ़ों जठा सकता दे परंतु निस | 
| वैनशतारिफमें जिस मर्मके जतानेमें संकेत सदफारी होता दे उस देशफालठादिफर्ते उप्ती जर्थफो शब्द जताता है । । 
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आर पूर्व देश आधिन मास है। इसी अजगर फर्फही दोब्द'ग्न अंग भी डिसी देशमें फफड़ी दोता है, किसी देशमें योनि, 
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'साद्दादर्मं- है 
॥११७॥ ' 









तथा च निर्जितदुर्जेयपरप्रवादाः श्रीदेवसूरिपादाः “ स्वाभाविकसामशथ्यसमयाभ्यामर्थवोधनिवन्धन॑ शब्दः ९ 
अन्न शक्तिपदार्थसमर्थन॑ ग्रन्थान्तरादवसेयम्‌ । अतोन्‍्यथेव्यादि उत्तरार्हँ पूबेवत्‌। प्रतिभापमादस्तु तेषां सद्सदे- 
कान्ते वाच्यस्थ प्रतिनियतारथविपयत्वे च वाचकस्योक्तयुक्त्या दोपसकावाह्दयवहाराज्ुपपत्तेः | तदय॑ समुदायाथेः 
>सामान्यविशेषात्मकस्य भावाभावात्मकस्य च वस्तुनः सामान्यविशेपात्मको भावाभावात्मकश्व ध्वनिवांचक इति। 
अन्यथा प्रकारान्तरेः पुनवाच्यवाचकभावव्यवस्थामातिए्ठमानानां वादिनां प्रतिभेव प्रमाग्यति न तु तकूणितयो 
थुक्तिस्पशमात्रसपि सहन्ते । - 
ऐसा ही बड़े बड़े दुर्जय परवादियोंकों जीतनेवाले श्रीदेवस्ूरि आचार्यने कहा है “खभावसे ही उत्पन्न हुईं सामथ्ये तथा संके- 

तके वश होकर शब्द अर्थका बोध कराता है अर्थात्‌ अथैबोधका कारण है । शब्दमें सामथ्ये किस प्रकारकी तथा कोन कोनसी 
होती है इस विषयका प्रतिपादन अन्य अन्धोंसे समझ छैना चाहिये | इस प्रकार पहिले आधे छोकका यह अर्थ है । अतोडन्यथा 
इत्यादि उत्तरा्डका अर्थ तो पहिले ही कहचुके है | पदार्थकों सर्वथा सत्रूप अथवा असत्रूप माननेमें तथा शब्दकों अपना अप- 
ना निश्चित अर्थ जतानेमें वादियोंका कहना अनेक प्रकार दूषित होनेसे कार्यकारी नहीं है इस वातकों प्रथम ही लिखलुके है 
इसलिये उन वादियोंकी बुद्धि उन्गाद्सहित समझनी चाहिये। इस संपूर्ण कारिकाका संक्षेपसे अथ इस प्रकार है कि सामास्यवि- 
शेपखरूप तथा भावअभावखरूप शब्द ही सामान्यविशेषखरूप तथा भावअभावखरूप वस्तुका वाचक हो सकता है । जो वादी 
ऐसा न मानकर दूसरे अ्रकारसे ही शब्दार्थगें वाच्यवाचकपनेकी व्यवस्था ठहराते हैं उनका कहना क़िंचित्‌ भी युक्तिपूर्वक नहीं है 
किंतु उनकी बुद्धि ही प्रमादको प्राप्त होरही है जो पूरा विचार नहीं करसकते हैं । 

कानि तानि वाच्यवाचकभावप्रकारानतराणि परवादिनामिति चेदेते ब्रूमः । अपोह एव शब्दार्थ इत्येके “अपोहः 
शब्दलिज्ञाभ्यां न वस्तुविधिनोच्यते” इति वचनात्‌ । अपरे सामान्यमात्रभेव शब्दानां गोचरः, तस्य क्रचित्मतिप- 
श्नस्येकरूपतया सर्वत्र संकेतविषयतोपपत्तेः, न पुनर्विशेषा), तेपामानन्त्यतः कातुयनोीपलच्चुमशक्यतया तद्धविपय- |, 
तानुपपत्तेः ।. विधिवादिनस्तु विधिरेव वाक्याथो5प्रवृत्तप्रवतेनस्वभावत्वात्तस्थेत्याचक्षते । विधिरषि तत्तद्वादिविप्र- | 
तिपत्त्याइनेकप्रकारः । तथा हि। वाक्यरूपः शब्द एवं प्रवत्तैकत्वाद्विधिरित्येके । तद्मयापादों भावनाड्परपर्यायों 
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ग्क्द 


विधिरित्यस्ये । नियोग इत्यपरे । मैरादय इत्पेफे । सिरस्फृततदुपाधिप्रवर्तनामात्रमित्यन्ये । पव॑ फठतद्सिछझापक- 
मादयोपि याध्याः । एतेपां निराकरण सपूर्वोचरपक्ष न्‍्पायकुसुद्चन्द्रादबसेयमिति । इति काव्याथ्थ! । 
परवादीसोग किस फिस मझारसे शम्बा्भमें बाच्यवाचफपनेफी व्यय करते हैं इस प्रश्क उतर कहते हैं |-कोई ऐसा 
मानते हैं. कि से घब्दोड़ा अर्थ अपोदद हत्तरनिपेष] ही है | “शब्द तथा लिडसे भपोद फदा जाता है, न कि पस्तुके प्रवततेनसे!” ऐसा 
पयन भी दे । फ़िसीऊा कद्दना है फि पस्तुका फ्रेवल सामान्य सरूप ही घठ्द॒का शर्त है| क्मोंकि, सामान्य खरूप किसी एफ स्पानगे 
निश्िित होनेपर दूसरे सानोंमें भी सुगमतासे ध्च्चद्वारा प्रतीतिगोचर होसकता है। क्योंकि; सभी खानोमें उसफा दिखाव समान है । 
झब्दफा अर्थ मत्पेक पदार्थों विशेष विशेष जाफ़ार नहीं द्वोसकता है! क्योंकि; विशेष भारार जनंतों हैं इसलिये सबकी एक 
साथ मत्तीति न द्वोनेते श््दके गोचर ही नहीं दोसकते हैं । वेदों फद़ी हुई विधिकों माननेवाले फ़दते हैं कि झर्मेमिं नही मरवर्तते 
हुए मनुष्योफो प्रवर्दनिवाडी दोनेसे पिधि ही पाफ्मफ़ा जर्थ है। इस विधिफों मी अनेक बादी अनेक प्रफारसे मानते हैं | सोई 
दिखाते हैं । फोई बादी वाफ्यरूप शब्दों ही कर्मामें म्रर्सन करानेवाला होनेसे विषिरूप मानते हैं | कोई मानत हैं कि माक्यसे 
उलस हुमा व्यापार ही विधि है । इस व्यापारका दूसरा नाम मायना भी दै। कोई मानते हैं कि नियोग ही विधि दै। कोई 
प्रैषादिक[मिरणाविकोफो ही विधि मानते हैं । फिसीफा मानना दै कि तिरस्कारपूर्वफ प्रेरणा करनेका नाम दी विधि है | इसी प्रकार 
इस विधिक फू तजा अमिवापरा तथा कमोदिरू भी पत्येकने जुदे झुद्दे माने हैं. । न्‍्यायकुमुदन्द्रनामक अन्भर्में इन सबोका 
निरूपणपूर्पफ: खण्डन ख़िखा दे सो उसमेंसे समझ्त ठैना चाहिमे । इस प्रकार इस कारिकाफा भर्य पूर्ण हुआ । 
34:33 सांख्याभिमतप्रकृतिपुरुषादितत््याना विरोधावरुद्धत्य ख्यापयन्‌ तद्बाछिशतायिछसितानामपरिमितत्व 
द्शेय 
अब ओ साख्यमतीने प्रकृतिपुरुपादिफ पश्चीस तत्त्य माने हैं उनमें परस्पर विरोध दिखाते हुए यह भी दिखाते हैँ. कि उसने 
अपनी सूर्खतासे फितनी कितनी खोटी फश्त्पना की हैं। 


#ए) चिदर्थशून्या च जडा च बुद्धि: शब्दादितन्मात्रजमम्व॒रादि । 
न वन्धमोक्षी पुरुषस्य चेति कियजडेर्न ग्रथितं विरोधि ॥ १५॥ 


आल 7/ ज्ाएए। 
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) /! 
ट ५  .. मूलार्थ-चैतना तो पदार्थकों खयं जानती नहीं है तथा बुद्धि खये जड़खरूप है। आकाश शब्दसे उत्पन्न है। गन्धसे प्रथिवी ॥शाजे,शा, 


दर. है । सससे जल, झूपसे अग्नि तथा स्पर्शसे वायु उतपन्न है। जीव न बैंधता है. और न मुक्त होता है। इस प्रकार | 
ँ नहीं कप 
॥११८॥ ! मूर्खोनि विरोधसे भरा हुआ क्या क्या नहीं लिखा ६ । 
३. व्याख्या--चित्‌-चेतनशक्तिरात्मस्तरूपभूता, अ्थशून्या-विपयपरिच्छेदविरहिता; अधाध्यवसायस्य बुद्धि- 


! व्यापारत्वादित्येका कल्पना । बुद्धिश् महत्तत्वाख्या जडा-अनवबोधस्वरूपा इति द्वितीया । अम्बरादि-व्योमप्र- 


[क 


भूति भूतपश्चक॑ शब्दादितन्सात्रजं, शब्दादीनि यानि पश्च तन्मात्राणि सूझ्ष्मसंज्ञानि तेभ्यो जातमुत्पन्न॑ शज्दादि- 


० 


तन्मानत्रजमिति तृतीया । अन्न “च” शब्दों गम्यः । पुरुषस्थ च प्रकृतिविकृत्यनात्मकस्पात्मनो न बन्धमोक्षीड कि 
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७0 तु प्रकृतेरेच। तथा च कापिलाः “तस्मान्न वध्यते नापि मुच्यते नापि संसरति कश्चित्‌ । संसरति वध्यते मुच्यते 
ए वे नानाश्रया पक्ृतिः ।? तत्र बन्‍्धः प्राकृतिकादिः । मोक्षः पं्चविशतितत्त्वज्ञानपूर्वको5पवगें! । इति चतुर्थी । 
' इति शब्दस्य प्रकाराथत्वादेव॑ प्रकारमन्यद॒पि विरोधीति विरुद्ध पूवोपरविरोधादिदोपाघात॑ जडेः-मूर्खस्तत््वाचबोध- 
विधुरधीमिः कापिरेः कियन्न अथितं-कियन्न स्वशास्त्रेपूपनिवद्धम्‌ ! कियदित्यसूयागर्स; तत्मरूपितविरुद्धार्थानामा- 
। नन्त्येनेयत्तानवधारणात्‌ । इति संक्षेपाथः । 
|. व्याख्यार्थ--/ चित्त ” अर्थात्‌ आत्मखरूपमय चेतनशक्ति “ अर्थशून्या ” अथीत्‌ किसी पदा्थको जान नहीं सकती ५ 
है । क्योंकि; पदार्थका जो निश्चय होता है वह बुद्धिके संबन्धसे होता है। यह प्रथम कल्पना है। महत्तत्त्व है नाम जिसका 
ऐसी जो “बुद्धि” बुद्धि है वह खय॑ “जडा” जडखरूप है अथीत्‌ खय॑ ज्ञानरूप नही है; चेतनाका जाननेमें केवल सहाय करती » 
है । यह द्वितीय कल्पना है। “/ अम्बरादि ? आकाश आदिक पांच भूततत्त्व “ शब्दादितन्मात्रजम्‌ ” अथौत्‌ सूक्ष्मभूतरूप | 
५ शब्दादि पांच तन्मान्नाओंसे जात नाम उत्पन्न हैं | यह तीसरी कल्पना है| इस छोकके वाक्यगें / और ” इस अथैका वाचक * | १८ 
एक “ च्” शब्द ऊपरसे लगाकर अर्थ करना चाहिये। और “ पुरुपस्थ ” अर्थात्‌ जो प्रकृति तथा विक्ृतिमय पदार्थोसे | ॥१६८॥ 
' “7 द्धके छगानेसे ऊपरका संबन्ध ठीक होता है। अथोद ४ और आकाशादिक पांच भूततत्व शब्दावि पाँच तन्मात्राओस उल्तन है ? यह अरे ॥! 
संबंधलहित होसकता है। च शब्द यवि न गाया जाय तो ५ और ” ऐसा दो वाक्योंकों जोउना कैसे चनसकैंगा ? रु 
(ः 
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मिल है ऐसे भालाका / न यन्‍्घमोशौ ” न बंप है औौर न मोक्ष । किंतु जितना यघ मोक्ष दे वह सब मक्धतिका ही है । ४ 
सांझ्यमतके प्रवर्तेक फविछगुरुफे अनुमायी शनोने मी ऐसा ही कद्दा है. “इसलिये न तो कोई जीव पेंपता है, न छूटता है णौर न 
संसारमें परिभ्रमण करता है। मो परिम्रमण करता है, छूटता है तथा मैंपता है बद जनेकोका साश्यरूप प्रकृति है” । महां वन्य प्राकृतिक 6 | 
आदि समझना भादिये । और मकूति आदिफ पश्चीस तस्वोंके ब्रानपूर्वक झपवरगे अर्थाद जनन्त सुखफी मोक्ष समझना चाहिये | यद ||# 
जौभी कप्पना है। झोकमें “* हृति ” शज्द यो पड़ा है उसका अरे और भी खननेक प्रकारके भेदोंकों प्रहण करना है। इसलिये | 
मदद समझना चाहिये कि इस मकारकी अन्य भी “ पिरोधि ” अर्थात्‌ परस्पर विरुद्ध ऐेसी कर्पनाएं इन “अडै” मूर्खोने 
# फ़ियन्न ग्रथित ” कितनी किसनी नहीं गूजी हैं? अभोत्‌ मनेफ प्रकार लिखी हैं। यहांपर यजार्म तत्त्याभके मोपसे रहित !। 
ऐसे फपि्मतानुयामी ही “जरू ?”? क्षब्दका अर्थ है। इन कपिलमतयाढोने अपने प्ारूमें इसी प्रकारफी अनेक खोटी कस््पनाए।ह 
फ्री हैं। “कियत्‌” प्म्द जो छोफ़में पड़ा है उससे पिरस्कार सूचित द्ोता है। “ फ़ियत्‌ ” छव्दका अर्थ अनिश्चित बहुतसा ५ 
है। उनके प्ररूपे हुए परस्पर विरुद्ध भर्भ मी जनतो हैं इसलिये इस मरकरणमें निश्चित संमू्या न छिखकर ” कियत्‌ ! प्रन्द । 
रखा है। छोकफा यह अर्थ संक्षेपस्ते कहा । |) 

ज्यासार्थस्पयम्‌। सांख्यमते फिल बुःसश्रयासिद्सस्प पुरुषस्‍्य तद्पघातहेसुवत्त्यजिज्ञासा उत्पचते । आध्या-॥४ 
त्मिकमाधिदेधिकमाधिमौतिक॑ घेति दुःखश्रयम्‌। सपन्राध्यात्मिकं द्विविध॑ शारीरं मानसे च। पारीर॑ वातपित्तस्ले- ! ; 
प्मणा वैपम्यनिमित्तम्‌। मानस कामक्रोघलोभमोहेष्यायिपयादशननिषन्धनम्‌ । सर्च चैतदान्तरोपायसाध्यत्यादा- ! 
ध्यात्मिक दुःखम्‌ | वाह्योपाधिसाध्य॑ दुसे द्वेघा आधिभौसिकमाधिदैधिक चेति । तत्राधिभौतिक॑ मालुपपशुपक्षि- प |] 
मगसरीसपस्थाथरनिमित्तम्‌ । आधिदेविक यक्षराक्षसप्रद्मद्रायेश्रदेतुफम्‌। अनेन दुःखत्नयेण रजः्परिणामभेदेन | ॥ 
बुद्धिवर्सिना चेतनाशफ्तेः प्रतिकूछतया अभिसंयन्धोडमिघातः । ४ 

अब इसफा अर्थ विस्तारसे छिखते हैं | सीन प्रकारके छु सॉंसे दु.लित हुआ जीय इन नु खोंके नाक्ष करनेकी इच्छासे नाणके ॥]' 
। पदार्गोफो तलासता है। साध्यात्मिक, आधिदैविक तथा भाषिमौतिक ऐसे तीन प्रफारके दु सर हैं। इनमेंसे आध्यात्मिक | ( 
बु'ख वोमकार हैं, पहिसे पारीरिक तथा दूसरे मानसिक । झारीरिक तु ख़॒ तो बात, पित्त, कफफ़े विगड़नेसे ( विषम होनेसे ) ४ 
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क्‍ होते हैं। और मानसिक दुःख काम, क्रोध, छोभ, मोह, ईष्यॉके उत्पन्न होनेसे तथा विपय्रभोगोंके न मिलनेसे होते हैं । थे 

सर्व दुःख अंतरंग कारणरूप मनके चिन्तवनमात्रसे होते हैं इसलिये इनको आध्यात्मिक दुःख कहते हैं । बाह्य कारणोंकी सहाय- 
तासे उत्पन्न होनेवाले दुःख दोप्रकार हैं पहिले आधिमौतिक तथा दूसरे आधिदेविक । इनमेंसे आधिभौतिक तो वे दुःख हैं जिनकी 
उत्पत्ति मनुष्य, पशु, पक्षिओंसे तथा खावर पदार्थोसे हो । आधिदेविक वे हैं जो यक्ष, राक्षस, नवग्रह देवता आदिकोंके कोपा- 
दिकसे उत्पन्न हों । ये तीनो प्रकारके दुःख बुद्धिमें रजोधर्मसे उत्पन्न होते हैं । जब इन दुःखोंका चेतना शक्तिके साथ अनिच्छित- 
रूपसे संबंध होता है तव चेतना शक्तिका अभिषात माना जाता है । 


तत्त्वानि पद्चविंशतिः । तद्यथा । अव्यक्तमेकम्‌ । महदहड्जारपश्चतन्सानिैकादरशेन्द्रियपश्वमहामूतभेदात्‌ त्रयो 
विंशतिविध॑ व्यक्तम्‌ । पुरुषश्च चिद्रूप इति । तथा चेम्वरकृष्णः “ मूलप्रकृतिरविकृतिमहदाद्याः प्रकृतिविक्तयः 
सप्त । पोडशकश्च विकारो न प्रकृति विक्ृतिः पुरुषः” ॥ प्रीत्यमीतिविषादात्मकानां राघवोपष्टम्भगोरवधर्माणां 
परस्परोपकारिणां त्रयाणां गुणानां सत््वरजस्तमसां साम्यावस्था प्रकृतिः । प्रधानमव्यक्तमित्यनर्थान्तरम्‌ । तच्चाना- 
। दिमध्यान्तमनवयव॑ साधारणमशब्द्मस्पशमरूपमगन्धमच्ययम्‌ । प्रधानाहुद्धिमेहदित्यपरपर्यायोत्प्यते । योयम- 
ध्यवसायो गवादिपु प्रतिपत्तिरेवमेतन्नान्यथा, गोरेवाय॑ नाश्वश, स्थाणुरेप नाय॑ पुरुष इत्येपा बुद्धि! । तस्वास्त्वष्टी 
रूपाणि । धर्मज्ञानवेराग्यैश्वयरूपाणि चत्त्वारि सात्त्विकानि। अधमादीनि तु तत्तिपक्षभूतानि चत्त्वारि तामसानि । 
तत्त्व पच्चीस हैं । इनमेंसे एक तो अव्यक्तनामक है । दूसरा महान्‌, तीसरा अहंकार, पांच तन्मात्रा, ग्यारह इन्द्रिय, पांच 


े 


] 







नहीं है. । महदादिक सात तत्त्व मकृतिसे उत्पन्न हुए प्रकृतिके विकाररूप हैं । ग्यारह इन्द्रिय तथा पांच महाभूत ये सोलह तत्त्व 
विकाररूप ही हैं । पच्चीसवां पुरुषतत्त्व न तो प्रकृति ही है और न विकृतिरूप ” ॥ सत्त्वगुण, रजोगुण तथा तमोगुणकी 
साम्यरूप ( अनेक विकारोंसे रहित ) अवस्थाका नाम प्रकृति है। जब इनमें विकार होता है तब सत्वगुण तो प्रीतिरूप होता 
है, रजोगुण अप्रीतिरूप होता है और तमोगुण विपादमय होता है । सत्त्वगुणमें छाघवरूप तथा रजोगुणमें उपष्टम्मरूप तथा 


ध्‌ं 


| 


महाभूत ( प्रथिवी, जरू, अप्नि, वायु, आकाश ) ये तेईस व्यक्तरूप हैं। पच्चीसवां चेतनाखरूप पुरुष है। इश्वरकृष्णनामक / 
एक अन्थकारने भी कहा है. “ सबका मूल कारण प्रकृति है और वह खय॑ किसीका विकाररूप अथौत्‌ किसीसे उत्पन्न हुई 


प्के 


| 


३ 
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राजे-शा- 


॥११५९॥ 
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समोगुणमें गौरयरूप धर्म रदते हैं | ये तीनो दी गुण एफ दूसरेके उपकारी हैं | जो अव्यक्तनामक प्रथम तत्त्व है उसीका दूसरा | 
नाम प्रपान है । इस प्रधानफा न तो सरादि (उत्पत्ति ) है, न मध्यभपस्पा हे मर न जतावस्पा ( नाक्ष ) है । यह अवयवरदित 
अखंड एकरूप है; साधारण है, छन्द स्पर्त रूप गंध रद्दित है। अविनाणी है | इस प्रधानसे मद्दान्‌ है दूसरा नाम जिसका 
गेसा थुद्धिवत्त्व उलज्न द्योता है। जो इस भमुक वस्सुका निश्चयरूप ज्ञान हुआ दे पद ऐसा द्वी दै। भन्यथा नहीं है ऐसे ज्ञान- | 
रूप परिणामफो बुद्धि फददते हैँ ! जैसे मद गौ ही है, घोड़ा नहीं है । समवा जैसे यह ठूठ दी है, पुरुष नहीं है । इस बुद्धिके 
भाठ आपफर हैं| पर्म, धान, मैराग्य तथा ऐश्वर्य ये घार तो सात्त्विक ( सस््यगुणसे उत्पन्न हुए ) आकार हैं और अपर्मादिक 
घार इनसे उछटे तामसरूप ( तमोगुणसे उस्पन्त हुए ) साकार हैं । 

बुद्धेरहय्ारः । स चामिमानात्मफः-अह्द परस्देहं स्पर्शेह् रूपेह गन्धेह रसेहँ स्थामी, अद्वमीस्यरः, असौ मया 
छत, ससच्त्योहमम्मु धनिष्यामीस्यादिप्रस्ययरूपः । तस्मात्‌ पश्च तन्मात्राणि शब्दतस्मात्रादीनि अधिशेपाणि सूक्ष्म- 
पर्याययाच्यानि। शब्दतन्मान्राद्धि शम्द एयोपलस्यते न पुनरुद्ात्तानुदातततस्थरितकम्पिसपद्धजादिभेदा! । पर: 
जादय झश्दयिशेपापुपठम्यन्ते । एवं स्पश्नेकपरसगन्धतन्मात्रेष्यपि योजनीयमिति । तत एव 'चाहक्कारादेकादशे- 
न्द्रियाणि च। तत्र चष्ठु,, श्रोत्र, घ्रार्ण, रसने, त्यगिति पश बुद्धीन्द्रियाणि । घाकृपाणिपादपायूपस्था! पत् फर्मे- 
स्वियाणि | एकादर्श मन इति। विएा #024 

मुद्धिसे सहंफार उपजता है। में शब्द सुनता हू, मैं स्पर्श करता हू, मैं रूप देखता हू; मैं गन्ध सँँपता हू, में रस 'चाखता 
दं। में सामी हूं, मैं ईथवर हू, यह मैने मारा है, मैं परास्म हू, मैं इसको मारूंगा इत्यादि रागप्लेपादिरूप अभिमानका दही नाम 
अहफार है। इस अद्दफारसे कस्दृतन्मात्रा भाविक पांच तन्मात्रा उपजती हैं । मे पांचों तन्मात्रा सामान्यरूप और सूक्ष्म पयोयरूप 
हैं। घन्द तन्‍्मात्रासे फेवछ शब्दका दी जान होता है, उसके उदाच, मनुदात, खरित, फंपित तथा तप्बी मादिफोंके विशेष खरूप 
नहीं नानपड़ते हैं । यद्द तप्नीकी प्यनि है तथा यद्द तीज शब्द है इत्यादि विशेष खब्प तो विशेष पव्दोंसे जानपढ़ते हैं। इसी 
मफार स्पर्श, रूप, रस, गन्ध तम्माप्राोसि भी सामान्य ही स्पर्श, रूप, रस, गंध उत्पन्न होते हैं। विशेष स्पश्नोदि तो पीछेसे विशेष 
सर्थादिफोंसे उपजते हैं। जिस अहफारसे पांच तन्मात्रा उपचती हैं उसीसे म्यारद इंद्रिय भी उपजती हैं । इन म्यारहमेंसे चक्ष, 


/] 








। 


॥१२०॥ 
न्मात्राद्यायुः शब्दण्पशगुणः । शब्दस्पशैतन्मात्रसहितादूपतन्मात्रात्तेजः शब्दस्पशरूपगुणम्‌ । शब्दस्पशेरूपतन्मात्र- 
सहिताद्रसतन्मान्रादापः शब्दस्पशरूपरसगुणाः । शब्द्रस्पशेरूपरसतन्मात्रसहिताद्वन्धतन्मात्रात्‌ शब्दस्पशरूपरस- 
* पृथिवी जायते इति। पुरुपस्त्वमूर्तश्चेतनों भोगी नित्यः सर्वेगतोडक्रियोडकर्ता निर्भुणः सूक्ष्म आत्मा 
कपिलद्शने इति । 

पांच तन्मात्राओंसे पांच महाभूत उपजते हैं | शब्दतन्मात्रासे शब्दगुणवाला आकाश उपजता है। शब्द स्पशे तन्मात्राओँसे 
मिलकर शब्द तथा स्पशगुणवाला वायु उपजता है । शब्द, स्पशे, रूप इन तीन तन्मात्राओंसे मिलकर शब्द, स्पशे, रूप गुणवारा 
| ( अमितत्त्व उसन्न होता है। जिसमें शब्द, स्पश, रूप, रस ये चार गुण पाये जाते है. ऐसा जलूतस्व शब्द, स्पश, रूप, रस 

इन चार तन्‍्मात्राओंसे मिलकर उत्पन्न होता है | शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गंध इन पांच गुणोंवाली प्थिवी शब्द, स्पशे, रूप, 
रस, गंध इन पांच तन्मात्राओंसे मिलकर उत्पन्न होती है । पच्चीसवां पुरुपतत्व अमूर्तिक है; चेतना गुण सहित है; सुख दुःखोंका 


है तथा आत्मखरूप है। कपिल( सांख्य )दर्शनमें ऐसा पच्चीस तत्वोका खरूप निरूपण किया है । 


बुद्धेसाधारणो व्यापार” इति। 


भोगनेवाला है; नित्य ( अविनाशी ) है; सर्वगत है; क्रियारहित है; बुरे भले कर्मोंका कतो खय॑ नहीं है; खय॑ निगुण है; सूक्ष्म 


पश्चतन्मात्रेभ्यश् पश्च महाभूतानि उत्पयन्ते । शब्दतन्मात्रादाकाशं शब्दगुणम्‌। शब्दतन्मात्रसहितात्‌ स्पशेत- | 


| 


78222; 
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रे 
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्थि 
२) 


अन्धपडुवत्‌ प्रकृतिपुरुषयोः संयोगः । चिच्छक्तिश्व विषयपरिच्छेदशन्या; यत इन्द्रियद्धारेण सुखदुःखादयों है! ॥ 
विपया बुद्धो प्रतिसंक्रामन्ति । बुद्धिश्रोभयमुखद्र्पणाकारा । ततस्तस्यां चेतन्यशक्तिः प्रतिविम्बते | ततः सुख्यहं | 

5 आह । आत्मा हि स्ं॑ बुद्धेरव्यतिरिक्तमभिमन्यते | आह_च पतज्जलिः “ शुद्धोपि पुरुपः प्रत्यय ह है 
वो । तमलुपर्यज्नतदात्मापि तदात्मक इव प्रतिभासते ” इति । मुख्यतस्तु बुद्धेरेव विषयपरिच्छेदः । [38 
तथा च वाचस्पतिः “सर्बो व्यवहतों आलोच्य ननन्‍्वहमत्राधिकृत इत्यभिमत्य कर्तव्यमेतन्मयेत्यध्यवस्थति । ततश् हा 
प्रवर्तते इति छोकतः सिद्धम्‌। तत्र कत॑व्यमिति योय॑ निश्चयश्चितिसन्निधानापन्नचेतन्याया बुद्धेः सोध्यवसायों | 


| 
रे 





॥१२०॥ 


| 

।' अंधे और पंगे ( छंगडे ) फे समान प्रकृति और युरुपका समोग है। चेतनाशक्ति खग विषयका निश्चय नहीं कर सफती है। 
| पर्योकि, सुखदु खादिरूप विषय नाछीक़े समान इत्रिमद्वारा वुद्धिमें जाकर झखकते हैं | अर्बात्‌ ईंद्वियोंके मार्गसे दर्षणके सदक्ष निर्मल 
मुद्धिमे प्रतिपिग्बित होते हैं। घुद्धिका आकार दोनो ही बाजूसे ( पीछे आगेसे ) दर्पणके समान है। अर्थात्‌ बुद्धि वर्षणफ़े सरक्ष 
| । निर्मेछ है। इसीठिये उस जुद्धिमें चैसन्पश्नक्ति प्रतिमिम्भित होती है ( प्रफाशती है ) | चेतनाशक्तिफा मुद्धिमें प्रतिषिम्य पड़नेसे 
इंव्रियोंद्वारा चुद्धिमे प्रतिमासते छुए सुखदुखा दि विपयोफा यह अम होने छगता है कि, सुखदु खादिक चेतना झलकते हू 
मद्द अम दोनेसे ही पुरुष ( आत्मा ) जापेकों खुखी दु सी मानने छगता है और प्ापेकों बुद्धित्ति मभिन्त समझता है । पतज- 
तिने भी फद्दा है कि “ पुरुष यधथपि खमम शो शुद्ध है परंसु मुद्धिके मतिमिस्नक्ों चेतनाफे छारा देखता दै। और गपि उससे 
मिस दै तो भी उसको देखता हुमा आपेफो उससे अभिन्न समझता है ।” मयानेमें तो वह प्लान युद्धिका दी है। वाचस्पतिने 
भी गद्दी कहा है “छोकफे कायम प्रवर्तनेवाले सभी मनुष्य विचारपूर्षक यह मानने रूगते हैं. कि इसमें हमारा अधिकार 
है। भौर ऐसा समझकर द्वी ऐसा निश्चय भी फरतेते हैं. कि यह हमको करना चाहिये ।निश्धय करनेके अर्न॑ततर प्रवर्तने छगते हैं । 


यद परिषादी छोगोंके अनुमवसे सिद्ध दै” । यहांपर “करना चाहिये ” ऐसा जो थशुद्धिका निश्चय है वह निश्चय बुद्धिका 


्स प्र, ह घट सकट जाए 


भम्राषारण व्यापार है। अर्भात्‌ “ऐसा” यह निश्चय युद्धिमें द्वी द्वोत्रा है, जन्यमें नहीं | परैतु करना भाद़िगे ऐसा जो युद्निका 
निम्यय है पह होता तमी है जब चेतनाका प्रतिमिय युद्धिमें पढ़ता है। और उसफे अनतर चेतनाका प्रतिपिंबद्वारा संबंध होनेसे 
बुद्धि चेतनाधर्मका अम द्वोने उगता है । 

चि६एछक्तिसन्षिधासाशाचेतनापि मुद्धिश्नेतनायतीवाभासते । यादमहार्णवोष्याद्द “ चुद्धिदर्पणसंक्रान्तमर्थप्रति- 
पिम्पके द्वितीयद््पणफल्पे पुस्प5ध्यारोहति । तदेव भोक्तृत्यमस्य न त्थात्मनो विकारापत्तिः” इति । तथा चासुरिः 
“पिविक्तेशफूपरिणतो बुद्धी भोगोस्य फथ्यते । प्रतिषिम्योदयः स्वच्छे यथा घन्द्रमसोम्मसि । १” पिन्ध्ययासी 
लेप भोगमाचए्टे “पुरुपोडपिकृठास्‍्मैय स्वनिभोसमचेतनम्‌ ) मनः फरोति साश्षिध्यादुपाधिः स्फटिक यथा । १।” 

जुश्चि सग॑ जचेवन होकर भी चेतनाक्षक्तिका संवध दोनेसे ऐसी जान पड़ती दै जैसे भैतन्यश्क्तिसदित हो । बादमदाणेवने 
भी इस विषयमें ऐसा का दे कि “दर्पणके समान इस युद्धिमें अर्थ प्रतिबिंबित होता हुआ भास्मरूपी दूसरे दर्पणमें मरतिर्षिमित 
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होने रुमता है। अर्थात्‌ जो प्रतिबिंम्ब बुद्धिमें पड़ता है उस प्रतिबिंबका प्रतिबिंव पीछेसे पुरुपरूपी दर्पणमें पड़ने लगता है। इस बुद्धिके 
प्रतिबिंबका पुरुषमें झल कना ही पुरुषका भोग है; इसीसे पुरुष भोक्ता कहाता है। अन्य कुछ भी भोगरूप विकार पुरुपमें नहीं 
होता है.” | यही आसुरिने कहा है कि “ बुद्धिमें मित्न रहनेवाले पदार्थोंका प्रतिबिंब पड़नेपर आत्मार्मे भोक्तापना कहा जाता है। 
दर्पफके समान निर्मल पुरुष यह भोग केवल प्रतिबिंब पड़नेमात्र है । जैसे निमेक जलमें पड़ा हुआ चन्द्रमाका मतिबिंब जरूका 
ही विकार समझा जाता है” । इस भोगके विपयरम विंध्यवासीनामक अन्थकार ऐसा कहता है कि “यह जात्मा खय॑ अविकारी 
होते हुए भी समीपमें रहनेवाले अचेतन मनको अपने समान चेतन बना देता है जैसे समीपमें लगाया हुआ रंग सफेद स्फटिकको 
रंगीनसा बना देता है. ( यह विकार यद्यपि निजी नहीं है तो भी जो निजीसा माल्मम पड़ना है वही आत्माका भोग है ) ।” 

न च वक्तव्य॑ पुरुषश्चेदयुणोडपरिणामी; कथमस्य मोक्ष ? मुचेबेन्धनविश्लेषाथत्वात्‌ सवासनक्केशकमोशयानां च 
बन्धनसमात्ना तानां पुरुषेडपरिणामिन्यसंभवात्‌ । अत एव नास्य प्रेत्मभावापरनामा संसारोस्ति; निष्क्रियत्वादिति। 
प्रकृतिरेव नानापुरुषाअया सती वध्यते संसरति मुच्यते च न पुरुष इति बन्धमोक्षसंसाराः पुरुषे उपचये- 
ते । यथा जयपराजयों भ्ृत्यगतावपि स्वामिन्युपचर्येते तत्फलस्य कोशलाभादेः स्वामिनि संबन्धात्‌ तथा भो- 
गापवर्गयो+ अकृतिग तयोरपि विवेकाअहात्‌ पुरुषे संवन्‍्ध इति । 

४ यदि पुरुष खय॑ निर्मुण तथा निर्विकार (अपरिणामी) है तो इसका मोक्ष कैसे ! क्योंकि मुच धातुका अथ बंधनका छूटना 
है ( इसी धातुसे मोक्ष शब्द चनता है )। और आत्मामें जब वासना छेश कर्मोके संबंधसे होनेवाले नानाप्रकारके बंधन ही 
संभव नहीं हैं तो मोक्ष किसका ? इसीलिये जिसका दूसरा नाम प्रेत्ममाव या परलोक है ऐसा जो संसार वह भी इस आत्माका नहीं 







सकती है | क्योंकि; प्रकृति ही नानापुरुषोंके आश्रय रहकर बंधती है और फिर संसारमें परिभ्रमण करती है और फिर वह 


है । क्योंकि; संसार नाम परिश्रमणका है सो क्रियारहित इस आत्मामें परिश्रमण कैसे हो सकता है?” यह शंका नहीं हो । 


प्रकृति ही अम दूर होनेपर मुक्त होती है; न कि पुरुष | परंतु प्रकृतिकी बंधन, संसार तथा मोक्षरूप अवस्था आत्मासे संबंध ० 
रहनेके कारण आत्मा आरोपित की जाती हैं । जैसे जय अथवा पराजय सेनाका होता है परंतु वह जय, पराजय उस सेनाके 
खामीका समझा जाता है। क्योंकि; खजानेआदिकका जय होनेपर छाभ अथवा पराजय होनेपर हानि इत्यादि जयपराजयका हानि- 
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॥१२१॥ 


| 
है 


फः< ८. 


25 
च्ह 


ठाभरूप फ़ुक खामीफों दी द्ोता है | इसी मफार यघपि भोग तथा मोक्ष हैं क्ृप्रिफे ही तो भी यह गेदगाव न ऐनेफे फारण 
पुरुषफे ए गाने जाते ६ । ( यद सांख्यमतका सारांझ् है )। 
तदेतद्सिउ्माऊजाउम्‌ । चि७घ्छफिश्न पिपयपरिष्छेदशून्या नेति परस्परयिरुद॑ पच! । चिति संज्ञाने। चेतन 
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फथचित्सक्रियात्मफताव्यत्तिरेकेण प्रकृत्मुपधानेष्यन्यथात्यानुपपत्तेश, अग्रध्युतप्राचीनरूपस्थ ये सुषवुःखादि- ४ 


भोगव्यपदेशानईत्यात्‌। तत्म्यये व सफियस्यापत्ति। स्फटिकादायपि 
तथा परिणामेनय प्रतिथिम्पोद्यसमर्थनात्‌ । अन्यथा फथमन्धोपछादी न प्रतियिम्प! ? तथा परिणामाम्थुपगमे 
'घ पछादायात॑ चिष्छफ्फेः फ्ृत्य॑ साक्षाम्ोकृत्य च । 

(अय सांख्यमतफा सण्डन फरते हैं) | सांस्यमतीफी ये कल्पना फेपछ जाल दे । फैसे! चेतना शक्ति है तो भी पिपयोफे श्ञानसे 
पय है ये दोनों पननन परस्पर विरुद्ध हैं। क्योंकि ज्ञान कराना जथया शेताना है अर्थ जित़का ऐसे “निति” भातुसे नेताना- 
गाष अभया जिससे चेतना द्वो ऐसे अर्थगें चेतना अधवा चित्‌ घम्द प्िद्ध होता है। ऐसी यद् नेतगा यदि अपना तथा पर- 
क्‍ फा भान फरायेयाली न भागी जाय हो पटादिफे समान ही यद्ध भी चेतनाशक्ति नहीं दे पेसा फहना पढ़ैगा ( फ्योंफि भेतना 
पच्दफा अथ यही सिद्ध दोता दे कि अपना तथा परफा शान फरावे )। भोर अगूर्तिफ नेतनाक्षक्तिफा जो पुद्धिगें प्रति 
पिंप पड़ना फद्ठा सो भी योग्य नहीं है। क्योंकि; प्रतिरिंय फिसी मूर्तिफ पदार्थका ही पड़सफता है, अमू्विकड्ना प्रतिभिम्प पड़ना 
संभय नहीं दै । मूर्तिक पदार्धफे सिवाय अपूर्तिक नेतनाका वुद्धिग परिवर्तन द्ोना भी संभव नहीं है । पर्योकि; कुछ नकुछ 
फ्रिया उत्पन्त हुए विया महृतिफा मी परिवर्तन ( पछटना>फेरफार ) संगष नहीं दै। यद्द भी फ्योंकि, सुखतु खादिफी उत्पत्ति 
| पिगी फद्दी जाराफती दै जय पूर्वमें थे सुसादिक नहीं थे ऐसा माना जाय । क्योंफि, सुलादिकी उस पू्षकी एफ अबणाफो 
छोड़फर नपीन अयखाफा उत्तस ऐना है। इसलिये यह नयीन उत्पतति तबतफ फैसे संभव होगी जयतक पूर्व खखूपका प्याग न किया 
जायगा ! और यदि पूर्व अवण्याका हटना माना जाय तो पूर्त अवम्पाका छूटना सभा आग्रेडी नपीन अथम्पाका उपजना इसीफा 
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| स्फटिकादिकका इृष्टान्त भी इस विपयमें छिखा कि जैसे स्फटिक खबं क्रियारदित होनेपर भी राछ पुष्पादिक उपाधिका संबंध होनेसे 







पत्थरोंमें मी क्यों न पड़े? और कोई दूसरा उत्तर न होनेसे ऐसी क्रिया यदि चेतनामें मान ही लीजाय तो न चाहते हुए भी 
चेतनाशक्तिमें कतीपना तथा भोक्तापना आ उपस्थित होता है । 

अथापरिणामिनी भोक्तशक्तिरमतिसंक्रमा च परिणामिन्यर्थे प्रतिसंक्रान्ते च ततद्दुत्तिमलुभवतीति पतज्लिव- 
चनादौपचारिक एवाय॑ पतिसंक्रम इति चेत्तरहिं “ उपचारस्तत्वचिन्तायामनुपयोगी ” इति प्रेक्षावतामन्ुपादेय 
| एवायम्‌ । तथा च पतिग्राणि प्रतीत सुखदुःखादिसंवेदन निराश्रयमेव स्थात्‌ । न चेद॑ बुद्धेरुपपन्नं; तस्या जडत्वे 
| नाभ्युपपमात्‌ । अत एवं “ जड़ा च बुद्धि; ” इत्यपि विरुद्धमू । न हि. जडस्वरूपायां बुद्धो विषयाध्यवसायः 
। साध्यमानः साधीयस्तां दधाति । 
| सांख्यमती कहता है कि “ भोक्ता जो पुरुष उसकी चेतना शक्तिमे न तो परिणमन ( पलछटन ) होता है और न विषयकी 
0 तरफ संक्रमण ( गमन ) | वह चेतना केवल विपयके परिणमनका तथा बुद्धिके प्रति संक्रण होनेका अनुभव करती हूँ ” 
ऐसा पतंजलिने कहां है | इस पतंजलिके बचनसे चेतनाका सेक्रमण केवल उपचारसे ही सिद्ध होसकता है । यह सांझुयमत्तीका 
6$ कहना ठीक नहीं है। क्योंकि; यदि इस चेतनाके परिवर्तनका होना उपचारसे ही माना जाय तो “यथार्थ तक्त्ोंके निर्णय उपचा- 
४ रसे वस्तुका खरूप मानना निष्पयोजन दे ( इसलिये न मानना चादिये )” इस वचनके अनुसार यह उपचारसे माना हुआ चेत- 
*2 नाका परिवर्तन वुद्धिमानोंको आद्य न होगा । और जब यह मानना झूठा ठदरा तो प्रत्येक प्राणीर्म होनेवाछा सुखदु.सका ज्ञान भी 
॥|॒ निराधार ही हुआ समझना चाहिये | कदाचित्‌ कहो क्वि सुखदुःखका ज्ञान तो घुद्धिमें उपज सकता दे परंतु यह कहना भी ठीक 
नहीं है। क्योंकि; बुद्धि तो सांख्यमतीने जड़ मानी है। इन अनेक दोपोंके कारण ही बुद्धिको जड़ मानना भी विरुद्ध प्रतीत 
होता है । क्योंकि; बुद्धि भी यदि जड़रूप मानी जाय तो उसमें विपयोका निश्चय होना सिद्ध न होसक्रेया । 


(८ 


०29 श््ऊ 


॥१२२॥ ४ स्फटिकर्मं र॑ंग अपूर्व दीखता है परंतु वह यह दृष्टान्त भी ठीक नहीं क्योंकि; स्फटिकादिकर्मे छालपुष्पादिकका प्रतिविंव तभी । 
। पड़सकता है जब थोड़ी बहुत क्रिया मानी जाय | यदि पर्यायपलटनके बिना भी स्फटिका्दिम प्रतिबिव पड़ता हो तो प्रत्येक साधारण (& 
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रे नाम क्रिया है| परंतु यह क्रिया मानना सांख्यमतके विरुद्ध है। क्योंकि; सांख्यमती प्रकृतिको निष्किय मानता है। और जो हे राजैल्शा५ 


॥१२२॥ 


ज्््् 


नमूफ्तमब्ेतनापि बुद्धिश्चिग्ठक्तिसाप्षिध्याश्रेतनाथतीवायभासते इति। सल्यमुक्तम्‌। अयुक्त सूक्तम्‌। न दि ॥। 
चैतन्ययति पुरुषादी प्रतिसक्रास्से दर्पणस्प चैतन्यापत्ति) चैतन्याचैतन्ययोरपरापर्तिस्थभावत्ेन भर्रेणाप्यन्यथा- 

कर्तुमश्क्यत्यात्‌। कि घावेतनापि चेतनायतीय म्तिमासते इति इवशब्देनारोपों ध्यन्यते । न चारोपोर्थक्रियासम: |! 
थे।। न खस्‍्व॒तिकोपनत्थादिना समारोपिताप्रिस्तो माणवकः कदाबिद्पि मुख्याप्रिसाध्या दाहपाकायर्थक्रियां # 
फर्तुमीश्पर! । इति चिप्छफ्तेरेव विपषयाध्ययसायों घटते। न जठरूपाया बुद्धेरिति | अत पथ घर्माग्रष्टछपतापि ४! 
तस्वा याय्मात्रमेय धर्मादीनामात्मधर्मत्यात्‌। अत एव चाइम्कारो न मुद्धिमन्यो युन्यतें; तस्यामिमानात्मकत्येना- | 


अर >> 


अं 


ध्मधर्मस्पायेतनादुत्पादायोगात्‌ । अम्बरादीनां व झ्नम्दादितन्मातश्रजस्व॑ प्रतीतिपराहतस्वेनेय पिहिसोत्तरम्‌ । 

घुद्डा --यद तो दम प्रथम दी कद जुफे हैं कि “बुद्धि अचेतन दे तो भी चेतनाके पास होनेसे चेतनाशक्तिसहितसी 
मास्ती ऐ ।” उतर।- यह वात आपने कही तो सवश्य है परंतु मह कहना अनुचित है । चेतठनपुरुपके प्रतिविंन पढ़नेसे दर्पण 
कुछ चेतन नहीं दो सकता है। नो चेतन जभवा अचेतन है वद वेसा ही रदेगा | चेतनों समा अचेतनोका खमाव जनादि तथा 
अपिनाशी है। इन खमावोंका परिवर्तन अगौद्‌ चेतनफो किसी प्रकार अचेतन सधवा अचेतनकों चेतन कर देना इँद्रफी सामः 
स्पफे मी अगोघर है ) और भी एफ छूसरा दोप यह दे कि “जचेतनरूप बुद्धि चेतनासदितसी प्रतिमासती है” इस पाय्यर्मे 
चेतनासदितसी ऐसी समानपनेकी कल्पना मात्र है परंतु जो जो मयोजन असली पस्तुसे सघता है बढ यद प्रयोजन फस्पित 
माने हुए बस्तुसे नहीं सघ सकता है | शसीडिये फस्सनामात्रके माननेसे भी प्रयोनन फ्यार किसी यपाछकर्मे अत्यत क्रोपादिफ | 





ब्ज्चथज-छस 
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देखफर उसफा यवि अम्ति नाम द्वी रख दिया जाय सो भी कमा उसके संपर्कसे कोई जछ सकता है! जो जझाना पफानाआवि 
कार्य मुख्य अप्रिसे हो सफते हैं वे कार्य नाममात्रकी नफठी भप्तिसे कदापि नहीं हो सफतले हैं। इसी प्रकार मो खास चेतना ह। 
धक्तिसे विपयोंका ज्ञान होने योम्य है यह क्‍या संयघके पश्च चेतना ऐसे नकली नाममात्रको धारण फरनेवाली बुद्धिसे हो सकता ' 


स्ल््ब््य 


है। फदापि नहीं । इसी प्रकार वुद्धिमे घर्मादिक आठ भेद मानना भी सभव नहीं है । क्योंकि। धर्मादिफ जो हैं: सो जात्माके ही 
! खमाव हैं । इसी प्रकार अहंकारका भी अचेतन जुद्धिसे उत्पन्न होना असंभव है । फ्योफि, अमिमानका नाम अहंकार है जौर 
चद अभिमान अथवा अहंकार चैतन्यसे मिला हुआ है इसलिये चेतनरूप आत्मासे ही उत्पन्न हो सकता है । चेतनरूप पदार्मकी 








- 







| ५ 
॥१२३॥ 


है । इसलिये इसका अधिक विचार क्‍या लिखें ? 

अपि च सर्ववादिभिस्तावदविगानेन गगनस्थ नित्यत्वमद्भीक्रितते । अय॑ च शब्दतन्मात्रात्तस्याप्याविभावमु- 
रावयश्षित्येकान्तवादिनां च॒ घुरि आसन॑ न्‍्यासयज्नसंगतप्रछापीव प्रतिभाति । न च परिणामिकारणं स्वकार्य॑स्य 
गुणो भवितुमहंतीति शब्दगुणमाकाशमित्यादि वाड्म्ात्रम्‌ | वागादीनां चेन्द्रियत्वमेव न युज्यते इतरासाध्यकार्य- 
। कारित्वाभावात्‌ ; परप्रतिपादनग॒हणविहरणमलोत्सगादिकायाणामितरावयबैरपि साध्यत्वोपलब्धेः। तथापि तत्क- 
ल्‍्पने इन्द्रियसंख्या न व्यवतिष्ठते अन्याज्ञोपाह्ञादीनामपीन्द्रियत्वम्रसज्ञात्‌ । 

और भी दूसरा दोष यह है कि सब वादियोने आकाशको निर्वेवाद नित्य माना है ओर यह (सांख्यमती ) शब्दतन्मात्रासे उसकी 
उत्पत्ति भी मानता हुआ स्वथा नित्यमाननेवाठोमँ सबके आगे अपना आसन जमाता है। ऐसा भी सांख्य क्‍या असंगत 
भाषी नही है? ओर भी तीसरा दोष यह है कि जो किसी वस्तुका पर्याय पलटानेमे कारण होता है वही खय॑ उस पलटे हुए 
पर्यायका गुण नहीं हो सकता है। इसलिये आकाशको शब्दसे ही उत्पन्न कहकर शब्दगुणवाला मानना तथा ऐसे ही ओर भी 
। कथन कहनेमात्र ही हैं | वचन, हाथ, पेर, गुदा तथा लिंगको ( पुरुपचिहको ) इन्द्रिय मानना भी सर्वथा अयोग्य है । क्योंकि; 
इंद्रिय वही होसकता है जिसके द्वारा ऐसा काये हो जो अन्यसे न होसके । वचनसे दूसरोंकों समझाना, हाथसे किसी वस्तुको 
उठाना, पेरोंसे चलना, गुदाके द्वारा विष्टाका त्यागना तथा पुरुषचिहसे मूंतना इत्यादि कार्य जो वचनादि इंद्वियोंसे किये जाते है 
वे तो अन्य प्रकार मी किये जा सकते हैं | यदि तो भी इनको इंद्रिय माना जाय तो इंद्विय ग्यारह ही हैं ऐसा नियम ही न 
होसके । क्योंकि; ऐसे और भी बहुतसे शरीरके अवयव है जो हाथ पैर आदिके समान इंद्विय मानेजासकते है। 

यज्चोक्त' “नानाश्रयायाः प्रकृतेरेव बन्धमोक्षों संसारश्र; न पुरुपस्य ” इति तदप्यसारम्‌$ अनादिभवपरस्परानु- 
वद्धया प्रकृत्या सह यः पुरुपस्य विवेको अहणलक्षणोडविष्वग्भावः स एवं चेन्न बन्धस्तदा को नामान्यो बन्धः + 
स्थात्‌ ! प्रकृतिः सर्वोत्पत्तिमतां निमित्तमिति च प्रतिपद्यमानेनायुष्मता संज्ञान्तरेण कमेंव प्रतिपन्नं; तस्पेव॑स्वरू- 
पत्वादचेतनत्वाच्च । 


|! 
।( उत्पत्ति जड़ वस्तुसे होना संभव नहीं है । आकाशादिकका शब्दादिक पांच तन्मात्राओंसे उत्पन्न होना तो सर्वथा ही प्रतीतिबाधित ' राजे-शाः 
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और जो यह फद्दा कि “ अनेफ पुरुषोंके आाश्नय रहनेवाली प्रक्ृतिफा दी वंघमोक्ष तवा संसारमें परिभ्रमण होता है, पुरुषका 
नहीं” व सव भसत्य है | क्योंकि, जनादिकाढ की संसारपरिपाटीसे साम यथी हुई प्रक्ृतिमे नो पुरुषका ऐसा गाढ ममस्वरूप प्रवकू 
मिय्पान्कान निसकी जुदाई साजपर्देत न हुई बह भी यदि खीवका मंधन नहीं है तो और कोनसा बधन है! मावार्भ- पंघन वदी 
होता है जिसके द्वोनेसे परतंश्रता रहै | इसछिये यहांपर मी पुरुषका प्रकृतिके साथ पेसा ममत्वरूप मिथ्याज्ञान दी वंधन द्ोना चादिये। 
क्यों कि; इस प्रकृतिके साथ एकताका जवतक ज्लान है तमीतक जीव ससारमें है। जब यह ज्ञान नष्ठ द्ो जाता है अर्थात्‌ पुरुष 
प्रकृतिसे अपनेको जुदा समझने छगता है तमी ससारसे छूटफर मुक्त हुआ समझाजाता दहै। यद्दी सांझ्यका मी मंसब्य है। 
इस कमनसे यदी सिद्ध द्वोता है प्रकृति तो फर्मरूप है और उसमें जो एकताका शान रदना वही पुरुषका बधन है। इसलिये 
पुरुष द्वी जबतक प्रक्ृति्में एकलाका मिथ्याज्ञान है सवतक बंघा है और संसारमें परिअ्मण करता है और मय यद्द मिथ्याज्ञान 
नष्ट हो जाता है सभी इसकी मुक्ति हो चाती है । यघ, मोक्ष तथा संसाररूप अवस्ता पुरुपफ़ी न मानकर जो प्रकृतिकी दी मानना है 
बद सर्वभा मिथ्मा है| क्योंकि, मरकृति तो कर्मरूप दे और मंघका कारण है इसडिये वद खय अपनेसे ही यद्ध तथा मुक्त कैसे फही 
जासकती है ? वधफे कारणके लतिरिक्त कोई वूसरा ही बंधनेयाछा तमा छूटनेवाछा होना चादिये । जैसे नेढी तो बांघनेवाछी है 
और मैंघने तवा उससे छूटनेवाछा कोई और मीय दी दोता है । वेढी खय बंघती सभा छूटती नहीं है | प्रकृति सभी उत्पत्ति 
मान्‌ पदार्भोक्री उत्तचिका निमि्त कारण है ऐसा जापने ( सांझमने ) माना भी है । हम मी कर्मकरा खरूप पेसा दी मानते हैं 
तथा फर्मको जड़ भी मानते हैं | इसछिये भापकी प्रकृति और हमारे कर्ममें कुछ अतर नहीं है। केबढ नाममात्र मित्र हैं। 
अर्भोत्‌ आप प्रकृति कहते हैं और हम फर्म कहते हैं। 

यस्तु प्राकृतिकवैकारिकदाक्षिणभेदापिविधो घन्‍्धः । तथथा। प्रकृतायात्मश्ञानाधे प्रकृतिमुपासते सेपां प्राकृ- 
तिको यन्धः । ये पिकारानेय मूतेन्द्रियाहम्वारबुद्धीः पुरुपबुस्मोपासते तेपां दैकारिकः । इछपूर्ते दाक्षिणः । पुरुष- 
तत्त्वानभिक्षो हीष्टापूतेकारी फामोपह्तमना वध्यते इसि। इश्पपूर्स मस्यमाना वरिष्ट नान्यच्छेयो येमिनन्द्स्ति 
सूढाः नाकस्य पूछते ते सुकृतेन भूक््या इम छोक॑ था द्वीनतर॑ पिश्वन्ति इति बचनात्‌। 

स त्रियिधोषि फल्पनामात्र कर्थचिन्मिश्यादर्शवायिरतिप्रमादकपाययोगेभ्योडमिन्नस्थरूपत्वेन फर्मपन्घददेतुष्पे 








वान्तर्भावात्‌ । बन्धसिद्धी च सिद्धस्तस्यैव निर्बाधः संसारः । वन्धमोक्षयोश्रेकाघिकरणत्वाद्य. एव बद्धः स एच 
मुच्यते इति पुरुषस्येव मोक्ष; आवालगोपाल तयैव म्तीतेः । 

प्राकृतिक ( म्क्ृतिमें एकलबुद्धि होनेसे उत्पल होनेवाढा ), वेकारिक ( इंद्विय अहंकारादिक विकारोंसे उत्पन्न होनेवाछा ) 
और दाक्षिण € शुभकर्मोंसे होनेवाला पुण्यबंध ) ऐसे बंध तीन प्रकार है। जो मकृतिमें आत्माका अम होनेसे प्रकृतिकी ही 
आत्मा समझकर उपासना करते हैं उनके प्राकृतिक बंध होता है । घथिव्यादि पांच भूत, इंद्रिय, अहेकार तथा बुद्धिरूप विकारों- 
की पुरुँच समझकर जो उपासना करते हैं उनके वैकारिक बंध होता है । यज्ञादिक ( इष्ट ) और दानादिक ( आपूते ) शुभ कर्म 
करनेसे दाक्षिण ( पुण्य ) बंध होता है । सांसारिक इच्छाओंसे जिसका मन मलिन होरहा है और जो अत्मतत्वको नहीं सम- 
झता है ऐसा जीव भी यज्ञदानादिक शुभकर्म करनेसे बंधको प्राप्त होता ही है। ऐसा कहा भी है कि; जो मूड़ मनुष्य यज्ञ- 
दानादि कर्मोको ही सबसे श्रेष्ठ समझते हैं; यशदानादिके अतिरिक्त किसी भी शुभ कमकी प्रशंसा नहीं करते हैं वे इस यज्ञदा- 
नादिके के प्रथम तो खर्गमें उत्पन्न होते हैं परंतु अंतमें फिर भी इसी मनुष्यलोकमें अथवा इससे भी हीन खानोंमें आकर 
जन्म छेते हैं । 






प्रमाद, कपाय तथा योगोंको कर्मवंधका कारण कहा है उन्हींमें इस तीन प्रकारके बंधका भी किसीप्रकार अंतर्भाव हो जाता है; 








52-८5<-9-425:- 


वह भी उस जीवका ही होना चाहिये । और जो बंधता है. वही कभी छूटता है । क्योंकि; जो बंधा ही नहीं है वह छूटे 

।' किससे ? बंध तथा मोक्ष (छूटने) का खामी ( आधार ) एक ही होता है । इस प्रकार मोक्ष होना भी पुरुषका ही निश्चित है । 
जो बँधता है वही छूटने योग्य है यह वात इतनी प्रसिद्ध है कि वच्चोसे लेकर सभी जानते हैं ) 

प्रकृतिपुरुपविवेकदशनात्‌ प्रवृत्तेरपरतायां प्रकृती पुरुषस्य स्वरूपेणावस्थान मोक्ष इति चेन्न; प्रवृत्तिस्सभावायाः 


बतेते; कृतकार्यत्वात्‌ । ” रह्नस्य दर्शयित्वा निवतेते नतैकी यथा नृत्यात्‌ पुरुपस्य तथात्मान प्रकाइ्य विनिवर्तते 


#््ज 


इस प्रकार जो ऊपर तीन प्रकारका बंध सांख्यमतीने कहा है वह कहनेगात्र ही है | क्योंकि; हमने जो मिथ्यादशन, अविरति, रू 


8) उनसे भिन्न कुछ भी नहीं है | इस प्रकार जब जीवका बंध सिद्ध है तो इस कर्मबंधके कारणसे जो संसारमें परिश्रमण होता है | 


प्रकृतेरीदासीन्यायोगात्‌ । अथ पुरुषार्थनिवन्धना तस्याः प्रवृत्ति: विवेकख्यातिश्व पुरुषाथः । तस्यां जातायां नि- 
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॥९२१७॥ 
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प्रकृतिः” इति बचनात्‌ । इसि 'चेतैय। तस्या अचेतनाया विमृश्यकारित्वाभावात्‌। यथेये कृतेपि शब्दाद्युपलम्मे ! । 
पुनस्तदर्थ प्रयर्तते तथा पिवेकस्यातौ कृतायामपि पुनखदर्थ मवर्तिष्यते। मयूत्तिछक्षणस्थ स्वभायस्यानपेतत्वात्‌ ।॥ 
नर्तकीदष्टान्तस्तु खेष्टयेघातकारी । यया द्वि नत॑की उत्ये पारिपदेश्यो दक्षयित्वा निश्तापि पुनस्तत्कुयददात र्थ 
प्रथतते तथा प्रकृतिरपि पुरुपायरमान दर्शयित्या निवृत्तापि पुनः कर्य न प्रववेत्ामिति | तस्माव कृस्स्रकर्मक्षयें | 
पुरुषस्थैय मोक्ष इति प्रतिपत्तव्यम्‌ । े 
गदि फद्दो कि '' प्रकृति और पुरुपमें जो अंतर है उसको दिखाकर जब प्रकृति प्रदृत्ति करनेसे रुक जाती है ठव जो पृरुषका | & 
अपने खरूपमें सीन दोना दे पही मोक्ष है” सो यह कहना मिथ्या दे । क्योंकि, जन प्रकृतिफा खमाष दी मबृत्तिकरना फहाहै। के 
तो प्रवृततिसे रुफना कैसे होसकता दे! क्योंकि; पदार्थकरा खमाव नष्ट द्ोनेपर तो पदार्थका नाप्ष दी होजाता है। “मकृतिफी प्रदृत्ति ल्‍ 
केवल पुरुपार्ध उत्पन्न करनेफेलिये ही होती है और प्रकृति सभा पुरुपमें मेददप्ठिका होनाना दी पुरुमार्थ है । इसलिगे भेदद्ि-॥& 
रूप पुरुपार्भ [फार्य] उत्पल द्ोनेपर कारणरूप प्रकृति झृसक्ृत्य होनेसे विभामको प्राप्त होती दै। मैसे नदी रंगमूमिको जपना नृत्य | 
दिलाकर वंद होती है तैसे द्वी प्रकृति पुरुषफों अपना खरूप दिखाकर निवृत्त होती है” ऐसा एष्टांठ भी फद्ा है। मद कदना ॥० 
सर्मभा असत्य है। क्योंकि; जचेतन द्लोनेसे प्रकृतिमें विभारपूर्षक का करना ही असमव है। और भी पूसरा दोष गद दै कि | 
जैसे शव्दादिकोंका ज्ञान एकपार होजानेपर मी फ़िरसे धब्दादिफोफे शान करनेमें मर्यर्तती है तैसे प्रकृति तथा पुरुषमें | 
भेदरष्टिरूप शान दोनेपर भी फिरसे क्यों न प्रवर्ते ! क्योंकि; प्रबँ्ननसमाव तो उस प्रकृतिने अमी छोड़ा ही नहीं है। इस विप- | 
मम नर्तकीका इष्टांत भी उड्टा मुम्दारे दी सिद्धांतफ्रा पाठ करता है । किस प्रकार! जैसे नदी दर्क्षकॉंको अपना नृत्य दिखा" 
फर निदृत्त होघानेपर भी अच्छा नृत्य होनेके फ़ारण मदि दुर्शकवन फिर भी आग्रह करें तो फिरसे मी नृत्य करने छगती है तैसे | 
दी मझूति भी पुरुषफो सपना खरूप दिखाकर निवृत्त दोनेके जनतर फिरसे क्यों न प्रवृत हो * और यदि फिरसे भ्रषृत्त होना ५ 
रह नगर के (285 मोक्ष कभी हो दी नहीं सकैगा । इसलिये संपूर्ण फर्मोफा सर्वया नाक्ष होजानेपर पुरुष ( लास्‍्मा ) 
॥/६ 


का दी मे 3 ऐसा मानना चाहिये । ! 
४20 तस्कस्पनानां “तमोमोहमदामोहतामिस्नान्धतामिस्रभेदात्‌ पश्चघा अषिद्यास्मितारागद्धेपामिनि- | 


पर 
/ 











साद्वोदर्म. 


॥१२५॥ । 


! ४ 
( वेशरूपो विपर्ययः । आाह्मप्राजापत्यसौम्यैन्द्रगान्धवैयक्षराक्षसपैशाचभेदादष्टविधो देवः सर्गः । पद्यम्रगपक्षिसरीसप- | 

स्थावरभेदात्‌ पत्चविधस्तैयग्योनः । ऋ्राह्मणत्वायवान्तरभेदाविवक्षया चेकविधो माहुषः। इति चतुर्दशधा भूतसगः। | 
बाधिय॑कुण्ठताउन्धत्वजडत्ताडजिप्रतामूकताकौण्यपड्रु त्वक्ै व्योदावत॑मत्ततारूपैका दशेन्द्रियवधतु षरिनवक विपयेय सि- ्‌ 


सकल 225 0003: के दादष्टाविंशतिविधा शक्तिः । प्रकृत्युपादानकारूभोगाझ्या अम्भश्सलि- ! 


क) 
| लौधवृष्यडप्ररप्यायवाच्याश्रतस्न॒ आध्यात्मिकाः | शब्दादिविषयोपरतयश्चाजनरक्षणक्षयभोगहिंसादोपदशनहेतुज- 
! न्‍्मान पश्च बाह्यास्तुष्टयः। ताश्व पारसुपारपारापारान॒त्तमाम्भउत्तमास्भःशब्दव्य पदेश्याः । इति नवधा तुष्टिः । [8 
त्रयो दुःखविघाता इति मुख्यास्तिस्रः सिद्धयः प्रमोदमुदितमोदमानाख्याः। तथाध्ययनं शब्द ऊहः सुहमासि- 
| दानमिति दुःखविघातोपायतया गौण्यः पम्च॒ तारसुतारतारताररम्यकसदामुद्ताख्याः । इत्येवमष्टघा सिद्धिः। घू- 
| तिश्रद्धासुखविविदिपाविज्ञप्तिभेदात्‌ पग्च कर्मयोनयः । इत्यादीनां ” संवरप्रतिसंवरादीनां च तत्त्यकौमुदीगौंडपाद- हे 
%॥ भाष्यादिप्रसिद्धानां विरुद्धत्वमुद्नावनीयम्‌ | इति काव्याथः । ह 
इसी प्रकार सांख्यमतियोंकी और भी नीचे दिखाई गई कल्पनाओंमें तथा तत्त्वकोमुदीके गौड़पाद भाष्य आदिक अन्धोंमें भ्‌ । 
प्रसिद्ध संवर प्रतिसंवरादिक कल्पनाओंमे अनेक प्रकारका विरोध विचारलेना चाहिये । वे नीचे लिखी हुईं कल्पनाएँ ये हैं ।- हैः 
तम, मोह, महामोह, तामिस तथा अंधतामिस ऐसे पांच प्रकारका अविया, अख़िता, राग, ह्वेप तथा अभिनिवेश( आग्रह )नामक [.३ 
विपरय॑य है । अग्नलोकमें उत्पन्न होने, प्रजापतिलोकमें उत्पन्न होने तथा सोम्यलोकमें, इन्द्रलोकमें, गन्धर्वेकि छोकमें तथा यक्ष, ५! 
रु राक्षस, पिशाचोंके लोकमें उत्पन्न होनेकी अपेक्षा देवताओंकी सृष्टि आठ प्रकार ऐ। पशु, म्ग, पक्षी, सपे तथा वृक्षादिक खावर | 
॥ ऐसी पांच प्रकार तिर्यचोकी सष्टि है । ब्राह्मणादिक अंतर्गत भेदोंकी अपेक्षा न करनेसे मनुष्य एक प्रकार ही गिने हैं। इस प्रकार ही 
प्राणियोंकी उत्पत्ति सवे चौदह प्रकारसे है । बह्रिपन ( श्रोत्रका ), कुंठता (वचनकी), अंधापन (नेत्नोंका), जडपना ( स्पर्शने- ! 
न्द्रियका ), गंधका ज्ञान न होना ( नासिकाका ), तोतलापन ( जिव्हाका ), छकापन ( हाथका ) लूंगड़ापन ( पेरॉका ), नपुंस- (| ] 
कपना ( लिंगका ), कल्ियात ( गुदासंबंधी ) तथा उन्मत्तता ( मनकी ) यह ग्यारह प्रकारका इंद्रियोंका बंध तथा नो तुष्टियोंके | (! 
नो प्रकार विपर्यय तथा आठ सिद्धियोंके आठ प्रकार विपर्यय ऐसे सत्नह प्रकारका चुद्धिका बंध यह स्व अड्भाईस प्रकारकी शक्ति । 
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है । प्रहति, उपादान, काठ तथा भोग इन नामोंबाली अथवा अम , सलिछ, ओप तथा वृष्टि ये दूसरे नाम हैं मिनके पेसी चार 
आध्यात्िफ तुष्ति हैं । घब्बस्पक्षोदिक विपयोसे उदासीनरूप तब अप्राप्त वक्तुका उपार्जज, विधमान बस्सुफकी रक्षा, विध 
मानफा दी नाथ, भोग, तशा दिसारुप छोपोंसे उत्पन्न हुई ऐसी पांच थाद्य हुष्ि हैं | इनके नाम पार, सुपार, पारापार, झनुत्त- 
मांस तया उत्तमांम हैं । इस मकार सर्व तुष्टि नौ हैं।दु'खका नाप्ष करनेवाडी तीन तो मुझ्म सिद्धि हैं। ममोद, मुदितमोद सभा 
मान ये इनके तीन नाम हैं । और अध्ययन, शब्द, ऊद्ध ( तके ), से मित्रोंकी प्राप्ति तया दान ये पांच अम्रघान सिद्धि हैं । 
तार, सुतार, तारतार, रम्मक समा सदामुदित ये इन पाचोंफे नाम हैं। इस मकार सर्वे मिककर आठ सिद्धि हैं। पति, श्रद्धा, सुस, ॥ 
जाननेफी इच्छा तमा श्ानका होना ये पांच प्रत्येक करमे करनेमें मूकफारण होते हैं । इत्पादिक तथा और मी सवर प्रतिसवरादिक 
तत्त्यफौमुदीनामक अम्भके गौड़पादमाप्याविकोमें दिखाई हुई सांल्‍्ए्मतीकी कक्पनाओंमें परस्परफा विरोध विचारसेना जाहिये ) ' 
इस प्रकार इस काय्यका अर्थ पूर्ण हुआ । 
इदानीं ये प्रमाणादेकान्तेनामिन्न प्रमाणफलमाह॒यें व याह्यार्थप्रतिक्षेपेण ज्ञानादैतमेयास्तीति घ्रुपते तन्‍्मतस्थ 
पिचायेमाणत्ये पिशरारुतामाहुः । 
जय यह दिखाते हैं कि जो प्रमाणका फल प्रमाणसे सर्वथा अभिन्न अगोत्‌ एकरूप ही मानते हैं और जो माफ पदार्गौका निपेष 
कर सर्व शानरूप ही है ऐसा धानाद्वैत ही मानते हैं उनफे मत विचारनेपर विश्ली्ण द्ोजाते हैं जर्भात्‌ ठदरते नहीं हैं । 
हि 
5 


न तुल्यकालः फलहेतुमावो द्वेती विछीने न फलस्य भावः । 
न संविदृहेतपथेर्थसंविदिदनशीर्ण सुगतेन्द्रजाठम,॥ १६॥ ऊर। कद 


मूलाथे-उपादान फारण तभा उसका कार्य से दोनो एक समयमें नहीं रहसकते हैं और उपादान कारणफा सर्वधा नाक्ष हो- & 
जानेपर भी फायेकी उत्ति नहीं दोसकती है । यदि केवठ शानखरूप ही जगत माना जाय तो बाद्य जनेक पदार्थोका ज्ञान नहीं 
दोसकैगा । इस मरकार विचारनेपर बुद्धका फेलाया हुआ इम्र॒याढ फटजाता है| 

व्यास्या-बौद्धाः फिड प्रमाणात्तत्कठमेकान्तेनाउमिन्न॑ मन्यन्ते । तया व तत्सिद्धास्तः “ उमयप्न तदेव ज्ञान 








!। 


प्रमाणफलठमधिगमरुपत्वात्‌ ” । उभयन्नेति प्रत्यक्षेज्नुमाने च, तदेव ज्ञान प्रत्यक्षानुमानलक्षणं फल कार्यम्‌ । राज्जैल्था» 
कुतोडघिगमरूपत्वादिति परिच्छेद्रूपत्वात्‌। तथा हि। परिच्छेद्रूपमेव ज्ञानमुत्पद्यते । न च परिच्छेदाहतेडन्यज्‌ 
ज्ञानफलम; अभिन्नाधिकरणत्वात्‌। इति सर्वथा न प्रत्यक्षान॒मानाभ्यां भिन्न फलमस्तीति। एतन्च न समीचीन यतो 
यथस्मादेकान्तेनाउभिन्न॑ तत्तेन सहैवोत्प्यते । यथा घटेन घटत्वम्‌। तैश्व प्रमाणफलयो+ कार्यकारणभावोड््युपग- 
“| स्यते । प्रमाण कारणं फर्ल कायैमिति । स चैकान्ताउसेदे न घटते। न हि युगपदुत्पद्यममानयोस्तयोः सत्येतरगो- 
विपाणयोरिव कार्यकारणभावों युक्तड5 नियतप्राकालभावित्वात्कारणस्य; नियतोत्तरकालभावित्वात्कायस्य । एत- के 
देवाह “न तुल्यकालः फलहेतुभावः” इति। फरू कार्य हेतुः कारणस्‌ । तयोभावः स्वरूप कायंकारणभावषः । 
स तुल्यकारः समानकालो न युज्यत इत्यथः । है 
व्याख्याथ-बुद्धमतावरुम्बी प्रमाणसे उत्पन्न हुए फलरूप ज्ञानको प्रमाणरूप ज्ञानसे सर्वथा अभिन्न मानते हैं । ऐसा ही उनके 
सिद्धान्तमें कहा है “दोनो प्रकारके ( प्रत्यक्ष तथा अनुमानरूप ) प्रमाणज्ञानमें ही फलरूप ( कार्यरूप ) प्रत्यक्ष तथा अनुमानज्ञान 
भी गर्मित हैं । क्योंकि; ज्ञान जितना होता है वह से अधिगम ( परिच्छेदरूप ) अथीत्‌ फलरूप ही होता है”! । इसी अमि- 
प्रायको अनुमानद्वारा दिखाते है । ज्ञान जितना उपजता है वह सब परिच्छेदरूप अर्थात्‌ फलरूप ही उपजता है । परिच्छेदरूपके 
! 
























सिद्याय दूसरा कोई ज्ञानका फल है ही नहीं। क्योंकि; दूसरा जो कुछ फलरूप कल्पना किया जायगा वह सभी प्रमाणसे भिन्न खा- 
नर्में रहनेवारा सिद्ध होगा । किंतु कारण तथा कारयेका आधार होना एक ही चाहिये । इस प्रकार प्रमाणरूप प्रत्यक्ष तथा अनु- 
मान ज्ञानोसे इसके फलरूप ( कार्यरूप ) प्रत्यक्ष तथा अनुमान ज्ञान किसी प्रकार भिन्न सिद्ध नहीं होते । इस प्रकार प्रमाणके 
फलरूप ज्ञानको प्रमाणज्ञानसे सर्वथा अभेदरूप मानना बोद्धोंका मत है सो ठीक नहीं है । क्योंकि; जो जिससे सवेथा अमिन्न 
होता है वह उसके साथ ही उत्पन्न होता है। जैसे घट और घटपना अथीत्‌ घटमें रहनेवाले धर्म | ये दोनो एक ही हैं. इसलिये || 
साथ ही उपजते हैं । और बोद्धोंने प्रमाण और प्रमाणके फलमें कार्यकारणरूप संबंध भी माना है। प्रमाण कारण है और प्रमाणका 
फल कार्य । यह कार्यकारणभाव संबंध भी प्रमाण तथा प्रमाणके फलको सर्वथा एकरूप माननेपर सिद्ध नहीं होसकता है। क्योंकि; | 


। 
| 


दक्षिण ( सीधे ) और वाम ( वांये ) सींगके समान एकसाथ उपजनेवाले प्रमाण और प्रमाणके फलमें कार्यकारणपना .किस । 


॥१२३॥ 
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प्रछमर होसफता दै ! ब्योंफि। कार्यकी उत्तचिसे पहिले क्षणमें नियमसे फारण रद्द सकता दै और कार्म नियमसते फारणफे अन॑र्तर- 
वाक़े दूसरे क्षणमें ही व्यवपान रहित रह सकता ऐ । यही अन्यत्र भी कहद्दा दै ४ पुक दी कालमें फेर (कार्य) तथा हेतु (फारण) 
नहीं रद सकते हैं।”” फछ अगीप्‌ कार्यफे और हेतु अवोत्‌ कारणके खरूपफों ही कार्यक्ारणमाव कद्दते हैं।सो यह कार्यकारणमाव 
समानफातम समय नहीं है। शो 

अथ क्षणान्तरितत्वात्तयोः फ्रममावित्य मपिष्यसीत्याशछुथाह “दहेतौ घिलीने न फलस्प साथ; इति। 
फारणे प्रमाणलक्षणे पिछीने क्षणिफस्वादुत्पक्त्यनन्तरमेय निरन्यये पिन्टे फलस्य प्रमाणका्यस्थ न भाषः सचा; 
निर्मूठत्वात्‌ । पिधमाने दि फरहेेतावस्पेद फठमिति प्रतीयते । नान्यथा5तिप्रसदात्‌ । 

अप कार्यकारणोंमें क्षणमाप्रका अन्तर पड़नेसे क्रमवर्ापना द्योसकेगा ऐसी क्षणिकवादीकी आर्शकाका “ द्वेतौ विलीने न 
फठ्स्य भाव) ” ऐसा उपर देते हैं। अर्गात्‌ क्षणिक द्ोनेसे उत्पत्तिफे बाद दी प्रमाणरूप देतु ( कारण ) निरन्‍्वय ( सर्वया ) 
नष्ट द्ोजानेपर म्रमाणफ्रे क्रार्यरूप फ़छकी निर्मूख अर्गीत्‌ फ़ारणके विना दी उत्त्पति होना खसंभव है । क्योकि, 
किसी भी फार्यरूप वस्तुका कारण विध्मान रहनेपर ही यह इसका फारये है ऐसी प्रतीति होसफती है । यदि कारणफे बिना भी 
। फार्यकी उत्तति मानठीसाय तो बिना माताक़े भी पुत्रकी उत्पप्ति द्वोना इत्यादि अनेक अतिव्याप्तिरूप दोष उपस्थित होने छर्गैंगे। 

कि 'च द्ेतुफलभाषः संयन्धः । स 'च द्विए एप स्यात्‌। न चानयोः क्षणक्षयेकदीक्षितो भयान्‌ संयन्ध क्षमते । 
ततः फधमर्य ऐतुरिद फठमिति प्रतिनियता प्रतीति/ एकस्प ग्रहणेडप्यन्यस्याध्म्दणे तदसभयात्‌ “ट्विप्रसयन्धर्स- 
। पित्तिनिफरुपप्रयेदनात्‌ । द्वयोः स्वरूपम्रदणे सति सयन्धवेदनम्‌” इति घचनात्‌। 
तथा फार्यफारणमाय एक प्रकारका स॑यंध दै। संघ दो वस्तुभोर्मे दी रहता है। और जापको सर्वभा क्षणक्षयक्री वासनासे वासित 

दोनेफे कारण इन दोनोफा ( प्रमाण और फ़लका ) संनंप सहन नहीं हो सकता है इसीलिये किसी विवक्षित (निश्चित ) पदार्भमें 
| यद्द हेतु है, मद फछ है पेसी विममित्र प्रतीति होना भी णसैमव है। क्योंकि; जब प्रत्येक पदार्थ श्ृणध्वसी ही माना जायगा तो 
कार्यफारणमिंसे एक समयमें एक हीं उपखित रहसफता है और इसीलिये किसी एक समयमें कार्यक्रारणोमेंसे उस एफका शान 
। होनेपर भी दूसरेका ज्ञान न इोनेसे यद्द द्ेतु है, यह इसका फछ है ऐसी प्रतीति होना असभव है। “दो यस्तुओंमें रहनेवाले संपंघका 
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ज्ञान उन दोनों वस्तुओंका प्रथम ज्ञान होनेपर ही होसकता है; यदि उनमेंसे एक वस्तुका ही ज्ञान हो तो उस संबंर्धेका शान 
कदापि नहीं हो सकता ” ऐसा पूर्वाचार्योका वचन है । 

यदपि धर्मोत्तेण “ अर्थसारूप्यमस्य प्रमाणं तद्शादथप्रतीतिसिद्धेः ” इति न्‍्यायबिन्दुसूत्र विद्ृण्चता भणित 
“नीलनिर्भास हि विज्ञान यतस्तस्मान्नीलस्य प्रतीतिरवसीयते । येभ्यो हि चक्षुरादिभ्यो ज्ञानमुत्प्यते न तद्दशात्त- 
उज्ञा्न नीलस्य संवेदन शक्‍्यतेवस्थापयितुं नीठसह्श त्वलुभूयसानं नीलस्य संवेदनमवस्थाप्यते | न चात्र जन्यज- 
नकभावनिवन्धनः साध्यसाधनभावो येनेकस्मिन्वस्तुनि विरोधः स्यात्‌ । अपि तु व्यवस्थाप्यव्यवस्थापकभसावेन । 
तत एकस्य वस्तुनः किंचिद्ूप प्रमाणं किंचित्ममाणफर्ल न विरुध्यते । व्यवस्थापनहेतुर्हिं सारूप्ये तस्थ ज्ञानस्य 
व्यवस्थाप्यं च नीलसंवेद्नरूपम्‌” इत्यादि तदप्यसारम; एकस्य निरंशस्य ज्ञानक्षणस्थ व्यवस्थाप्यव्यवस्थापक- 
हु व्यवस्थाप्यव्यवस्थापकभावस्यापि च सम्बन्धत्वेन द्विछत्वादेकस्मिन्नसंभवात्‌ । 

और भी-धर्मोत्तर नामक बौद्ध आचार्यने “ज्ञानके आकारके साथ अ्थ'गि समानता होनेसे ही ज्ञानमें प्रमाणता होती है। क्योंकि 
ज्ञानमें अर्थकी समानता होनेपर ही अर्थकी प्रतीति होती है” ऐसे अभिप्रायवाले न्यायविन्दु अन्थके सूत्रका विवरण करते हुए 
०जिससें नीलरूपका प्रतिमास हो ऐसा विज्ञान जिससे उत्पन्न होताहो उसीसे नीलरूपकी मतीतिका निश्चय होता है । और जिन 
चक्षुरादि इन्द्रियोंके द्वारा नीलादिका ज्ञान उत्तन्न होता है केवल उन इन्द्रियोंके ही वञ्भ वह ज्ञान नीलादि संवेदनका निश्चय नहीं 
करासकता है। और नीलके सहश अनुभव किया हुआ नीलछादिज्ञान ( अर्थके द्वारा ) तो नीरूका संवेदन कराता है। भावार्थ- 







भी वह ज्ञान इन्द्रियादिकके बसे प्रमाणरूप नहीं होता । यहांपर जन्यजनकमभावका आश्रय लेकर साध्यसाधनपना नहीं मानागया 
| है जिससे कि एक वस्तुमें ( एक समयमें ) परस्पर विरोध संभव हो । भावार्थ-यदि जन्यजनकभावकी अपेक्षा लेकर साध्यसा- 
धनपना यहां मानाजाता तो एक वस्तुममें साध्यसाधनपनेका विरोध आता। क्योंकि; एक समयमें एक वस्तु या तो साध्यरूप ही हो 
सकती है या साधनरूप ही । दोनोंरूप नहीं होसकती । इसीलिये हमने जन्यजनकभावकी अपेक्षा साध्यसाधनभाव यहां नहीं माना 
.3 बीक्षोके एक स्यायप्रन्थका नाम न्यायविन्ठु है। २ / अनेसारूप्यमस्त प्रमाण तदशावर्तप्रतीविमिशेः » ऐसा न्यायविस्तुका खूब है। 
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| है । और इसीलिये यहां परस्पर विरोधरूप दोष भी सैमव नहीं है। किंतु व्यवस्थाप्यव्यवखापकपनेकी अपेक्षामाप्रसे साध्मसाधनपना 


है। इससे एक दी वस्तुका कुछ खरूप प्रमाणरूप तथा कुछ प्रमाणफे फछरूप माननेंगें विरोध नहीं आसकता है। मदंपर ऐसी व्यव- 
स्था करनेका हेतु समानपना ( ज्ञान सभा मस्तुका ) ही है और इस क्ञानसे नीलादिसंयेदनकी व्यवजा फीजाती है।” इत्यादि वि- 
वरण ( व्याख्यान ) फिया है परंतु वह भी मसत्य है | क्योंकि; शानखरूप एक निरंश्त भाषमें व्यवस्था होने योग्य (ष्यवस्वाप्य ) 
ता व्यवस्पा करनेयोग्य ( व्यवस्थापक ) ऐसे दो स्मावोंका समावेश किस भकार होसकता है! क्योंकि; प्यवस्वाप्यव्ययजापकमाव 
भी पक प्रकारका समंध द्वोनेसे दो पदाजोमें ही रहसकता है । इसीलिगे एकसखमावर्मे दो खमावोंका होना असमय है| 

फिं चाउधैसारुप्यमर्धाफारता । तश्य निश्रयरूपमनिश्रयरूप॑ पा निश्चयरूप 'चेक्षदेय ॥४7७2९५४3५ अं" फिमुभ- 
यकल्पनया ! अनिश्षिसे घेस्स्थयमज्यवस्थितं फर्थ नीझादिसवेद्नव्ययस्थापने समर्थम्‌ | अपि ञ॑ ५ 
फिमर्थप्रहणपरिणाम आहोसिदर्यौफारधारित्वम्‌ ? नाथः सिद्धसाधनात्‌। द्वितीयस्तु शञानस्य प्रमेयाकारानुकर- 
णाजाउत्यापत्त्यादिदोपाघातः । तन्न प्रमाणादेकास्तेन फडस्याउमेद! साधीयान्‌ । स्ेया तादास्म्ये हि प्रमाणफल- 
योने व्ययस्था तन्नावविरोधात्‌। न हि सारूप्यमस्थ प्रमाणमधिगतिः फऊमिति सर्वया सादारम्ये सिद्धत्यति- 
प्रसद्धात्‌ । 

भोड़े समयफे लिये मह पूर्वोक विचार छोड़ मी दिया जाय तो मी अर्भसारृप्यश्षम्व॒फा अर्थ श्ानका पवार्थके आकार दोजाना है। 
तो यह थर्भसारूप्य भी निश्धयरूप है सपया कनिश्चयरूप ! यदि निश्चयरूप मानामाय तो इस निश्चयरूपको ही व्यवखापक कहसकते 
हू; फिर व्यवज्थाप्य म्यवस्पापक इस प्रकार दो माव माननेकी कया आयश्यकता है! और यदि भर्भसारूप्पको अनिश्यमरूप माना 
जाय तो जो स्रय अध्यवस्तित ( जनिश्चित ) है वह मीछादिसवेदनकी निश्चय करानेकी व्यवस्था कैसे करसकसा है ! अर्थात्‌ 
नीठादिसंवेदनका व्यवस्पापक कैसे होसकता है ! और भी-अर्थसारूप्मका अर्थ जो अ्ीकारता किया सो वह घर्गाकारता फ्या 
चीज है! क्या पदार्थको ग्रहण करनेका परिणाम है अबवा उस श्ेय पवार्थके आकाररूप दोजाना दैः आादिका पक्ष तो ठीरू नहीं। 
क्योंकि, पदार्थकों पद्दणझरनेरूप परिणाम तो पूर्वसे ही सिद्ध है इसलिये सिद्धको साथनेसे सिद्धसापननामक दोप उपस्थित 
दोजाठा है ! यदि द्वितीय पक्ष मर्मात्‌ पदार्भके साकारझुप ज्ञानफ़ा होजाना माना जाय तो ज्ञानमें प्रमेयाकारका परिणमन दोनेसे 


ल्‍ 








त 
40022 


पद्म, |, जड़लादिक अनेक दोप आते हैं | इसलिये सवेथा प्रमाणसे उसके फलका अभेद सिद्ध नहीं होसकता है । प्रमाण ओर उसके | राश्जेन्शा, 
) फूलका सर्वथा तादात्म्य॑ संबंध माननेसे भी प्रमाण और फलकी व्यवस्था ( विभाग ) नहीं होसकती है। क्योंकि; एक खरुपमें 
परस्पर विरुद्ध दो खभावोंका होना असंभव है | सवेथा तादात्य माननेपर श्ञानमें पदार्थके समानपनेका होना तो प्रमाण और 
उसका निश्चय होना अथवा संवेदन होना फल, ये दो भाव नहीं होसकते है; नहीं तो एक जलादि पदार्थमें शीत तथा उष्ण 
भाव होना इत्यादि अनेकप्रकार अतिव्याप्ति दोष आनेकी संभावना होने रूगेगी । 

ननु प्रमाणस्याउसारूप्यव्यावृत्तिः सारूप्यमसधिगतिव्यावृत्तिरधिगतिरिति व्यावृत्तिभेदादेकस्यापि प्रमाणफल- 
व्यवस्थेति चेन्नेवं; स्वभावभेदमन्तरेणा5न्यव्यावृत्तिभेदस्याप्यनुपपत्तेः । कर्थ च प्रमाणस्य फलस्य चाउप्रसाणाइफ- 
लव्यावृत्याः प्रमाणफलव्यवस्थावञ्ममाणान्तरफलान्तरव्यावृत्त्याप्यप्रमाणत्वस्याउफलत्वस्य च व्यवस्था न स्थात्‌ 
| विजातीयादिव सजातीयादपि व्यावृत्तत्वाद्वस्तुनः | तस्माठ्माणात्फर्ल कर्थंचिद्नित्ममेवेटटव्यं; साध्यसाधनभावेन 
प्रतीयमानत्वात्‌ । । 

कदाचित्‌ बौद्ध कहे कि ग्रमाणमें असमानपनेका निपेध ही सारूप्य अथोत्‌ समानपना है. और अज्ञानके अमावका ही नाम 
अधिगति अथवा प्रमाणका फलरूप ज्ञान है । इस प्रकार व्यावृत्ति ( निषेध ) का भेद होनेसे एक तथा निरंश ज्ञानमें भी प्रमाण 
तथा फलकी व्यवस्था होसकती है। परंतु बौद्धका यह कथन भी उचित नहीं है । क्योंकि; यथार्थमें खभावभेदके विना अन्य 
पदार्थोसे व्यावृत्ति करनेमें भेद किस प्रकार होसकता है? और प्रमाण तथा फलकी व्यवस्था जैसे अप्रमाण तथा अफल अथवा 
फलाभावकी व्यावृत्तिसे होती है तेसे ही प्रमाणान्तर अर्थात्‌ अन्य प्रमाण तथा अन्यफल ( विचक्षित प्रमाणफलके अतिरिक्त दूसरे) 
की व्यावृत्तिसे ( निषेषसे ) अप्रमाणता तथा फलाभावकी व्यवस्था भी क्या न हो ? क्योंकि; जैसे विजातीयसे बस्तुकी व्यावृत्ति 
होती है तैसे ही सजातीय वस्तुओंमें भी एकसे दूसरेकी व्याभ्ृत्ति होसकती है | इसलिये प्रमाणसे प्रमाणके फरूफों कर्थ॑ंचित्‌ 
जुदा ही मानना चाहिये | क्योंकि; यह साध्य है, यह साधन है ऐसी जो जुदी २ प्रतीति होती है वह निष्कारण नहीं है । 


सा मा मा का जा कद गम 2 कि 5 की 
१ एक 8 जो गुणगुणी, खभावसवभावबान्‌ , पर्यायपर्यायी आदिक अनेक अवस्था होती हैं उन अवस्थाओंके साथ जो घस्तुका संबंध हो 
चह्द तादात्स्य है । 


॥११८॥ | 
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व्ध्य्रः 


येहि साध्यताधनभावेन प्रतीयेते ते परस्परे सिश्ेते । यथा 


;। 
णठरैयात्मनः फठवयां परिणतिप्रतीते' ते, यः मर ्यावि्यः यः प्रमिमीते स एयोपादर्ते प्रित्यजत्युपेकषते प्रमाणत्विदमेप लि 
स्वपरयोः प्रसश्यत इस्यऊम,। 
प्रतीत होते हैं. के सर्यणा परस्सर मित्र ही होते हैं. । जैसे-फुल्दाडी और उसके द्वारा किसीका काटा 
( योगमती मे जो प्रमाण 


| छेदनकर्म ) भें दोनो जुदे जुदे हैं। एस प्रकार नैयामिर्क 
मानना उचित नहीं है। क्योंकि, नि्धस करनेवाले प्रभाता पुरुषके साथ परत होकर ही ममाण तभा प्रमाणके 


है, देय होनेपर 


मदि न दो तो 
अथ पा 


पूर्वारमिद्मन्यथा 
घटादिफ पस्सु मुफ्टरादिसंनिषो सम नव गच्छव्‌ 
स्खवरूपमुसष्षमात्रस्स विद्यते 
द्ेतुटो जातो यल्कियन्तमपि कार्ले स्थिप्पा बिनश्यति । पवे॑ सर्दि 
फ्ाल 


स्वमायस्तस्स 
तस्व खाद ्दनविनमणनन्‍्याय, 


दिल पल नरपरणदवभवतिव पत्रलिखितम्वस्तनदिनमणनन्या ३ ठस्मात्‌, सा गद्नयस्थायिल्वनाप्युयसी 
कक ॥ प्व॑ दरवीयेडपि क्षणे तत्सवमावत्वातैय पिनश्येदिति १ 
व्यास्मान 


झपया इस 


छोड़देता दै भभवा उदासीन दोनेपर उपेक्षा 


व्यास्येयम | सौगताः 
हृश्यते 


श्ति पुनरप्यनेन तायन्तमेय 


ऊपर कहे हुए स्तोत्रके पहिले आधे मांगी 


॥! जवाधित 
अपने तभा परके ममाग फठफी म्यवस्थाका ना होजआाय । यर्दापर इतना खब़न ही पहुत 
प्रमाणयम्ति 


कुठारम्छिदिमिये इति । एवं चौगाभिप्रेतः 


भी सिद्ध दोता है। मदद भी क्योंकि) प्रमाणपनेसे 
नहीं होसकती 





| है] »ञ अथ करते दें कि संपूर्ण सतपदार्श शषविक हैं। क्योंकि; सर्व ही 'टादि वस्तु यूसछ आदिक ऊपर गिरपड़नेपर नष्ट । + 

ड़ बीखते हि । जिस खरूपसे अंतअवसामों घटादि पत्तु नष्ट होते हैं चपही खसरूप उत्पन्न होते समय भी पदा र्थमें विद्यम 
| दे इसहिये उलन्न होनेके अनंत्तर ही प्रत्येक पदार्थ नए होजाना चाहिये । इस “हर सभी वस्तुओंगें क्षणध्वंसीपना सिद्ध होता है | 
(/ श्धा--यदि अपनी उत्पत्तिके कारणभूत प्हायकोंके द्वारा प्र्ेक पदार्थ उत्पन्न ही ऐसा होता हो जो उत्पत्तिके अनंत्तर कुछ 
! उहरकर नष्ट होजाता हो तो शषणध्वंसीपना खमाव क्‍यों माने? ऐसा कहना ठीक नहीं है। क्योंकि; यदि व 


। पका खभाव क्षणध्वंसी ह। 
| । ये मानाजायगा तो सुत्नरादिक ( मूसल ) पड़नेपर भी उस पदार्थका विद्यमान रहनेका खभाव वदल न सकेगा और श्सीलिये उसको मूसल [६ 
४ कर नैसाका तैस 

| रह ऊपर गिरपड़नेपर भी जैसाका तैसा ही विद्यमान रहना चाहिये; नष्ट न होना चाहिये। इस प्रकार नह सब नहीं देनेकी श्च्छा 
| रखनेवाले वनियेका पत्में लिखे हुए ऋणको प्रत्येक दिवस देनेका वायदा करना जैसा ही न्याय (कहावत ) (2 
! अथौत्‌ जिस समय किसी किसी कारणसे नाश होगा तभी हम 'छ सकते हैं कि यह पदार्थ नाशके कारण ह 

नष्ट क्यों हुआ? क्योंकि; अभी इसके नष्ट होनेका समय नहीं था इसलिये जैसाका तैसा ही ठहरारहना चाहिये था। इस 

दोपके भयसे यदि दो क्षण ठहरनेका भाव भी माना जाय तो भी उत्पत्ेके वाद प्रथम सेमयके समान दूसरे समयमें भी दो क्षण 

आगे 


। स्थादेतत्‌ “स्थावरमेव परत स्वहेतोजाति पर॑ बलेन विरोधकेन अम्नरादिना विनाइयते” इति तदसत्‌। कथ॑ पुनरेः | 
तद घटिष्यते “ द्विनश्यति छा पाद्विनाशश्न तस्व विरोधिना चलेन क्रियत” इति! न होतत्संभवति जी ४ 
तहिं कथमविनश्थर 

श्वरत्वे फेदाचिदपि 





स्वहेतोौरुपजातमज्ञीकर्चव्यम्‌ । तस्माउुत्पन्नमात्रमेव 5 तथा च क्षणक्षयित्व॑ सिद्ध भवति। |) ॥ 
यदि कदाचित ऐसा कहों कि पदार्थ तो अपने उत्पत्तिके कारणोसे ढहरनेका लभाव लेकर ही उलन्न होता है परंतु उसके कम 
विरोधी भूसछ आदिकसे बलात्कार हे 


जार नष्ट किया जाता परंतु यह भी असत्य है। क्योंकि; ऐसा कहनेसे 'रेश्पर विरुद्ध ये दो वचन ; 





20८ वाल आल 


ऋफ्किरप्त०+-+>०० 7, रा 
कक ४ 5. 


फ्न्नन्पसमनल 


कल्ल्‍क कर! 


६ क्यलपज, कफ. 








++द- 


नदी पटसकैंगे फि “' वह नष्ट तो होता नहीं दे क्योंकि पद खावर है परंतु मढवान्‌ पिरोधीसे उसका नाश दोजाता है ”” | यह ४ 
कपन सर्वभा शठ है कि देवदत्त तो जीरदा है परंतु किसी फारणबश उसका मरण द्ोरदा है। यदि नष्ट होता है तो वह 
वस्तु अपने कारणों द्वारा नवीन उलन्न होता हुमा मी अविनाध्धी कैसा ! मरता मी दो और अमर भी द्वो यदद फहना नहीं वन- 
सकता है । इसठिये यदि भविनाप्ती है तो कभी भी नाश्ल मे होना चादिये परंतु नाश दीक्वता तो है इसलिये भपनी उत्पपि- 
के फारणो द्वारा उलन्न होते समय ही यद्तु नश्वर मानना भाहिये | इस फदनेसे उसल् दोते दी पस्तुका नाश्व सिद्ध ऐता है। | 
और इसी प्रकार मत्येक पदार्थमें क्षणघ्वसीपना सिद्ध द्ोता दे । 

प्रयोगरपेय॑ “यद्विनस्वरस्परुप तदुत्पप्तेरनन्तराओ्नवस्थायि । यथान्त्यक्षणयर्ति घटस्य स्परूपम्‌ । पिनस्वरस्वरूर्प |! । 
धव रूपादिफमुदयकाले” । इति स्पर्सायद्ेतुः। यदि क्षणक्षयिणो भाषाः फथ॑ तर्दि स एयायमिति प्रत्यमिज्ञा स्यात्‌! ! | 
उच्यते--निरन्तरसह्शाउपरापरोत्पादादविद्याउवन्धाश पूर्वक्षणविनाशकाल एव तत्सएश्न॑ं क्षणान्तरमुदयते ! | 
तेनाकारधिलक्षणस्वा3भावादव्यथधानाघ्ास्यन्तोच्छेदेडपि स एयायमित्यमेदा5ध्यपसायी प्रत्ययः प्रसूयते | अत्य-॥/ 
न्तमिश्नेष्यपि छूनपुनरत्पन्नफुशकेशादिपु दृष्ट पवाय॑ स प्वायमिति प्रत्ययः । तथेद्दापि किन सभाव्यते ! ।( 
तस्मात्सर्व सत्‌ क्षणिकमिति सिद्धम्‌। अन्न च॒ पूर्वक्षण उपादानफारणमुच्तरक्षण उपादेयम्‌ | इति पराभिप्रायमझ्जी | 
कृत्याह “न तुस्यकाल)” इत्यादि | पं 

इस मकरणमें अनुमान मी इस प्रकार बोछा जासकता है । “जो विनश्वर है पद उत्पत्तिके भनंतर भी ठहर नहीं सकता है । जैसे | | 
अंतसमयम नष्ट दोते हुए घड़ेका खरूप ठहर नही सकता है। इसी प्रकार अन्य भी रूपादिमय सर्व पदार्थ उदयके समय दी विनाश्लीक हैं ४ 
इसलिये उत्तचिके अनंतर भी क्षणघ्य॑सी हैं भबात्‌ ठहर नहीं सकते हैं?” | इस मकार यह खमाबद्देतुवाछा अनुमान है। यदि समग्र पदार्थ ५ 
क्षणध्वैसी दी हैं तो यह वही है ऐसा प्रत्यमिज्ञान कैसे द्वोता दै (क्योंकि, पूर्वकाठमे देखे हुऐ पदार्थकों दी दूसरी वार देखनेपर ४ 
प्रत्यभिज्ञान होता है ) | इस काका समाधान मह है कि निरंतर एकंसमान प्मनेक पर्मो्मोकी उत्तरोत्तर उत्पचि होनेसे तथा ९! 


१ लचजुमाबके सापनेवाऐे देतु तीस प्रकपर होते ईं पृक कार्य देतु, दूसरा स्वसाव देतु कोर तीसरा सामाम्मतो दर | दिस हेशुका साप्पके साथ | 
कार्पेकारणसाबादिक परेड भी संदंध संसव मई हो किंतु स्वमाबमाप्र ही अविनामावनियसक्म साधक हो वह स्रमावहेतु है ! - 



















अविधाके वश होनेसे ऐसा म्रत्यभिज्ञान होता दै कि यह वही है। पूर्व क्षणके नष्ट होते ही उसके समान दूसरा क्षण उत्पन्न हो- 


अभिप्राय है उसका निराकरण करनेके अभिप्रायसे ही आचार्यने उपरिके छोकमें “ न तुस्यकालः ” इत्यादि कहा है । 
है क्तेः “नतुल्यकालः फलहेतुभावः” इति। न च द्वितीयः। तदानीं निरन्वयविनाशेन पूर्वेक्षणस्थ नष्त्वादुत्तरक्षणजनने 


है| इत्यथः । 


| पर्याय क्या अपने उत्पत्तिके समय ही उत्तरक्षणवर्ती पर्यायोको उत्पन्न करदेते हैं अथवा उत्पत्तिसमयके वाद ? अपने उत्पत्तिसमयमें तो 


| वे उत्तरक्षणवर्ती पर्योयोंको उत्पन्न कर नहीं सकते। क्योंकि; युवतिके दोनो कुचोंके समान एक ही काझुमें होनेवाले दो पदाौमें 
6 + गान तथा उपादेयपना अथौत्‌ कारणकार्यपना नहीं होसकता है | इसीलिये यह ठीक कहा है “न तुल्यकालः फलहेतुभावः।” 
| अथात्‌ एक ही समयमें कार्यको उत्पन्न करनेवाछा उपादान कारण तथा उसका कार्य संभव नहीं होसकते हैं। दूसरे पक्षसे भी अथोत्‌ है 





॥ खर्य उत्पन्न होनेके वाद भी उत्तरक्षणवर्ती पयोयोंको उत्पन्न करना संभव नहीं है। क्योंकि; उस दूसरेही क्षणमें उपादान कारणरूप 
| 9 जो असत्य संसारकों सत्यरूप अनुभव करावै वह अविद्या है। २ किसी भी उत्पन्न हुए पर्यायकी पूर्व अवस्थाको उसका उपादान कारण कहते हैं । 


। जाता है इस प्रकार कभी भी पूवीकारका नाश न दीखनेसे और पूर्व क्षणके नाश तथा उत्तर क्षणकी उत्पच्तिमें अंतर (व्यवघान) 

(| न पड़नेसे पूर्व पर्यायका सर्वथा नाश होनेपर भी वह ही यह है ऐसी अभेदबुद्धि उत्पन्न होसकती है। पहिे काटडाले हुए तथा फिरसे ॥ 
!| उत्पन्न हुए कुशा ( त्रणविशेष ), केशादिकोंकी पूवीपर अवस्थाओमें अत्यन्त भेद होनेपर भी यह वही है ऐसा ज्ञान उत्पन्न होता ७ 
(0 हुआ जैसे दीखता है तैसे ही यहांपर (प्रकरणमें) भी क्‍यों संभव न हो? इस प्रकार संपूर्ण सतपदार्थ क्षणिक ही हैं ऐसा सिद्ध हुआ। (॥ 
७ यहांपर (क्षणध्वंसी खभावमें) पूर्वक्षण तो उपादोन कारण है और उत्तरक्षण उसका काये (उपादेय ) है । इस प्रकार जो बौद्धोंका &) 


ते विशकलितमुक्तावलीकल्पा निरन्वयविनाशिनः पूर्वक्षणा उत्तरक्षणान्‌ जनयन्तः कि स्वोत्पत्तिकाले एव जन- ै ; 
| यन्ति उत क्षणान्तरे ? न तावदाद्यः समकालरुभाविनोयुवर्तिकुचयोरिवोपादानोपादेयभावाञज्भावात्‌ । अतः साधू- ४ 


3 कुतः संभावनापि? न चानुपादानस्योत्पत्तिदष्ठा; अतिप्रसज्ञात्‌। इति सुष्ठु व्याह॒त “हेतो बिलीने न फलस्य भावः? 
/| इति पदार्थस्त्वंनयोः पादयोः प्रागेवोक्तः । केवरमत्र फलमुपादेय॑ हेतुरुपादानं तक्लाव उपादानोपादेयभाव ( 


वे सर्वथा खतन्न टूटी हुई मोतियोंकी मालाके समान उत्तरपर्यायको बिना उत्पन्न किये ही सर्वथा नष्ट होते हुए पूर्वेक्षणवर्ती है 


! राज्जै,शा» 





कप 


बूरेपापषा सरैषा सर्रेपर दिव ना दवोचुचता दे इसठिये मपनी उसपिफे दूसरे समयमे जब साय आप ही नदी दे तर उपरणणगर्षी (ं 


बणवड़ी रावि अना दिस प्रशर समय शो! मौर उपाशनऊै तिना किसीड़ी उसति होती भी नहीं दे। यदि दोने ठगे तो भति-|, 
शयाहि रोग भाजापगा । अपर रिना उपादान कारणडे भी मदि कार्दफी उरप्ति मानी जाय सो बिना साताक़े पुप्रफी उस्प्ि दोना 
एकादि प्रश्मरमे क्रयेशरणादि निवमोहा भंग होशायगा । इसीठिसे याद टौक फद्दा दे ' देसी वितीने मे फलस्स माप !”। 
मंबद उपादान ऋरलओईा सरेया ( निरयय ) नाद द्वोनेपर इायेरी उसपि नहीं दोसफती दे । इस जाप छोफ़फा मम्दार्ष तो॥ 
पहिईे दी इशेट्रिया था। यह तो कैरठ फठरूप उपादेय भर्पात्‌ कार्य और देशुरुप उपादान फारणका कार्यफारणमाय ( उपादा- 
मौपदेपमार) संरंपमार दिखागा है । 
भष ध्णिष्मपरधापनाय मोक्षाकरगुसेेनानन्तरमेय प्रऊपित तत्‌ स्पाद्वादयादे निरयकाशमेय निरन्वयनाशपर्जी) 
इभघितियसाधनात्‌ प्रतिक्षण पर्यायनाशस्यानेफान्तयादिमिरम्युपगमात्‌ । यदप्यमिद्दिसे न घितत्‌ सभयति जीय- 
। वि प देषदक्ों मरर्ण घारप भगठीति तदुपि संभयादेय ने स्पाद्ादिना छतिमायदति । यतो जीयन प्राणघा- 
रण मरण॑ भायु्दरिकृक्षय/। तत्तो णीयतोडपि देवद्चस्य प्रतिसमयमायुर्देछिफानामसुदीणौनां छ्यावुपपप्तमेप मरणम्‌ ) 
र्धृ ने भ पाध्यमर्त्यापरपायामेय फरस्नायुदेठिफक्षयात्‌ सम्रेय मरणव्यपदेशो सुफ्त इति। तस्यामप्ययस्थायां न्यक्षेण 
$ |वाशयाधभाषात्‌ । तप्रापि ह्यपश्चिश्नामेप तेषा क्यों मं पुनस्तरक्षण एय सुगपरमर्येपाम । इति मिद्ध गर्भादारमस्य 
प्रतिष्ण मरणमित्यछे प्रसर्ेन। 
५. स$ क्षीफपना गिद्ध इनेऊे समिप्रायरोे मोधाफरगुसने भभी द्वाठमें जो फुछ प्रत्मप फ़िया दे वद्द (नाप ) भी स्वाह्नादमय 
"| [कपनमें अपड़ानरदित वीएन्यप नाश छोड़कर पर्याय अपेक्षा सिद्ध दोता दे इसठिये किसी अपेक्षासे पद हुएफा दी सिद फरना |" 
५ है बेड; पर्यापग्म नाश अनेह्ास्ठपादियोने भी माना दी है । और भी जो “ यह नहीं संभप है कि देयदत जीरा है और 
मरण मी उमड़ा द्वोता है" पेसा दोष मी पूर्पमें फ्ठा गया दे सो यद् भी खाद्भादियोफ्रेतिये द्वानिफारर नहीं दे। | 
५ भीयन नाम प्रामपाएणड़ा दे और मरण जाउुड़े अशोडे नाश्व होनेड़ा नाम दे इसलिये आजपारण रहनेसे जीते हुए भी | ४ 
देबएफड़ा पत्िससय उदय आनेवाले आखुझ िपिछेष्ा अपीत्‌ आयुकर्मफे दिस्सोका फ़ठदेनेके अनेतर क्षय द्ोते रदनेसे प्रत्येफ 
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रथ 


ज््धः 


पदार्थकी म्विति स्णमाप्रसे अधिक है ही नहीं। इसलिये शञानकी उत्तत्ति कैसे हो! फ्योंकि, कारणका सो नाश द्वोचुका है। और 
|जिससे शान उत्पन्न द्वोता है उसके नाश द्वोनेपर ज्ञान निर्दिपय रहजाता है। ब्योंकि; त॒म्दारे ( मौद्धोंफे ) मतमें ज्ञानफा फारण दी 
जानफा निपय मानागया दै। और निर्विपय ज्ञान आफ्राप्में दीससे हुए याढठोके श्ञानफे समान अप्रमाण ही द्ोता है। भौर उस 
| पानके साथवाले क्षणमें उत्पन्त द्ोनेवाला पदार्थ उस ज्ञानका विपय हो नहीं सकता है | फ्योंफि; पह उस शानका कारण ही नहीं 
है। (बौद्धमतगें कारणरूप पदार्भ ही शानफा विषय मानागया दै)। इसलिये सूलम्रन्भकार फड़ते हैं कि “न तुक््यकाल ”” इत्यादि । 
। अर्भात्‌ श्ञान भौर पदार्थमें फ ( फार्य ) और हेत॒ुपना अभीत्‌ कार्यकारणपना समान काझमें नहीं दोसकता है । क्योंकि, ज्ञानके 
साथ साध उत्पन्न होनेयाठा पदार्थ उस शानको उल्पन्न नहीं करता है | सो मी क्‍योंकि, एफ साम उतसन्न द्वोनेबारे वो पदार्थेंमें 
( गायफे दोनो सींगोके समान ) एकूसरेका फार्यकारणपना समय नहीं है । यदि कहा जाय कि उस भानसे पहिले उत्पन्त हुआ 
एदाए उस ज्ानकों उत्पन्न करदेगा सो भी ठीक नहीं दै । क्योंकि “ देखो विलीने न फठस्थ भाव ”” ऐसा पहिके फहलुफे हैं | 
भावायै--द्देतुका अथीत्‌ जो पदार्भ ज्ञानका क्रारण माना जाय उसका निरन्थय नाश्ष होनेपर उस नष्ट हुए पदार्थसे फठफी 
(जञानरूप फार्यकी) उत्पति नहीं दोसरृसी है किंतु उस ज्ञानफों उत्तल्न करनेवाले पदार्थफे न्ट होबानेपर विनाकारण ही होगी । 
जअनकस्पेय घ॒ प्राघ्त्ये इन्द्रियाणामपि प्राह्मत्यापत्तित, तेपासपि ज्ञानजनकत्यात्‌ । न चाइन्वयव्यतिरेकास्याम- 
रस्प शानद्देतुस्प दृष्ट, मृगतृष्णादी जठामायेपि जठज्ञानोत्पादाद5न्यया तस्मयृत्तेरसभवाव्‌। स्रान्त॑ तज्शानमिति 
चेन्ननु श्रान्ताभ्रान्तवियार! स्थिरीमूय कियत्ता त्यया । सांपरस॑ प्रतिपचस्थ तावदनर्थजमपि ज्ञानम्‌ ! अन्ययेनार्थ- 
सथ झ्ानरेतुस्प इणमेयेति 'चेन्न दि तत्मावे सायठुक्षणोडन्चय एवं हेतुफठमायनिश्चयनिभित्तमपि तु तदमभाये- 
5भाषठक्षणो च्यत्तिरकोषि | स चोकयुक्‍त्या नास्सयेच । 
। और उत्लन्न करनेवाले पदाय्येक्ों दी यदि अत्येक ज्ञान जान सकता हो तो जिस इश्नियसे उसल्न होता है उसको भी वर्गों न जाने! 
क्योंकि, वह इंद्रिय भी उस शानफो उल्नन्न करनेबालोगेंसे एक दे ! दूसरा दोप यह्द है फ्रि जहां ज्ञान हो वहां उसको उपजाने 
पासा नियसे हो तभा जहा पदार्थ न हो वहां ज्ञान मी न उपजता द्वो ऐसा भन्वयव्यतिरेकऋूप निगम भी श्ञानके मति पसाथमें नहीं 
दे । पयोकि, उसर मूमिमें मरीचिफा दीखनेपर उसमें जछ समझकर प्रवृत्ति होनेसगती हैः इसलिये बदां बजशान हुआ वो नि- 
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ड्वादर्मः 
॥१३२॥। 


तो आवश्यक्रीय क्रियाके जनक होनेसे ये भी विद्यमान दी द ऐसा मानना चाहिये; न कि 





संत है परंठु उस जरुज्ञानको पैदा करनेवाला जड़ है ही नहीं । यदि कहाजाय कि वह ज्ञान अवरा है तो अमात्मक है या 
सच्चा है ऐसा विचार तो पीछेसे स्थिर होकर करलेना । सबसे प्रथम तो यह खीकार करना चाहिये कि ज्ञान पदार्थके विना भी 
होसकता है । यदि कहो कि जहां ज्ञान होता है वहां कुछ नकुछ पदार्थ रहता ही है. इसलिये ज्ञानका जनक पदार्थ ही है परंतु 
यह कहना भी ठीक नहीं है। क्योंकि; जहां ज्ञान होता है वहां कुछ नकुछ पदार्थ रहता ही है इतने मात्रसे यह सिद्ध नहीं 

| पदार्श न हो वहां ज्ञान भी न हो ऐसा नियम यदि मिले तो यह खीकार 


होसकता है कि पदाये ही ज्ञानका जनक है। किंतु जहां 
कर सकते है कि ज्ञानका जनक पदार्थ ही है । परंतु यह (व्यतिरिकेरूप ) नियम तो सिद्ध ही नहीं होता है ऐसा युक्तिपूवक अभी 


कहलचुके है । । 
योगिनां चाउतीता5नागतार्थश्रहणे किमर्थस्य निमित्तत्व) तयोरसत्त्वात्‌  ण णिहाणगया भग्गा पुंजो णलि | । 
अणागए | णिव्वुया णेव चिहंति आरग्गें सरिसोवमा ( संस्कृतच्छाया-न निधानगता भज्नाः पुझो नास्ति ॥! /' 
अनागतस्य। निदृताः नेव तिएठन्ति आराग्रे सर्पपोषमाः )” इति वचनात्‌। निमित्तत्व चार्थक्रियाकारित्वेन सत्त्वा- १ | 
दतीतानागतत्वक्षतिः । न च प्रकाइ्यादात्मडाभ एवं प्रकाशकस्य प्रकाशकत्व; प्रदीपादेध॑दादिभ्योड5लुत्पन्नस्यापि | 
तठझ्रकाशकत्वात्‌ । जनकस्येव च ग्राह्मत्वाइभ्युपगमे स्मृत्यादेः प्रमाणस्थाउप्रामाण्यप्रसझस्तस्याथोडजन्यत्वात्‌ ।न | | 
च स्मृति प्रमाणम्‌$ अनुमानप्रमाणप्राणभूतत्वात साध्यसाधनसम्बन्धस्मरणपूबेकत्वात्तस्य । ॥। 

योगियोंके ज्ञानमें अतीत और आगामी पदार्थ भी झलऊते हैं परंतु उस समय वे पदार्थ दी यदि नहीं हैं तो उस ज्ञानमें | 
निमित्तरूप कैसे होसकते दें ? क्योंकि; ऐसा कहा भी है “ जो पदार्थ नष्ट होगये वे किसी भंडारमें जमा नहीं ह€ तथा जो अभी ।/. 
उलन्न ही नहीं हुए ऐसे आगामी होनेवाले पदार्थोका भी हीं देर नहीं लगा हे । जो उसने होते है वे सूदूकी अनीपर रपखी । 


हुई सरसोके समान चिरकालकेलिये ठद्दर नहीं सफते हैं” । और यदि अतीत तथा आगामी पदार्थ भी ज्ञानके जनक माने जाये ' 
जतीत तथा जागामी। क्योंकि; जब फारण । 


नम 
। 


ब्यतिरेश कहते हैं । कार्मशे ऐोते दुए फारणका वियमसे उपर्थित रइना इस निपमको | 


मर 


4 3) 
>> 2.6. 


जे सीजन ऑल नऑशिआण5 


पक कपल की की व ककी रत कर कमल क लय 
१ कारणके ने रहनेपर कारयेका ने उपजना इस वियमकों 
है 
अन्दग कहते ई | 





॥१३२॥. 


््ख्व््द 
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विधमान दो तभी अपने कार्यको जनसफता है, जो खुद सपने घरीरसे ही बियमान नहीं है. यद किसी कार्यफो पैदा कमा करेगा! इस 
लिये यदि पदार्मको झ्ञानका फारण माने छो ये पदार्भ अतीत हों वा जागामी, परंतु सभी विषमान मानने पड़ैंगे। कोई भी जतीत ता 
आगामी ने रहसफ्रैशा । यदि कहो फि प्रकाश्व दोने मोम्य पदारवोसे उपजना ही घ्लानफा (प्रकाप्तकका ) प्रकाश्षफपगा है परंतु यह 
कहमा भी ठीक महीं है। क्योंकि, दीपफ पवार्मोसि उत्पन्त नहीं शेफर मी उनका प्रफाश करठा है । ज्ञान उसीको प्रकाशता है जो 
उसफो पैदा करे ऐसा माननेसे सौर भी एक दोप जाता है| बह यद्द है कि स्थृति भवया ध्यापिज्ञान किसी पदार्थसे उत्पन्न नहीं 
होते तो भी ये प्रमाण हैं पर॑दु अमकूफो मफाश्न फरनेवाले शानकों ही प्रमाण माननेवालोफे छिगे ये मममाण ही रहेंगे | स्वृति- 
शान हो प्रमाण दी नहीं है ऐसा मी नहीं कृदसफे हैं । क्योंकि, स्थति ही भनुमानप्रमाणफा माण है, जय साध्यसाधनफे भ्रषि- 
मामाय संगंपका स्मरण होजाता है तमी मनुमान होता है, प्रथम नहीं। 

जनकमेय च भेद आएंय तदा स्पसंयेदनस्थ कर्थ आहकत्वम्‌? तस्व हि धार्श स्वरूपसेय । न च॑ सेन तजन्यते 
स्पास्मनि फ्रियापिरोधात्‌ । तस्मारस्स्थसामप्रीप्रमययोध्॑प्रदीपयोरियार्थशानयो* प्रकाश्यप्रकाशकभायसंभपाक्ष 
शाननिमित्तत्थमर्थस्य। नन्‍्ययाज्जन्पत्ये ज्ञानस्य कथे प्रतिनियतकर्मव्ययस्था! तदुत्पक्तितदाकारताम्पां द्वि सोपप- 
चते। तस्मादनुत्पप्तस्याउत्दाफारस्य चर श्ञानस्य सर्यार्थान, प्रस्पयिशेषास्सर्थप्रहर्ण प्रसम्येत। नैये। तवुस्पशिमन्तरे- 
णाप्यायरणक्षयोपशमऊक्षणया योग्यतयैथ प्रतिनियसार्थप्रफाशकस्योपप्तेः | तवुस्पत्ताथपि व योग्यताध्यक्यमे- 
सो सा अन्यथाउशेपार्थसांनिध्ये ठत्तदर्थाउसरांनिध्येपि कुतश्रिदेवार्थात्‌ कस्यचिदेय श्ञानस्प जन्सेसि फौतस्कुतो- 
र्ड्य +ँ 

सदि घनफ पदार्य ही झ्ानका विषय होसफता है ऐसा माना जाय सो खानुमगनरूप शासका विषय कोनसा होगा! यदि उस 
ज्ञानका खरूप द्वी उस शानफा विषय माना साय तो यह नियम हटता है कि प्रस्येक श्वान अपने जनकफों ही विषय करता है। 
स्पोफि; मपनेसे दी अपनी उत्पत्ति होना सैमय नहीं है । सो भी क्योंफि, जब भाष सर्य होचुकै सप अपने उतन्ष करनेको अप- 
नेमें किया पैदा करसफ़ै और जब बह किया दोजाय तय अपनी उत्पति होसकै। इस प्रफार एकफी उत्पत्ति पूसरेकी उसपधि होनेके 
आधिस द्वोनेसे तमा वूसरेफी उत्ततति एक पदिलेकी उत्पतिफे भाषीन होनेसे फोई मी क्रिया नहीं द्ोसकती है। और जयतक उत्पन्न 





ल्‍ 





करनेकी किया ही न होगी तबतक अपनेसे अपनेकी उत्पत्ति केसी ! इसलिये जैसे दीपक अपनी भिन्न सामगीसे पैदा होकर भी (/रोश्म,शा, 
घटादिक पदार्थोंको अकाशता है तैसे ज्ञान भी प्रकाशनेयोग्य पदार्थेसि उत्तन्न न होकर ही पदार्थोंकी प्रकाशता है; ज्ञान तथा 
पदार्थों कार्यकारणरूप संबंध नहीं है । पदार्थोेसे न उपजकर ही ज्ञान पदार्थोको प्रकाशता है यह माननेसे घड़ेका ज्ञान घड़ेफो 
ही प्रकाशता है अन्यकों नहीं ऐसा नियम कैसे होसकैगा ! “ जिस पदार्थकों ज्ञान प्रकाशता है उसीसे उस ज्ञानकी उत्पत्ति तथा 
उसी पदार्थकासा उस ज्ञानका आकार जब हम मानते हैं तब तो यह नियम होसकता है कि घड़ेका ज्ञान घड़ेको ही प्रकाश सकता है 
अन्यको नहीं । परंतु यदि श्ञानकी उत्पत्ति नियत पदार्थसे न मानीजाय तथा उस ज्ञानका आकार भी जिसको वह प्रकाशता है 
उसके समान न मानाजाय तो एक ज्ञान सभी पदार्थोकों प्रकाशित क्यों नहीं करने लगे” । इस ग्रकारकी जो शंका है वह सर्वथा 
असत्य है। क्योंकि; पदार्थोंसे उत्पन्न हुआ न माने तो भी योग्यताके अनुसार ज्ञानसे नियमित पदार्थका प्रकाश होना संभव है । जिस 
क्‍ जिस विपयके शानकों रोकनेवाढा कर्म नष्ट होजाता है उस समय उसी विषयका ज्ञान प्रकाशित होसकता है अन्य नहीं । है 
यही ज्ञानकी योग्यता है। पदार्थसे ही ज्ञानकी उत्तत्ति माननेवालोकों भी योग्यता अवश्य माननी पड़ती है। यदि न मानें तो 
संपूर्ण पदार्थ समीपमें रहनेपर भी अथवा कोई कोई पदार्थ समीपमें न रहै तो भी किसी एक पदार्थसे किसीके आत्मामें तो ज्ञान ऐ 
उत्नन्न होता है और किसीके आत्मामें नहीं यह नियम कैसे वनसकैगा ? 
तदाकारता त्वर्थाकारसंक्रान्त्या तावदनुपपन्ना; अर्थस्य निराकारत्वप्रसज्ञात्‌ ज्ञानस्य साकारत्वप्रसज्ञाच्य । * 
अर्थेन च मूर्तेनामूर्सस्य ज्ञानस्य कीदर्श साहश्यमित्यर्थविशेषग्रहणपरिणाम एवं साड्भ्युपेया। ततः “ अर्थेन 
घटयत्येनां न हि मुक्त्वाथैरूपताम्‌ | तस्माठ्मेयाधिगतेः प्रमाणं मेयरूपता ” इति यत्किश्विदेतत्‌ । 
शानको पदाथोकार मानना तो पदार्थ आकारका फेरफार होते रहनेसे असिद्ध द्वी है। यदि ज्ञानकों पदार्थके आकार ही 
माना जाय तो पदार्थका आकार ज्ञानमें आजानेसे पदार्थ तो निराकार होजाना चाहिये और ज्ञान साकार ( रूपी ) होजाना ; 
चाहिये। परंतु ऐसा दीखता नहीं है । और मर्तिमान्‌ पदार्थके साथ अमूर्तिक ज्ञानकी समानता भी केसी ? इसलिये किसी एक पदार्थको |! ॥११श॥ 
ग्रहण करना, सवको नहीं अहण करना यही ज्ञानकी पदार्थके साथ समानता माननी चाहिये | ऐसा सिद्ध होनेसे ही यह कहना |. 
| 

























भी किसी प्रकार सत्य होसकता है. कि “ जिस पदा्थके ज्ञानकों रोकनेवाले कर्मका नाश होगया हो वही पदाथे ज्ञानमें झलक 





#८कटड फल कद हज फस्ज डस्जडस्फ स्च्लड्स्पट्ड 


सकता दै अन्य नहीं ऐसी योग्यताके सियाय अन्य कुछ मी पदार्थकी समानता झ्ञानमें नहीं है। इसीलिये निम्यय करने योग्य 
पदार्थका निश्चय होजानेसे झानमें पदार्भफासा माफार होना फहसकते हैं । ” 

अपि चर व्यस्ते समस्ते वैते प्रहणकफारण स्थाताम यदि व्यस्ते तदा कपासाधक्षणों भठाप्न्त्यक्षणस्थ जरऊुचन्प्रो 
पा नभश्चन्द्रस्य घराहफः प्रामोति। यथासंख्यं तदुलप्तेस्तदाकारत्वाश । अथ समसे तह घटोत्तरक्षणः पूर्यधदक्ष- 
णस्य माहकः प्रसग्यत्ते तयोरुभयोरपि सद्चायाव्‌। शानस्मत्वे सत्येते अहणकारणमिति चेत्तहिं समानजातीयज्ञा- 
नस्य समननन्‍्तरशानमाइकत्यथ प्रसम्येत तयोजैन्यमनकमापसब्नावात्‌ । ठत्त ग्रोग्यतामन्तरेणाउन्यव प्रहणकार- 
ए॑ पश्याम इति। 

और भी एफ दोप यह है कि शानकी पदार्यसे उत्तचि दोना तथा झानमें पदार्थकासता आकार होना ये दोनों पदार्थका नियत 
शान होने जुदे जुदें कारण माने हैं जबवा मिलकर ! यदि एक एफ कारण हैं सर्मोत्‌ फह्दीपर तो पदार्भसे उत्पत्ति होना ही 
नियत पदार्थफे पकाशनेमें कारण है औौर कहदीपर पदार्थकासा जाकार होना दी फारण है तो पटकी मशम पयौससे तो घटफी 
मंतिम पर्यौय उत्पन्न होती है. इसछिये पटफी प्रमम पयौय घटकी जंठिम पर्योगर्में प्रकाशित होनी चाहिये भौर सो ज्में 
द्गरमाका प्रति्विग पड़ता है उस प्रतििंककों असली भंत्रमाका ज्ञान होना चाहिये । क्योंकि; जलका घंद्रमा असछी चंद्रमाका आकार ही 
है। परंतु पटका प्रभम पर्यीयका पटक़ी अंतिम पयौयकरों तथा जलघंत्रमाको असली चंद्रमाका झान नहीं होता है इसलिये 
पवागीफार तभा पदार्भसे उत्पत्ति ये जुद्दे जुदे तो नियस पदार्थफे ज्ञान होनेगें कारण नहीं होसकते हैं | यदि कहों कि क्षान 
नियमित पदार्षको ही जानसा है भन्वकों नहीं इस नियममे ज्ञान बिस पदार्वकों बिपय करता है उस पदार्षकासा ज्ानका आकार 
दया उसी पदार्थसे उस जानकी उत्पत्ति होना ये दोनो मिउकर निमित हैं सो यह कहना भी ठीक नहीं है। फ्योंकि, पड़ा फूट- 
जानेपर उप्त पड़ेकी दूसरी जपस्मामें भड़ेका आकार तथा घड़ेसे उत्तति ये दोनों कारण तो पिचमान हैं परंतु तो मी बह दूसरी 
जया उस पड़ेको जान नहीं सकती दै। गदि ये दोनो ही पदार्थफा निश्चित श्ञान होनेमें कारण होते तो यहां मी निश्चित ज्ञान होना 
जादिमे था । यदि क्यों कि / यदि जो झ्ान फिसी पदा्से उत्पल्न हुमा हो समा उस पदार्भके दी शाकारकासा हो तो पद शान ६ 
उर्सी पदार्भकों जानेगा जिससे वह उत्तन्न हुआ है तथा जिसका आकार उसमें पड़ा है. किंतु मद नियम नहीं है फि कोई भी 
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वस्तु जिसरो उत्पन्न हुई हो तथा जिसकासा आकार रखती हो उसको वह वस्तु जानसकै ” सो यह कहना भी ठीक नहीं है। (, राज्जे,शा+ 


| क्योंफि; पीछेसे उत्पन्न हुआ ज्ञान यथपि पहिले श्ञानके सर्वथा सदश है तथा उसीसे उत्पन्न छुआ है तथा खय॑ शानरूप भी है 
क्‍ इसलिये राव कारण मिलते हैं तो भी प्रथम ज्ञानको जानता नहीं है परंतु बौद्घोंफे कथनानुग़ार तो जानना ही चाहिये । इसलिये । 
हे प्रशेक ज्ञान अपने अपने विषयको दी जानता है अन्यको नहीं ऐसा नियम होनेगें निमित कारण योग्यता ही है; योग्यताके ५ 
| सिवाय अन्य कोई भी निश्चायक नहीं दीखता है। हे 

0 अधोत्तरार्द् व्याख्यातुम॒पक्रम्यते । तत्र च बाह्मार्थनिरपेक्ष ज्ञानाद्वेतमेव ये बौद्धविशेषा मन्‍्बते तेपां प्रतिक्षेपः१ ४३ 
| तन्मत॑ चेद्स | आह्मग्राहका दिकलझ्भगडनक्लित॑ निष्प्रपश् ज्ञानमात्र परमार्थसत्‌। वाद्यार्थस्तु विचारमेव न क्षमते । मु 
७ तथा हि। कोड्य॑ वाह्योथः ? कि परमाणुरूपः स्थूलावयविरूपो वा? न तावत्परमाणुरूपः प्रमाणा3भावात्‌। प्रमाण १ 
| हि प्रत्यक्षमनुमान वा ? न तावञत्यक्ष॑ तत्साधनबद्धकक्षम्‌। तद्धि योगिनां स्यादस्मदादीनां वा? नायम॥ अत्यन्त- 
ऐ 
है 


साद्ादमं- 
॥१३४॥ 
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| 
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विप्रकृष्टलया श्रद्धामात्रगम्यत्वात्‌ । न हि द्वितीयमनुभवबाधित्तत्वात्‌ू । न हि वयमयय॑ परमाणुरय॑ परमाणुरिति 
स्वमेडपि प्रतीमः स्तम्भोड्य॑ कुम्भोड्यमित्येबमेव नः सदेव संवेदनोदयात्‌ । नाप्यनुमानेन तत्सिद्धिश अणूना- 
मतीन्द्रियत्वेन तेीः सह अविनाभावस्य क्वापि लिजझ्गे महीतुमशकक्‍्यत्वात्‌ । 
॥। इस प्रफार चाल सूजमेंसे प्रथमके “ न तुल्यकालः फलहेतुभावो हेती विलीने न फलस्स भाव” इन दो चरणोंका अर्थ 
। तो लिखा अब आगेके “ न संविदरद्देतपथे5थेसंविद्धिलनशीण सुगतेन्द्रजालम्‌ ” इन दो चरणोंका व्याख्यान लिखते हैं। 
#) इन दो चरणोमें उन बौद्धोका खंडन है जो बाह्य पदार्थज्रो सवैथा न मानकर ज्ञानाद्वैत ही मानते हैं। वे ऐसा कहते हैं 
कि यह जाननेका विषय है! अथवा यह जाननेवाला है इत्भादि झगड़ोसे रहित, अनेक प्रकारके और भी प्रप॑चोंसे रहित ज्ञानमात्र 
& ही केवल यथार्थ वस्तु है। इसके सिवाय बाश वस्तु तो विचार करने पर ठहरता ही नहीं है अथवा सिद्ध ही नही होता है। 
केसे नहीं सिद्ध होता है सो दिखाते हैं । बाद्य पदार्थ क्या वश्तु है ?.क्या परगाणुरूप है अथवा स्थूल अवयवीरूप १ परमाणुरूप 
| होनेगें तो कोई प्रमाण ही नहीं है । बोद्धोग प्रमाण दो ही मानते हैं; एक तो प्रत्यक्ष और दूसरा अनुमान । यदि परमाणुरूप 
९ गाननेगें कोई प्रमाण हो तो बौद्धोंके अनुसार इन्ही दोगेंसे कोई एक होसकता है। यदि प्रत्यक्ष गाने तो प्रत्यक्ष भी दो प्रकार है प्रथम 
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;। ॥१३४; 
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योगिप्रत्यक्ष दूसरा हमसोगोंका साथारणे प्रत्यक्ष | इन दोनोगेंसे योगिमत्यक्ष तो परमाणु सापनेमे उपयोगी दो नहीं सकता है 
वर्योंकि; योगिमत्पक्ष अत्यत परोक्ष होनेसे हमलोगोंके गोचर दी नहीं है; फेवठ अद्धासे मानते णाते हैँ । अयोत्‌ जब मद्धामात्र 
ही गम्य है। अत्यंत परोक्ष दोनेसे हमारे अगोजनमें ही नद्दी माता दे तो दम फ़ैसे फदसकते दें कि योगिप्रत्यक्षते परमाणुरूप 
पाष् पदार्थ भी जाना जासफठा होगा? हमछोगोंका प्रत्यक्ष भी परमाणुरूप बात पदार्थको जाननेवाछा मानना ठीक नहीं है। 
गयोंकि। दमलोगोंफे इस सापारण प्रत्यक्षकी ऐसी क्षक्ति नहीं है जो इतने सूक्ष्म पदार्मक्रो अपने गोचर करसकै।यद खम है यह 
पड़ा दे इत्यादि स्थूठ पदार्योफो ही दमलोग प्रत्यक्षसे समझ सकते हैं | प्रत्यक्षसे हमकोगोंफों यह परमाणु है यद परमाणु दे इत्यादि 
निथय सम्रमें भी नहीं दोसफता है । अनुमानश्ञान मी यहां ही प्रवर्तता है. जवां उस अनुमानसे साधनेयोम्य विषमके नित्य दी 
साथ रहनेवात्य देसु किसी समय मत्यक्षसे निश्चित किया द्वो कि यद देतु उस साध्यफे साथ सर्वश्र और सदा रदता दै। जो 
परमाणुरूप साध्य है पह्दी यदि प्त्यक्ष नहीं है वो उसके साथ किसी ऐठुका रहना फैसे प्रत्यश्ष होसफता है! इसीलिये जनुमानसे 
मी परमाणुमोंका सिद्ध होना दुर्लम है । 

कि चामी नित्य अनित्या घा स्युः? नित्याश्वेक्मेणार्थफ्रियाकारिणो युगपद्धा) न क्रमेण। स्प॒भायभेदेनाउनि- 
दयत्यापत्तेः। न युगपदेफक्षणे एय कृस्सार्थकियाकरणाद्‌ क्षणान्तरे तदभायादसत्त्यप्राप्ति (पे))। अनित्याश्षेत्‌ क्षणिफा 
फालान्तरस्थायिनो या ! क्षणिकाश्रेत्सट्ेतुफा निर्देतुका या निर्देतुकाश्रेश्मित्यं सस्थमसस्व या स्थाप्षिरपेक्षस्यात्‌ । 
अपेक्षातों द्वि कादाचित्फतम। सद्देसुकाश्रोर्कि तेपां स्थूर् फिंचिस्कारण परमाणयो था? न्‌ स्थूर्; परमाणुरूपस्पैय 
घाद्मार्यस्थाउट्लीकृतत्वात्‌ । न च परमाणवः । दे द्वि सन्‍्तोउ्सस्तः सद्सन्‍्तो या स्वकार्याणि फुर्यु! ! सन्तब्येत्कि- 
मुत्तचिक्षण एय क्षणान्तरे वा ! नोत्पत्तिक्षणे; सदानीमुत्पत्तिसान्रच्यग्रत्यात्‌ तेपास्‌ । 

ये परमाणु किसी प्रमाणसे सिद्ध हो नहीं दोते दें परंतु फिर भी कुछ समयफेलिये मानलिये जांय छो भी इनका खरूप फैसा है! 
पया ये नित्य दें अववा अनित्य * यदि निस्‍्प हैं तो भी इनमेंसे एक एक की जो अनेक स्थूछ पर्योय पनती हैं ये फ्रम फ्रमसे घनती 
हैँ सगया एकसाथ! इन परमाणुओंमे स्थूछ पर्योयोकी उत्तचि यद्दि ऋमसे मानी जाय तय छो अनेक समयोर्मे अनेक प्रकारफे समाव 
यद्लनेसे मे परमाणु अनित्य ठद्दरते दें । क्योंकि; पुक खभावफा परियर्वन दोकर दूसरे खमावमें वच्तुफा जाजाना ही अनित्यपना 
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पाद्दादर्म 
॥१३१५॥ 


है । कोई भी वस्तु सर्वथा तो नष्ट होती ही नहीं है. । और यदि परमाणुओंसे जो पर्याय तीन काछमें परिणमनेवाली हैं उनका (&| रा-जे-शा- 
एकसाथ ही परिणमन होजाना माना जाय तो यह दोष, आता है कि संपूर्ण पर्याय एक समयमें ही उत्पन्न होनी चाहिये । और 
इसीलिये दूसरे समयोगें परिणमनेकेलिये कोई पयोय अवशिष्ट न रहनेसे उन परमाणुओंका निरन्‍्वय नाश ही होजाना चाहिये। 
क्योंकि; पत्येक वस्तु प्रत्येक समयमें किसी नकिसी पर्यायरूप होकर ही ठहरती है; जब्र पयोय ही वाकी नहीं हैं तो ठहरे 
किस अवस्थापर ? इसलिये एक समयके अनंतर नाश द्वोना ही चाहिये परंतु होता नहीं है । इसीलिये यदि परमाणुओंको । 
अनित्य मानाजाय तो भी क्या क्षण क्षणमें उनका नाश होता है अथवा कुछ समय ठहरकर £ यदि क्षण क्षणमें नष्ट होनेवाले 

हैं तो क्या किसी देतुके वश होकर अथवा हेतुके विना ही ? यदि हेतुके बिना ही क्षण क्षणमें नष्ट होते हैं तो या तो सदा सतरूप 6 
ही मानने चाहिये अथवा असव्रूप ही । क्योंकि; अन्य निमित्तोंके विना जो निजका खभाव होता है वह सदा ही एकसा 
6 है; एक समय जो सत्रूप हैं उनका दूसरे समयमें असत्रूप होजाना यह खभावभेद जो प्रत्येक समयमें बदरूता रहता 
है वह किसी नकिसी भिन्न कारणसे ही बदरू सझता है | इसीलिये यदि किसी कारणके वश होकर इनका नाश होना माना जाय 
तो भी इनका कारण कोई स्थूछ पदार्थ होसकता है अथवा वे ही परमाणु? यदि स्थूल पदार्थ उस नाशका कारण माना जाय तो 
स्थूल तो कोई बाह्य पदार्थ ही नहीं है; बाह्य पदाये जितना अंगीकार किया है उतना परमाणुरूप ही किया है । यदि परमाणु ही 
माने जाय तो भी क्‍या वे सत्रूप अथवा असत्रूप अथवा सतअसत्‌ दोनोरूप होकर नाशरूप अपने कार्यको करसकते हैं ? 
यदि सत्रूप होकर नाशरूप अपने कार्यको करसकते हैं ऐसा माना जाय तो भी क्या अपनी उत्पत्तिके समयमें ही नाश करते 
हैं. अथवा दूसरे क्षणमें ? अपनी उत्पत्तिके राभयमें तो वे उपजनेमें ही व्यग्म रहते हैं. इसलिये उस समय तो दूसरोका नाश कर नहीं 
सकते हैं | अथौत्‌ जो वस्तु जबतक सर्बधा पेदा ही नहीं होगई है किंतु उपज ही रह्दी है तबतक वह किसी भी कार्यको क्‍या | 
करसकती है ? कोई भी वस्तु ख़यं उत्पन्न होचुकनेके अनंतर ही किसी कार्यके करनेमें उयत होसकती है। ; 


टा 


८ 
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। अथ “ सूत्तियेंपां क्रिया सैव कारण सैव चोच्यते ” इति वचनाह्नवनमेव तेपामपरोत्पत्ती कारणमिति चेदे- ( ॥१३५॥ 
व॑ तहिं रूपाणवो रसाणूनाम्‌। ते च तेपामुपादान स्थुरुभयत्र भवनाडविशेषात्‌। न च क्षणान्तरे; विनष्त्वात्‌ । 
अधा<सन्तस्ते तदुत्पादकासहिं एक स्वसत्ताक्षणमपहाय सदा तवुत्पत्तिप्रसकृस्तद्सत्त्वस्य सर्वेदाइविशेषात्‌ | सद- 





सत्पक्षस्तु “/ अत्येके यो मयेद्ोपो दयोगावे कर न सश ” इति बचनाशिरोधामात एप) तपन्नाणव क्षणिकाः । 
नापि फाउठान्तरस्थायिनः क्षणिकपक्षसइक्षयोगक्षेमत्यात्‌ । 

यदि “ जो इनका उ्तन्त होना है यदी तो किया है तथा यही कारणरूप है” ऐसी किसीकी कद्दावत होनेसे उनफी उस्पत्ति होना 
ही दूसरोकी उसचिका फारण माना जाय तो जो रूपके परमाणु तथा रसके परमाणुओंकों मौद्धोने जुदा जुदा माना है पह मान- 
ना भी स्पर्थ है। क्योंकि, एकसाब उसझ्न द्वोनेवाठोगें पक दूसरेका कार्मरूप तथा कारणरूप ह्लोजाना सर्वश्न समान है । अयात्‌ 
जैसे एफ परमाणु खग उतस्न द्वोते हुए भी दूसरे परमाणुफ्फी उत्पच्िमें सहकारी द्ोसकता है दैसे रूपरसफे परमाणु भी स्राम 
उत्तप् होते हुए पक दूसरेकी उत्पत्तिमें सहकारी होसकते हैं. इसलिये रूपपरमाणु तथा रसपरमाशुओंफो अपनी अपनी उसमें 
जुदे जुदे फारण मानना व्यर्थ ही है। परंसु पैद्धलोग मानते अवश्य हैं। इन दोपोंके मयसे अपनी उत्पक्तिफे सममर्मे दी 
सहकारी होना न मानकर उतन्न होनेफे लर्न॑तर दूसरे समयमें सहकारी होना मानना भी ठीक नहीं है। क्योंकि, उसत्तिके अन- 
| तर दूसरे समयमें वह खय ठद्दरता द्वी नहीं है, वद तो मम दी नष्ट दो जाता दे इसकिये नष्ट द्वोनेपर सहकारी द्वोना सेमव 
नहीं है । अब जिस दूसरे पक्षमें परमाणुमोंफ़ो असदरूप माना है उस पक्षफे सनुसार यदि झसत्रूप परमाणुओंको ही दूसरे पर- 
माणुमोंकी उत्पत्तिमें सहायक मानामाय तो अपनी उत्सचिफे समयको छोड़कर जब ये सहकारी परमाणु उत्पन्न होकर नष्ट दोनांय 
सबसे सदा ही दूसरे परमाणुओंफी उत्सचि द्वोती रहनी भादिये। क्योंकि, जसत्रूप परमाणु नो उत्तत्तिके समयरमें सहायक माने हैं थे जस- 
उपनेकी अपेक्षा सदा दी पक सरीखे घने रहते हैं । तीसरे पश्षमें जो सतूअसस्‌ इन दोनोखरूप परमाणुओंको दूसरोकी उत्पपिमें कारण 
मानागया है पद्द सर्वगा दूषित है । क्योंकि; ऐसा कद्ा हैं क्रि “जिस एक एफ खमावफे मानमेमें जो दोप संमवते हैं वे दोष 
उन सथ खमावोंके मिले हुए पुक खमाव मानसेमें भी क्यों न संभव होंगे ? दि तु अवश्य होगे |” इसलिये नतो उत्तसिके समय 
ही नष्ट द्वोनेषाले परमाणु दूसरे परमाणुोक्के उपजनेमें सहामक होसकते हैं. और न उत्पस्त होनेके मनतर सिरिकाठ तक ठहरने- 
बाले दी | क्योंकि, उत्तपिके समय ही नष्ट होनेवाके परमाणुमोको सहायक माननेंमे जो दोष संमपते हैं वे द्वी दोप चिरकालतक 
ठदरनेवालोंगें भी संमवते हैं । 

कि चामी कियत्काउस्थायिनोअपि फिमर्थफ्रियापराश्मुखास्तत्कारिणों घा? आधे खपुप्पवदसत्त्यापसि । उद- 
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ग्विकल्पे किमसद्भूप॑ सद्भूपमुभयरूप॑ वा ते कार्य कुयुः ? असद्भूप॑ चेच्छशविपाणादेरपि कि न करणम्‌ ? सद्भूप॑ 
चेत्सतोडपि करणेडनवस्था । ठतीयभेदस्तु प्राग्वद्धिरो धदुर्गेन्धः । तन्नाणुरूपो5थै+ सवेथा घठते । 

चिरिसायी मानकर सहायक माननेमें और भी अधिक दोष ये आते हैं कि उत्तत्तिके अनंतर कितने ही कालतक ठहरते हुए भी 
परमाणु क्या प्रयोजनीभूत क्रियाओंसे पराण्युख होकर ठहरते है अथवा कुछ आवश्यकीय कियाओंको करते हुए ठहरते है ? यदि 


। 
॥१३६॥ 








४ 
| 


है 
| 
(॥ विद्यमान होता है वह अवश्य कुछ नकुछ किया ही करता है। यदि कुछ करते हुए ही स्थित माने जांय तो भी क्या वह कार्य 
॥|। असत्रूप है वा सत्रूप है अथवा सतअसत्‌ दोनोरूप है जिसको वे करते हैं ! यदि वह कार्य असत्रूप है जिसको वे चिरस्थायी 
| होकर करते हैं तो वे गधेके सींगोफो भी क्यों नही बनाते ? क्योंकि; गधेके सींग भी ठीक वैसे ही असत्रूपहै । यदि सत्रूपको 
| करते हैं. तो जो कार्य उत्पन्न होजाता है उसको भी करते ही रहेंगे। क्योंकि; सर्वथा जो सत्‌ होता है उसीको वे करते है | इस 
भ प्रकार किये हुएको फिर भी करते करते विराम न मिलसकैगा । यदि सत्‌असत्‌ दोनोरूपके कार्यको करते हुए माने जांय तो 
जैसा दोष प्रथम दिखा जुके हैं उसी प्रकारका यहां भी संभव है. । अथीत-जो सत्पक्ष तथा असत्पक्ष माननेम दोप संभवते है 
|; वे सब यहां सतअसत्‌ दोनोरूप तीसरा पक्ष माननेमें भी संभवते हैं । इसलिये परमाणुरूप वाद्य पदार्थ किसी प्रकार भी 
६ |! संभव नहीं है । 
«.. नाएि स्थूलावयविरूपः । एकपरमाण्वसिद्धो कथमनेकतत्सिद्धिः ? तदभावे च तत्मचयरूपः स्थूछावयवी वाड्या- 
त्रमू। कि चायमनेकावयवाधार इष्यते । ते चावयवा यदि विरोधिनसर्हि नेकः स्थूछावयवी; विरुद्धधर्माध्या- 
॥| सात्‌ । अविरोधिनश्रेत्नतीतिवाध;; एकसिज्ञेव स्थूछावयविनि चलाचलरक्तारक्ता35बृतानावृतादिविरुद्धावय- 
| वानामुपलब्धे; । 
अब जो स्थूल पदार्थोंको ही वाष्य पदार्थ मानते हैं उनका विचार करते हैं । स्थूलरूप वाद्य पदार्थ मानना भी युक्ति- 
संगत नही है क्योंकि; अनेक परमाणुओंके समूहका नाम स्थूल अवयवी हे सो यदि परमाणु ही सिद्ध नही है तो उन अनेक 


के 


कुख््ड्खक-ट 


कुछ भी किया न करते हुए ठहरे माने जांय तो यह ठहरना मानना आकाशके पुष्पसमान है । अथीत्‌ सच्चा ठहरना वही है ल्‍ 
जिससे कुछ भी प्रयोजनरूप काये होता रहै। जिसके द्वारा कुछ होता ही नही है उसके ठहरनेम प्रमाण ही क्या है ? क्योंकि; जो | 
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परमाणुओंफे सैचयरूप स्थूछ पदावोकी सिद्धि कहना फेयल कहनेसाञ् ही है। भौर भी दूसरा दोप यह है कि, स्पूठ पदायथे। 
अनेक परमाणुरूप लगययोंगें रदनेशछा मामा है; परंतु वे भवयव यदि परस्पर विरोधी हैं तो विरुद्धघर्मथाले उन अनेक परमा- 
घुर्भोसे मित्र एक ए्यूठछ अवयवी पदार्थ कैसे वन सकता है * क्योंकि उसे मस्येक अवयमोमें तो परस्पर जुदे जुदे रहनेका | 
ख्माव बिघमान दे | उन सबय्ोंकों परम्पर अविरोषी फदना तो सेषा प्रतीतियापित्त दे । क्योंकि, एक ही जपमपीगे | 
कोई परमाणु चचल हैं, फोइ मम हैं, कोई छाऊ हैं, कोई सफेद हैं, फोई उके धुए हैं जौर कोई छुले हुए हैं. इत्यादि जनेक। «५ ४ 
परस्पर पिरोधी धर्मदाले एक दूसरेफे खमादसे सर्थभा प्रतिकूछ दीरूते हैं. इसलिये उन सयोमें परत्पर बिरोध दी मतीत होता है।। € 
अपि चासो तेपु यर्तमानः कार्त्स्येनैकदेशेन या पते! फार्त्स्येन पृश्वायेकस्मिण्ेयाययये परिसमाप्तत्थादनेफाय- /। 
चयूत्तित्प न स्थात प्रस्यवयये फार्त्स्ल्येन पृत्तो 'बावयपियहुत्यापत्ते!। एकदेशेन षृत्ती घ ठस्प निरशस्वाम्युपगममाधः। | ४ ॥ 
सांश्स्वे पा तेंडशास्ततो भिन्ना अमिन्ना या? भिन्नस्पे पुनरप्यनेकोशपृतेरेकस्य फास्स्न्येकदेशविकस्पानतिक्रमादनव- | है 
स्था। अमिन्नत्वे न फेचिद्शाः स्युप इति नासि वाह्मोथेः कश्मित्‌। किन्मु ज्ञानमेयेद सर्य नीछाग्याकारेण मतिभाति। , 
स्थूल अवयपीरूष मा पदार्द माननेमें और मी दोष दिखाते हैं ---अषसपीरुप याद्य पदार्थ माननेषालेसे बौद्ध पृछता है। ( । 
कि अवययीरूप स्थूछ पदाथ यो परमाणुरूप अबययोमें ठदरता है वह कया अपने एफ एक जवसवर्मे पूर्ण जाकारसे ठहरता है। ॥ 
अथया उसफा थोड़ा बोड़ा हिस्सा एक एफ अवगवर्मे ठहरसा है * यदि एक एक अवयपमें समूचा वर्तता दे तो समचा माकार / 
वो पक अवयवीका एुछ ही है इसलिये अपने एक द्वी अवयबमे रह सकैगा; सभी अवयवोगें उसका रइना मानना असमय है || 
और गदि थोड़े समयके लिये यह भी मानलियां जाय कि एक झवयवी भी अपने सभी अवययोगे समूचा समूचा रहसा है तो। (४ 
ये समी अवयप प्रत्पेफ अयययीरूप ही मानने घादिये । जर्थात्‌ अदगव छो उसीको कह सकते हैं जो किसी पढदार्थका। के 
छोटासा हिस्सा हो । जिसमें पूरा स्थूछाफार वर्दठा हो यह अबयव कैसा? वह हो जवयवी ही है। और जवयपी तथा छूटे | ६ । 
छूटे समहरूप परमाणुओमे अंतर मदी है कि अबयपी तो अनेक परमाणुभोंका समूह दोकर मी निरंक्ष एक समझा नाता है परंतु | 5 
छूटे परमाणुओंफा देर एफ दोनेपर भी सप परमाणु झुदे जुदे रहते हैं । इसकिये यदि एक अवयवीका अपने एक एक भययबगे | 
रहना पूरा एस ने मानकर पक एप दिल्‍्सेझा माना जाय तो उसमें अशोंकी कछ्पना दोनेसे उसको निरंध एक भवयपी नहीं 








हैं। और यदि उसके भी अंश माने जांय तो वे अंश उस अवयवीसे कोई जुदी वस्तु हैं अथवा उस अवयवीरूप 
। 3॥ ही दे? यदि वे अंश भी उस अवयवीसे जुदी वस्तु हैं तो वे अंशभी एक प्रकारके अवयवी ही हुए । क्योंकि; अवयवीके 86% 
प्रत्येक अपने अपने अवयवोमेंसे एक एक अवयवर्भ हिस्सेवार रहेंगे। 


। बाँध पदार्थ है. ही नहीं | इसलिये वे अंशरूप अवयवी भी प्र 
क्योंकि; अवयवीका अपने अवयवोमें रहना हिस्सेवार ही ऊपर मान जुके हैं। इस प्रकार उत्तरोत्तर प्रत्येक अवयवके हिस्से 
रू करनेसे कहीं ठिकाना ही नहीं रहता है । यदि अवयवीके अवयवोकी अवयवरूप ही माना जाय अवयवीसे भिन्न न माना जाय 
तो वे अवयव ही नहीं हैं । क्योंकि; अवयव तो एक एक हिस्सेका ही नाम है। भावाथे--यदि अवयवीमें अवयवोंको 
ही माना जाय तो वह स्थूछ अवयवी है ऐसा व्यवहार भी कैसे हो सकता है! क्योंकि; अनेक अवयव जिसमें हो उसीको (« 
स्थूल अवयवी कह सकते है । और यथार्थमें वही स्थूल हो सकता है जिसमें छोटे छोटे अनेक अवयव मिल गये हो। जो 
निरंश एक है वह स्थूछ अवयवी कैसे कहा जा सकता है १ इसप्रकार स्थूछ अवयवीरूप अथवा परमाइुडा कोई भी बाद्य पदार्थ 
सिद्ध नही होता है। इसलिये बाद्य कुछ है ही नही । किंतु जो कुछ बाह्यमें नीलपीतादिकरूप भासता है वह सब ज्ञानका परिवतेन है। 
बाह्यार्थस्थ जडत्वेन प्रतिभासायोगात्‌ । यथोक्त “स्वाकारबुद्धिजनका दश्या नेन्द्रियगोचराः । अलऊ्भारकारे- भ 
णाप्युक्त “ यदि संवेधते नीर्ू कर्थ बाह्य तदुच्यते ? न चेत्संवेद्यते नील॑ कर्थ बाह्य तदुच्यते! ” । यदि बाह्यो5- 
थों नास्ति किंविषयस्तह्॑य घटपटादिप्रतिभास इति चेन्नतु निरालम्बन एवायमनादिवितथवासनाप्रवर्तितो निर्वि- । 
पयत्वादाकाशकेशझानवत्स्वमज्ञानवद्वेति । अत एवोक्त ४ नान्योडनुभाव्यो बुध्यास्ति तस्या नानुभवो5परः । 
ग्राह्ममाहकवैधुयात्खय सैव प्रकाशते । १। बाह्यो न विद्यते हार्थो यथा बारैरविकरव्प्यते । वासनालठित चित्त- 
मर्थाभास॑ प्रवतेते । २।” इति। 
यदि जो प्रतिभासता है वही बाह्य पदार्थ माना जाय तो भी वह तो जड़ है इसलिये उसका प्रतिभासित होना ही 
संभव नही है । ऐसा ही कहा है कि / इस्य॑जातिवारें ज्ञानमय पा दि यह पयवढ जे जलकर रण जे नही है । ऐसा ही कहा है कि “ इृश्यजातिवाले ज्ञानमय पदार्थ बुद्धिको पदाथोकार उसन्न करते हैं” | अथोत-बाह्य 
4 बौद्धोंने पदार्थ दोप्रकार माने हैं प्रथम दृश्य दूसरे विकदष्य | दृश्य पदार्थ सर्व ज्ञानमय हैं और विकरूप्य थे हैं जो लोकोंकर बाहझ पदार्थ 
रूप मिथ्या कल्पित किये जाते हैं । 


है| राजेश, 
०५ 
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पवार्थ कोई भी नहीं हैं, फेवल विज्ञान ही जुद्धिको अनेफाकार करता रृता है। अलंफार मन्यके करती मौद्धाचार्य धर्मकीर्तिने 
भी कहा है कि “जब नीादिक माकार प्रतिमाससे ही जान पड़ता है तप उसको माह पदार्थ क्यों फदना चाहिये ! और 
जब वह प्रततिमासिस नहीं द्ोता है तन उसको माझ्ठ पदार्थ क्यों कदना चाहिये । ”? अर्माद-जब मतिमासित द्ोता है उबर तो 
वह धतिमासरूप दै इसलिये प्रतिमायकों भतरंग श्ानमय ही मानना चादिगे। तब तो वाद्य पदार्थफे होनेगें फोई प्रमाण ही नही है। 
और बय कुछ प्रतिभासित द्वी नहीं दोवा है तब कुछ दै या नहीं इसीमें शका दे तो व माशय पदार्थ है ऐसा कैसे कद सकते 
हैं। थाग्न पदार्थ ही यदि नहीं हैं तो यह पड़ा हैं, यद पड़ा है इत्यादि ज्ञान क्यों दोता है ऐसी शफा ठीक नहीं दै। क्‍योंकि 
कैसे बिना किसी भाय्य विषयके निरालंबन ही आकाप्षमें फेघ आदिकोका शान हो जाता है अबपा जैसे खम्ममें जो ज्ञान होता है 
पह पस्तुफे आसंग्रन विना ही दोग है वैसे ही घटपटादिकक़ा सर्वसामान्य ज्ञान मी बाझ पछ्ुफे आठवन बिना अनादिकाछसे 
साथ लगी हुई झूठी बासनाके फारण दी मदसेता है। इसीलिये कदा है कि “जो बुद्धिमे मतिमासता है यद कोई मुद्धिसे मतिरिक्त 
पगार्य नही है और न बुद्धिफे अतिरिक्त अनुमय ही कोई वस्तु है। विषय विषयी मिक्त भिक्त न दोनेसे खय्य बुद्धि दी नाना- (॥ 
रुपसे प्रकाशित होती रहती है ॥ बाध्य फोई भी पदार्थ नहीं है जैसा कि मूर्ख छोगोने कश्पित फर रवखा हैं | अनादिफाठसे 
ठगी हुई मिथ्या वासनासे मासित हुआ चिप ही नानामझारके पदार्थरूप परिणमता है। ” ' 

तदेतत्सर्वमयद्यम्‌। श्ञानमिति दि क्रियाशन्दखतो शायतेनेनेति ह्ार्म शसियाँ ज्ञानमिति। अस्प व फर्मणा & 
भाव्यं; निर्धषिपयाया शप्तेरघटनात्‌ । न चाकाक्षफेश्नादो निर्धिपयमपि दृ्श ज्ञानमिति बाध्य; तस्वाप्येकास्तेन नि- | 
विपयलवाध्मापात्‌ । न दि सर्वथाञ्शद्दीवसत्यकेशज्ञानस्थ तत्मतीतिः । स्वमश्ञानमप्यनुभूतदश्टायर्थविषयत्यात्त # 
निरालम्यनम्‌ । तथा 'व महाभाष्यकारः “अशुद्दयदिद््चितियस्ुुयपयद्धियारदेवयाणूघा । सुमिणस्स निमित्ताई पु- र्श् 
प्ण पार्य व णाउभावों ( सस्कृतच्छाया--अलुमूतदष्ट चिन्तितश्रुतप्रकृतिविकारदैविका5 नूपाः । स्वमस्थ निमित्ता- । 
नि पुण्य पाप व नाउसावः )” ॥ यश्ष ज्ञानपिपयः स व वाद्यो5पे। । स्लान्विरियमिति चेशिरं जीव । स्रान्ति्ि » 
मुस्ये5र्थे कचिव्‌ दृ्टे सलि करणाडपादवादिना अन्यत्र पिपर्यस्महणे प्रसिद्धा। यथा शुक्तौ रजतस्वानिव।। अर्थ- ॥ 
क्रियासमर्थेडपि पस्तुनि यदि स्रान्तिरुच्यते तादिँ प्रठीना श्रान्ताइश्वान्तव्यवस्था । वया चसत्यमेतश्घः “आश्ा- 
मोदकत्सा ये ये चास्वादितमोदकाः । रखवीर्यपिपाकादि तुम्य तेपां प्रसज्यते | १।”? । 
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|! यह सब जो बौद्धका कहना है वह झूठ है। कैसे ? जाननेरूप क्रियाका नाम ज्ञान है। जिससे जाना जाय वह ज्ञान है राजेश» 
अथवा जाननामात्र ही ज्ञान है। जिससे जाना जाय अथवा जाननामात्र ऐसा ज्ञानशब्दका अर्थ होनेसे इस ज्ञानका कर्म कोई न 


। कोई अवश्य होना चाहिये | क्योंकि; विना किसी विषयके जानना कैसे हो सकता है * यदि कहों कि जैसे आकाशर्में केशोंका 







ज्ञान विना किसी विषयके भी होजाना सर्व जनोमें प्रसिद्ध है तैसे ही सर्वत्र भी विना विषयके ज्ञान हो सकता है परंतु यह कहना 
ठीक नहीं है । क्योंकि; आकाशमें जो केशोंका ज्ञान होता है वह भी सर्वथा निर्विषय नहीं है। जिस मनुष्यने कभी भी सचमुचके 
! केश देखे नहीं हों उसको आकाशमें भी केशोंकी प्रतीति होना संभव नहीं है । अर्थात्‌-इस कहनेसे यह सिद्ध होता है कि 
जिसने प्रथम सच्चे केश देखे हैं उसीको आकाशमें भरे हुए अपरिमित सूक्ष्म रजआदिक केशादिरूप दीख सकते हैं।इसमें विपयैय 
होनेका कारण बहुत अंतरका (फासलेका) पड़ना है । इस प्रकार आकाशमे जो केशोंका दीखना है वह रज आदिक वस्तुओंमें विपरीत 
परिणया ज्ञान है, न कि निर्विषय | इसीपकार ख़मका ज्ञान भी जागृत अवस्थामें पहिले अनुभव किये पदार्थोका ही होता है इसलिये निर्धिपय 
नहीं है । यही महाभाष्यकारने कहा है “ पहिले अनुभव किये, देखे, विचार किये तथा सुने हुए पदार्थ तथा वातपित्तादिजनित १ 
विकार तथा देवोकर विकारको प्राप्त किया मन तथा जलरुप्रधानदेश अथवा पापपुण्यके कारण ये सवे खप्त आनेमें निमित्तकारण 
हैं.। अर्थात्‌ खप्तमें वही वस्तु दीखती है जो पहिले सुनी हो देखी हो चिंतवन की हो तथा अनुभव की हो ओर वातप्त्तादिके | 
विगड़नेपर भी मनमें नाना प्रकारकी चिंता तथा विचार उत्पन्न होनेसे खम्म आता है। इत्यादि खम्र होनेके अनेक कारण 
मिलते हैं इसलिये खप्तकी उत्पत्ति बिना कारणके ही मानना मिथ्या है ।”” और जो ज्ञानके विषय है वे सव वाद्य पदार्थ ही हैं । 
यदि ज्ञानमें जो पदार्थका दीखना है वह अमरूप माना जाय तो भी अम माननेवालेको हम चिरकाल जीता रहो ऐसा आशीर्वाद | 
देते हैं । क्योंकि; अम माननेसे भी वाद्य पदार्थकी सिद्धि होती है । यदि किसीने एक समय किसी पदार्थकों यथा देखा हो 
और पीछे इंद्विय्में रोगादि उत्पन्न हो जाय अथवा पदार्थ अत्यंत दूर पड़ा हो अथवा उजाला न हो 
कारणकी कमी होनेसे किसी दूसरे पदाथको पहिले देखा हुआ पदाथ मान लिया हो तो उस ज्ञानफो भम कहते हैं । जैसे 
जिसने पहिले सच्ची चांदी देखी हो वह पीछे किसी कारणबश शीपको चांदी समझने लगे तो उसका वह ज्ञान अमरूप है। | 
परंतु यदि प्रत्येक सच्े पदार्थके ज्ञाककों भी अम मानलिया जाय तो यह शान सच्चा है और यह झूठा है ऐसा निश्चय ही कैसे 








॥१३८) 
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। णुम्यस्तपुस्पत्तिसत्र तत्तत्काठादिसामग्रीसण्यपेक्षक्रियापशात्मादुर्यूते संयोगातिशयमपेक्येयमविसयैय । 


/ दै। पर्योक्ि, स्धादियोंनि तो परमाणु तथा स्थू जवयदी ऐसे दोनो प्रकारके पाथ्य पदार्थ माने हैं । और जो परमाणुरूप थाद्य ४ 
|! पदाभफे सबनमें मौद्धने ऐसा फद्ा था कि “परमाणुकों सिद्ध करनेवाछा कोई प्रमाण न द्वोनेसे परमाणुरूप फोई पवार्भ नहीं / ३ 
। ! है” सो मद कहना जसत्य दे । परमाणुओंसे बने हुए घड़ा महू मकानादि झनेक स्थूछ पदामोक्रे दीखनेसे कारणरूप परमा- | 
कै शुक्र भी पक मफारसे दीसना सिद्ध है । और योगीजन सो परमाणुको मी साक्षात्‌ मत्पक्ष देखते हैं। हम छोगोंकों नो परमाणुका | । 
पी साक्षाव्‌ प्रत्यक्ष नहीं है सो तो परमाणु भत्यत सूक्ष्म होनेसे नहीं है । मरशेत-हम छोगोफ़ो यद्यपि यूक्ष्म होनेसे परमाणुका ! 


| ! प्रश्यश्ष द्वोता है ऐसा स्घूल भवयवी क्‍या परमाणुरूप अवयवोंक्रे बिना ही उत्पन्न हो जाता है? यदि बिना भवयवोंके नहीं उत्पलत 
होता है ठो जब मह्द पूर्ण अपयवी दीखता है सब उसके अवयय दीसनेसे कैसे वन सकते हैं ! यदि अबयव न दीखते हों तो 
; || अपयोंका समहरूप लम्रमप्री मी दीख न सफ़ैया | लिसके जवयव तो मिश्र मित्र रहनेपर न भी दीख सकें परतु उनका समूह 
(/ हीफर जब स्घूछ एफ पिंडरूप दो जाता है तन उसीको स्थूछ अवयपी कहते हैं । अपयवी कोई भिन्न पदार्थ नहीं है । सनुमा- 
!' | नसे भी परमाणु सिद्ध होता है। सोई दिखाते हैं | जबवक छोटे छोटे अबयबरूप पदार्थ न हों तबतर बढ़े बड़े परदार्भ 


हो सफ्रैगा ? औौर यदि भाश्य पदा्भ कुछ माना दी नहीं जाग तो यद वचन मी सत्य हो जाय कि “ जिसने मनफे स॑कत्त्पमात्र !( ? 
हू खाये हैं भौर जिसने सचे खड् स्वाये हैं उन दोनोफा पेट मरना और बस बढना इत्मादिक फस समान हैं” । 

भ चामून्य्थदूषणानि स्थाद्ादिना घाधा पिद्धते, परमाणुरूपस्य स्पूठायययिरूपस्थ 'चार्थस्याक्लीकृतत्वात्‌ । ६ 
यथ् परमाणुपक्षजण्डनेडभिद्दित प्रमाणाउमावादिति तद्सत्‌ ।तत्कायौरणा मटादीनां मरत्यक्षस्पे सेपामपि फयचिस्प- ४ 
स्क्षस्ष योगिप्रस्यक्षेण 2 वक 22 27% "कक, साक्षात्प॒त्यक्षल्मपसेयम्‌ सौदम्यात्‌ । अनुमानादपि सस्सिद्धिः। (४ 
यथा-सल्ति परमाणघः र | न चाणुम्यः स्थूछोत्पाद हत्येकान्तः ! 
स्पूलादपि सूत्रपठरादेः स्थूछस्य पटादेः प्रातुभौचविभावनात३ आरमाकाशादेरपुश्ठलत्वकक्षीफाराध । यश्न पुनर- ४ | 


हा 









शो बाद पदायेविषयके दोप बौद्ध मतमें दिखाये हैं थे दोप स्वाद्मादियोंके ममे भी संमप हो सकते हों ऐसा नहीं पु 


साक्षात्‌ मस्यक्ष नहीं है तो भी जो परमाणुओंकि स्थूलकार्योंका प्रत्यक्ष होता है गह परमाणुओोका ही प्रत्यक्ष है। क्योंकि, मिसका है 








है 
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| नही वन सकते हैं । और बड़े बड़े पदार्थ हैं अवश्य इसलिये जिनके विना बड़े बड़े नहीं बन सकते हैं ऐसे छोटे छोटे पदार्थ 

! भी अवश्य हैं । यह अनुमान परमाणुको सिद्ध करता है। हमको ( जैनोंको ) यह भी आग्रह नहीं है कि स्थूल अवयवी 
॥१६३ ॥ है ( कार्य ) की उत्पत्ति सदा परमाणुओंसे ही होती है। क्योंकि; स्थूल जो सूतका ढेर है उससे भी स्थूछ पर्यायरूप वस बनता है। 
५ और पुद्ठलसे भिन्न आत्मा तथा आकाशादिक स्थूल ही हैं तो भी उनकी उत्पत्ति किसी परमाणुसमूहसे नहीं है किन्तु थे अना- 
| दिकालके अक्न्निम हैं इसलिये यह कहना भी ठीक नहीं है कि पुद्दछ तथा अपुद्छ सभी स्थूछ पदार्थ किसी न किसी परमाणु- 
/ पुंजसे ही उतन्न होते हैं। किंतु “स्थूछोंकी उत्पत्ति परमाणुओंसे ही होतीं है” इस वाक्यका यही अभिप्राय है कि पुद्ठलमयी 
| ) कुछ स्थूल पदार्थोकी उसत्ति तो साक्षात्‌ परमाणुओंसे ही होती है और कुछकी परंपरा परमाणुओंसे होती है। अर्थात्‌-साक्षात हो 
| अथवा परंपरा हो परंत सबकी उत्पत्ति होती परमाणुओंसे ही है | यदि परमाणु न हों तो किसी भी पुद्ुलमयी कार्यकी निर्मल 
* उत्पत्ति न हो सके । और जहांपर ( पौद्लिक अवयवियोगें ) साक्षात्‌ परमाणुओंसे ही उत्तत्ति होती है वहांपर उन परमाणुओंमें 


22 


डक 228 


4, 


है है 
उस अवयवीके समय, द्रव्य, क्षेत्रादिकी अपेक्षासे उत्पन्न हुई एक अपूर्य क्रियाके द्वारा इस प्रकारका विलक्षण संयोग उपजता है 


। कि जिससे एक अवयवीरूप पदार्थ बन जाता है। 
यदपि कि चायमनेकावयवाधार इत्यादि न्‍्यगादि तत्रापि कथ॑चिह्वरोध्यनेकावयवाडविष्वग्भूतवृत्तिरवयव्य- 








| ” तत्नापि विकल्पद्धयाउनभ्युपगम एयोत्तरमू; अविष्वग्भावेनाउवयविनोडवयवेषु वृत्तेः स्वीकारात्‌ । 
ओर अवयवबी क्‍या अपने अवप्रयोगेंसे किसी एक अवयवके आश्रय रहता है अथवा सभी अवसवोंके आश्रय रहता 


शा ्र ्ः हू 


छः 


है इसलिये प्रय्ेक्ष अवयवी अपने अनेक अवयवोर्भ ही अभेदरूपसे रहता 


3-८5 


यही उत्तर है कि हम अवयवोंके परस्परविरोधसे अवयवीगें भी कथंततित्‌ अनेकपना मानते ही हैं | क्योंकि; अवयव खय अनेक | 


। 
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! भिधीयते । तन्न च यद्विरोध्यनेकावयवाधारतायां विरुद्धधर्माध्यासनमभिहित तत्कथंचिदुपेयत एव; तावदवयवा- ॥| 
५ के त्स्न्येनेकदे 

औ त्मकस्य तस्यापि कथ॑चिदनेकरूपत्वात्‌। यज्योपन्यस्तमपि चासो तेषु वर्तमानः कार्स्स््यनेकदेशेन वा वर्तेतेत्यादि 

रू 






हता है [४१ 


चर 
राजजत्शा- 


इत्यादि जो बोद्धने पूछा उसका भी यही उत्तर है कि अनेक अवयवोग जो परस्पर विरोध है वह कर्थ॑चित्‌ ही है; सर्वधा नही रे 
है । परस्पर विरोधी अवयवोर्ग जो एक अवयवी |.) ३५%) 


रहता है वह भी कारणरूप अवयवोर्ग परस्पर विरोध होनेसे अनेकरूप होना चाहिये ऐसी जो बौद्धने शंका की है उसका भी १ 
है 


री 
| 


| 











हैं. भौर अपय्ोंसे अपयपी सर्यभा मिल नहीं दे इस अपेक्षासे यदि भवययी निभारा खाय तो खवयपौर्मे भी रर्थलित्‌ जनेक- 
पना सिद्ध दै। गौर जो पौद्धने मद शेक्म फी कि अबययी मिन अबयवोमें रहता है उनमेंसे म्रत्येफर्म सर्वोगरूप पसता है 
अभपा एफ पक जवययर्मे एक एक अंधरूपसे वसता दै सो इसफा उचर यही है कि उसे ऐसे दो निकत््प दम नही सानते 
हैं। क्योंफि, अपने सपयर्योर्मे बढ पैसे एक प्रकारफे जमेदरुपसे यसता है कि जमतफ अयगपी थना रहे सथतफ अपने अवय- 
पोंसे मदद मिप्त मद्दी होसफता है । मपिप्यग्माबसंयंध भी ऐसे ही संमन्धफों पद्धते दें | जर्वात्‌ गुणगुणी, पर्योयपर्यायी, अवयवजव- 
मपीका परखर जो देसा संपंप होता दे फि जबतक सापाररूप वस्तु ( पर्याय या द्वग्य ) नछ ने हो सयतक गुणगुणी, पर्याग 
पययी सथा मयययमवयवी परस्परसे छूट नहीं सफते हैं उसीको अधिप्वग्मावर्सपंध कदते हैं । 

फिं य यदि पाफ्मोडर्थों नासि फिमिदानी नियताकार प्रतीयते नीऊमेतदिति । पविज्ञानाफारोडयमिति 'ेक्ष 
जशानाइदिभूतस्य सयेदनात्‌ । शानाकारत्पे स्प्ट नीलमिति प्रसीतिः स्पाप्त त्थिद नीठमिति । श्ानानां प्रत्येकमा- 
फ्रारमेदात्कस्यधिदहरमिति प्रतिभासः कस्यविशक्षीसमेतदिति चेन्न। नीछाद्याफारवदहमित्याकारस्थ व्ययस्पिसस्था- 
भाषात्‌ । तथा व यदेकेनाइमिति प्रतीयते तदेया5परेण त्यमिति प्रतीयते । नीलाथाकारस्तु व्यवस्थित) सये- 
रप्येफकरूपतया मदणात्‌ । भक्षितदुस्पूरादिभिस्तु यथपि नीलादिक पीतादितया शष्यतें सथापि तेन न व्यभिचार- 
स्तस्प भ्ान्तत्वात्‌ । स्पय॑ स्वस्प संयेदने5हमिति प्रतिभासत शति घेन्ननु किं परस्यापि सयेदनमस्ति!|ं कमस्यथा 
स्श्नय्द्स्य प्रयोग! ? प्रतियोगिशस्दो ह्यय परमपेक्ष्यमाण पष प्रयर्तते । 
और गदि माय पदार्थ है दी नहीं तो ऐसा निश्चयरूप छान फिसका द्वोता है कि यद्ध नीऊ पदार्थ है! यदि फह्ों फि यह 
नीठ है ऐसा आफार विज्ञानफा ही दोता दे तो यद्द कद्दना ठीक नहीं है। फर्मोकि, ऐसा साफार तो झपने ओेत फरणके बादिर 
जुदा पदार्धरूप दीखता है इसठिये विशज्ञानस्प दैसा ! यदि विश्ञानाफार ही होता तो मैं नीछ पदार्थ हू पेसी मतीति होनी भादिमे 
भी परंतु ऐसी प्रतीति तो होती दी नहीं है । यदि फट्टों कि छानोफे मत्पेक आकार जुदे जुदे होते हैं इसलिये किसी शानमें 
घो ऐसा मतिभासता है कि मैं है और किसी शा पेसा प्रतिमासता दे कि यह नीछ है सो यह कहना भी उचित नहीं है । 
पर्योफि। जिस प्रकार फ्िसी एफ नीझादिक ग्ाश बस्तुफा ज्ञान सवोको समान दी दोता है कि यह नियमपूर्वक नीछ है उस मकार 












न्ज्च्ध्लव्डडस्द् 











मे हूं ऐसा ज्ञान किसी एक विषयमें सवोको समान नहीं 


उसीको मैं हूँ ऐसा नहीं समझता है किंतु तूहै 


ही होता है। इसलिये बाह्य वस्त॒का ज्ञान अवश्य 


शेसा समझता 


सामनेकी वस्तु नीलरूपी है तो और भी दूसरे लोगोंकों उसका 


रोगादिके वश नीले पदार्थका पीतरूप भी ज्ञान हो 
सदा एक विपयमें सभीको एकसा ही ज्ञान होता 


जीव खये अपने आपका अनुभव करता है तब 


कहना तो तभी शोमित हो सकता है 
कुछ है वह आप ही 


जाय ? “ अपने आपको ” ऐसा शब्द प्रतियोगीशब्द कहा जाता 


उससे उलटे भिन्न पदार्थका भी प्रति 


अपने आपके सिवाय अन्य भी पदार्थ मा 
अपने आप | इसलिये जहां अपने आपके सिवाय 


जब अपने 


बोध 


ने जाय । क्‍योंकि 
बाय दूसरे पदार्थ मा 


ने सिवाय ओ 


है ऐसा जब बौद्धोका मंतव्य है तो “अपने आपको ही अनुभवता है” 
ता 


6 


हो जाय। 


तो भी वह ज्ञान अंतर्म अमरूप सिद्ध हो जाता 


है । इसलिये बाद्य पद। 
उसको में हूं ऐसा भासता है सो यह कहना 


अपने आप' शब्द॒का अर्थ यही 


होता है। एक जीव अपनेको मै हूं ऐसा समझता है परंतु दूसरा 


है । परंतु नीखादिक किसी एक वाद्य वस्तुक ज्ञान सवको एकसा 


। ऐसा ही ज्ञान होगा कि यह्‌ नील्रूपी है । कदाचित्‌ किसीको 
है परंतु निर्विकार मनुष्योंको 
थे अवश्य मानना चाहिये। कंदाचित्‌ कहों कि जब 
भी ठीक नहीं है । क्योंकि; ऐसा 
ऐसा माना ही नहीं है; किंतु जो 
ऐसा बोलना क्रिसप्रकार ठीक माना 
है। प्रतियोगी शब्द उसीको कहते हैं जिसके बोलनेपर 
अपने आप ” ऐसा शब्द भी तभी बोला जा सकता है जब 
हो सकता है कि दूसरा नहीं किंतु 
में ही नहीं दे यहां ' अपने आप ! ऐसा बोलना दीक नहीं है। 
कृर्थ न वास्तव: ? आ्रान्त प्रत्यक्षमिति 


रका भी ज्ञान माना हो । यदि 


स्वरुपस्थापि आआरान्त्या भेदप्रतीतिरिति चेत्‌ हन्त प्रत्यक्षण प्रतीतो भेदः 
दुन्ुुमानमिति पृच्छामः यथेन सह नियमेनो- 


चेन्ननु कुत एतत्‌? अल॒मानेन ज्ञानाथयोरभेद 


पलभ्यते तत्ततो न भिद्यते । सथा सच्चन्द्रादसचन्द्रः । नियमेनोपलर 
सहोपलम्भानियमस्तस्या ढम्भानियमस्तस्थाउनुपरूव्धिर्भिन्नयोनींलपीतयोयरुगपदुपलू- 


पलड्धिः । प्रतिपेध्यस्य ज्ञानाथयोर्भेदस्य व्यापकः सहो' 
'नुमानाभासत्वात्‌। ज्ञान 


तयोरभेदसि 


म्भनियमाभावात्‌ । इत्यनुमानेन 


हि स्वपरसंवेदनम्‌ | तत्परसंवेदनतामात्रेणेव 
युगपदग्रहणात्सहोपलम्भनियमो5स्ति । अभेदश्व नास्ति। इति सहोपलम्भनियमरूपस्य 


ग्धत्वात्‌ संदिग्धाउनेकान्तिकत्वम्‌ । 


सिद्धेरिति चेत्कि त 


द्विरिति चेन्न। संदिग्धानेकान्तिकत्वेनास्थ 
शैव नी एक्लाति । स्वसंवेदनतामात्रेणेव च नीलबुद्धिम्‌ । तदेवमनयो- 
हेतोविपक्षाद्‌ व्यादूत्तेः संदि- 


लभ्यते च ज्ञानेन सहार्थः) इति व्यापकाड्नु- 


है । अर्थात्‌ नीलादिक बाद्य वस्तुमें यदि एक मनुष्यकों यह ज्ञान हो कि यह 
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दऊकबअ-डर कब 


कदानित्‌ कदो कि हम जो “क्पने जाप ? ऐसा भेदरूप श्षम्द बोकते हैं वह भी अमहानके वक्ष धोसते हैं तो हम 
पूछते हैं. कि पदार्थ परस्पर मिल्लरूप जग मत्यक्षसे दीसतें हैं तो परस्परफा मेद झट क्यों हैं ! यदि कहो कि भेद दिखाने- 
वाट प्रत्मक्ष अमाह्मऊ है क्योंकि; भनुमानसे भमेद सिद्ध होगा है तो हम. पूछते हैं कि यह कोनसा अनुमान है? इस प्रश्के 
उत्तर्मे बौद्ध अमेद सापनेयाठे सनुमानकी दिलाता है कि-जो निममसे सदा जिसके साम ही मिसता है पद उससे मिन्न नहीं 
कहा आसफता है । जिस प्रकार असली आफ्राशगामी अत्रमाके होते हुए ही जसमें पड़ा हुआ चत्रमाका प्रतिमिंग दीलता है, जब 
बसी पघंद्रमा नहीं होता है तम जरुमें उसफ़ा प्रतिपिंग भी नही दीखता है इसलिये जसली चजंद्रमाके मत्तिरिक्त यह प्रतिर्षिय फ्रोई 
भिन्न वस्तु नही है | इसी प्रफार जहाँ जिस समय जैसा पदार्थ दीखता है. वहां उस समय छ्वान मी तैसा ही प्रतीत दोता है इसलिये 
पदार्भ भी शानके भतिरिक्त कोई मिश्न वस्तु नहीं है। यह झनुमान व्यापकानुपऊक्धिनामक है। माधार्थ-अद्धां साध्यसे विपरीत 
घर्मके साथ जो कोई भर्म प्यात होसकै ऐसे भर्मकी जो उपकब्धि नहीं होना है उसीका नाम ध्यापकानुपसब्धि है। जैसे यहां पर 
ह्ान तभा विपयरूप पदार्भक्रा क्मेद साध्य है। ज्ञान तथा प्रदार्थका जो भेद मानना है वह साध्यसे विपरीत धर्म है। 
उम्र मिपरीत पर्मकी सिद्धि तभी होसकती है जम कमेदका साथक ' शान समा पदार्थका साम साथ मिलना ” ऐसा देसु जो 
गैद्धने कदा दे उससे विपरीत ' ज्ञान समा पवार्थका साम साम ने मिलना ” ऐसा हेतु मिलसकै । परंसु ऐसा हेतु मिलता दी 
नही है। गयोंकि। जुदे जुदे रइनेबाले नीले पीले भादिक पर्मोंका एकसाथ मिलना सेमव नहीं है। कभी नीकरूप दी मिख्ता है 
मौर फमी पीताविरुप दी । जय गहांपर सिद्धान्ती कददते हैं कि इस अनुमानसे बौद्ध जो अमेद सिद्ध करता दै वद सिद्ध करना 
सर्वभा अयुक्त दै। क्योंकि। इस भनुमानका देदु सथा देतु नहीं है किंसु सेदिग्पानैकान्तिकनामक देस्वाभास दै। भावाये- 
संदिग्पानैकान्सिकनामक देस्वामास उस दवेतुों कदते हैं जिसका रहना साध्यसे विरुद्ध घर्मफे साथ भी स॑मव होसकै । सो दी 
दिखते हैं ।-झ्ञान निजेका तबा भन्य यदायोका निश्चय कराता है सो अस्यका निम्धय फराना जो बड्ानमें घर्म दै उस पर्मके 
जाअ्यसे तो ज्ञान अन्य बाद्य नीछादिकोका निश्चय कराता है और जो जआात्मामें निजका निश्चय कराने रूप घर्म है उसकी 
अपेक्षासे उस नीलादि श्ञानरूप परिणत हुई बुद्धिफो लपने भापेमें निश्यय कराता है । बुद्धि नीछादिशानमग परिणत हुई छमी 
कही जाती है जम गद नीझादि है इस प्रकार बाद्ध पदार्थका प्रथम दी छान हुसा हो। नीछविज्ञानमय परिणत हुई मुद्धिको जो 






है 
ज्ञान खसंवेदनधर्म द्वारा जताता है उसका ऐसा उदाहरण कहा है कि नीछादि ज्ञान जिसको हुआ है वह मै (ज्ञान ) ही हूं । 


४9 है जिसको हुआ है वह में ही हूं ” ऐसा दूसरा ज्ञान एक साथ हीं चेतनामें परिणमते हैं; इनकी उत्पत्तिमं कालका अंतर नहीं है। 
इसलिये एकसाथ ही मिलना जिनका होता है वे परस्पर भिन्न नही होते ऐसा जो बौद्धने कहा था वह असत्य प्रतीत होता 
है। क्योंकि; ऊपर दिखाये हुए उदाहरणमें दोनो ज्ञानोका अहण होना तो साथ ही है परंतु वे दोनो ज्ञान एक नहीं हैं किंतु जुदे जुदे 
हैं। इस प्रकार अभेद सिद्ध करनेमें बौद्धने जो 'एक साथ होना” ऐसा हेतु कहा था वह हेतु अमेदसे विपरीत भेदमें भी रहता 


हुआ अतीत होनेसे संदेहसहित है । ओर इसीलिये इसको संदिग्धानिकान्तिक कहा है । 


नमुभवात्‌ । इति कथ्थ अत्यक्षस्यानुसानेन ज्ञानाथंयोरभेदसिद्या भ्वान्तत्वम्‌ ? अपि च प्रत्यक्षस्य भ्नान्तत्वेनाड- 
बाधितविपषयत्वादनुमानस्थात्मलाभो, रूव्धात्मके चाउमाने प्रत्यक्षस्य आन्तत्वमित्यन्योन्याश्रयदोपोपि दुर्नियारः। 
अथौभावे च नियतदेशाधिकरणा प्रतीतिः कुतः ? न हि तत्र विवक्षितदेशेडयमारोपयितत्यों नान्‍्यत्रेत्यस्ति नियमहे- 
तु । वासनानियमात्तदारोपनियम इति चेन्न; त्तस्या अपि तद्देशनियमकारणाभावात्त्‌ । सति हाथसद्धावे यदूदेक्षो 
उर्थस्तव्वेशो5नुभवस्तवृदेशा च तत्पूर्विका वासना । वाद्यार्थाभावे तु तस्याः किंकृतों देशनियमः ? अथास्ति 
तावदारोपनियमः । न च कारणविशेषमन्तरेण कार्यविशेषों घटते। वाह्यश्चार्थो नासि । तेन वासनानामेच वैचि- 
ज्यं तत्र हेतुरिति चेत्तद्धासनावैचितर्य वोधाकारादन्यदनज्यद्वा ? अनन्यच्ेद्नोधाकारस्पेकत्वात्कस्तासां परस्परतो 
विशेषः? अन्यच्चेदर्थे कः प्रद्वेपो? येन सर्वकोकप्रतीतिरपन्हूयते । तदेव॑ सिद्धो ज्ञाना्थयोर्भेदः । 
ज्ञान तथा पदार्थकी एक साथ उपलब्धि होना ( मिलना )” यह हेतु असिद्ध भी हे । क्योंकि; जब यह नीलादि है ऐसा 
वाक्ष पदार्थ भासता है तभी नीछादिकका जो अंतरंगमें ज्ञान उत्पर्न हुओ है. उसका अनुभव नहीं होता है। इन दोनों ज्ञानोकी 
उत्पत्तिमें कालका अंतर पड़ता है. | इसलिये ज्ञान और पदार्थमें परस्परका भेद जो प्रत्यक्षसे सिद्ध है उसको यह ऊपर दिखाया 
हुआ बौद्धका अनुमान अमात्मक नही ठहरा सकता है। और भी दूसरा दोष यह है कि भेद॒दशेक जो प्त्क्ष है वह जब अमात्मक 


७0 इस प्रकार जो प्रथम ही वाद्य पदार्थको जतानेवाला “ यह नीछादिक बाह्य पदार्थ हे! ऐसा प्रथम ज्ञान तथा ' नीछादिकका ज्ञान 


९ . असिद्धश्ष सहोपलम्भनियमो; नीलमेतदिति बहिमुंखतयाडर्थेडनुभ्ूयमाने तदानीमेवान्तरस्थ नीछानुभवस्याइ- 
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सिद्ध हो तप भमेद सिद्ध फरना सचा दोनेसे अमेद सापक ऊपर कद्दा हुआ अनुमान सत्य पद्धा जासके औौर जन अमेद्सापफ |) 
यद्द अनुमान सत्म सिद्ध दो तब भेद जतानेयाला प्रत्यक्ष अमात्मफ कट्ठा जासके । इस मकार अदुमानका संचापना तमी सिद्ध |! 
हो सफता दे जप यहद्द प्रत्यक्ष झठा होजाय मर जब अनुमान सशा सिद्ध दोजाय तम यद मत्यक्ष श्वृठा सिद्ध दोसफ | ऐसे दोपड़ो !' 









अन्योस्याअ्य दोप फद्दते हैं । यह दोप दुर्निवार दै। फ््योंकि, जो दोनोमेंसे कोई भी पुफ दूसरेके विना सिद्ध नद्दी दोसकता है 

| गद्द किसी प्रड्नार भी सिद्ध नद्दी शोसकता है ) और भी तीसरा दोष सह दे कि यदि यराध्य पदार्थ कुछ है नदी तो खानकी 

ऐसी तिथ्वय प्रतीति बयों द्ोती दै कि झमुक पस्सु अमुफ स्पानपर ही है अन्यप्न नदी है। यदि याध्य यस्तु दे दी नदी तो |! 
फिसी साप्त स्मानफा ऐसा संकस्पमात्र भी नदी द्ोना चाहिये कि भमुक पस्सु भमुफ स्पानपर ही है अन्यत्र नदी है | अनादि का- |! 


८०. 


हसे पद हुई झूठी पासनाओंफी प्रवृत्तिसे किसी खास स्पानमें संकत्त्ममात्रफा दहोजाना मानना भी ठीफ नहीं है। क्‍्योंफि। 
शानफे अतिरिक्त यासना भी कोई सथी भिन्न यस्‍्तु नही है इसलिये वासनासे भी स्मानका संफल्‍्प निश्चय करना असेमव है। 
यदि प्रामफे अतिरिक्त यथाभर्गे फ़ोई बाप्म पदार्थ हो तो जद्ांपर वह पद्मर्थ द्वोग्रा वहां हीं उस पदाधकी पासना होना भी, 
माना जातफता है। पर्योफि, वासना उत्पस्न फरनेफा हेतु बहा विधमान दै। पर॑सु जब ऐसा याप्त पदार्थ ही फोई नहीं है जिसके 
फ्ारण पासना उत्नप्त होसफती ऐ सो वासना भी उस खानपर है मिस स्वानपर पदार्थ माना जाता है ऐसा निश्चय किस प्रफार 
| दो! । अत्र यद्वांपर वीद्ध फदता है कि अमुक वस्तु अमुक म्पानपर ही है अन्यत्र नदी है ऐसा सेंकत् द्वोनेका मी 
कोई कारण अवश्य दै। फ्रारणोमें जयतक जंतर न हो तबतक फार्येमि परस्पर भेद नहीं होसकता है। और खानफे नियम 

। ः फरनेफा कोई बा्त कारण तो दै दी नहीं यह बात दम प्रथम ही कदचुफे दें इसठिये इसका कारण कोई दूसरा 
दी द्वोना चाहिये | बढ दूसरा कारण इस जीवफ़े साथ ठगी हुई नाना प्रफारफी वासना दी है. । पर्रसु यह गौद्धका फदना । 
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$ को दो पद्ायोंक्री सिद्धि परहार एक जूसरेफे शाप्रित शो शसम्ने भस्पोध्याश्रय योप कहते दें । इसका डदाहरण वैसे--सृक ताछा पेसा 
दोता ई नो दिला तासीके बंद तो दोजाता है परंतु पिता तास्तीके सुछ गही सफता है । पेसे सालेकी साकी तो कवादित्‌ मूछसे मऊामके भीतर दी 
रगड़ दो भर यह धासा सहासडे वाइरसे रूगादिया हो तो फिर जब ताछी मिझछजाय तब ताएय खुछे भौर प्रथम ताखा लुले तो ताशी 


ण फिछसके 
फिससऊ | ऐसे प्रसंगपर पृष्ठ फ्ार्ये बूसरा कार्य दो सानेके शाश्मित है इसछिये म तो ताछा ही पुछ सऊता है भीर त तासी दी भासफती है! 


/ 


3॥/ 











गाद्वादर्म, 
॥१४२॥ 
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जय 


अभिन्न ज्ञानमय ही हैं तो ज्ञान तो एक प्रकार ही बोद्धोंने माना है फिर वासना ज्ञानसे अभिन्न होकर भी नाना प्रकारकी होजानेमें 


है! 
। 


५ ज्ञानस्य शरीरान्तः अर्थस्य॒ च बहि४ ज्ञानस्थाउपरकालेड्थस्य च पूर्वकाले वृत्तिमत्त्वात्‌; ज्ञानस्यथ आत्मनः 


ऐ। सकाशादर्थस्य च स्वकारणेम्य उत्पत्ते ज्ञानस्थ प्रकाशरूपत्वादर्थस्य च जडरूपत्वादिति। अतो न ज्ञानाद्वेतेड- ४ 
& अ्युपगम्यमाने बहिरचुभूयमानार्थप्रतीतिः कथमपि संगतिमक्ञति । न च दृष्टमपह्नोतुं शक्यमिति। अत एवाह स्तुति- 
कारः “न संविवद्देतपथेडथैसंवित्‌” इति। सम्यगबैपरीत्येन विद्यतेडवरगम्यते वस्तुस्वरूपसनयेति संवित्‌। स्वसंवेदन- थे 
पक्षे तु संवेदन॑ संवित्‌ ज्ञानम्‌। तस्था अद्धैतम्‌ । छयर्वो द्विता। छितेव द्वेत प्रज्ञादित्वात्‌ स्वार्थिकंषणि। न (| 


क्‌ 
*। प्‌ 


॥|क्‍ द्वैतमद्वेतं वाह्यार्थभतिक्षेपादेकत्वम्‌ । संविदद्वैर्त ज्ञानमेवैक तात्तिक न वाह्योड्थ इत्यभ्युपगम्यते इत्यथेः । 


परंतु ज्ञान केवल ज्ञेय पदार्थ उत्पन्न होचुकनेपर ही मिलता है; ज्ञान तो आत्मासे उत्पन्न होता है तथा ज्ञेय पदार्थ अपने अपने 


भिन्न भिन्न कारणोंसे उपजते हैं; इसी प्रकार ज्ञान तो सर्व पदार्थोंकी मकाशनेवाला है तथा ज्ञेय पदार्थ खयं जड़खरूप है इत्यादि शे 
* ज्ञान तथा ज्ञेय पदार्थोर्मे परस्पर बहुतसे विरोधी धर्म है | इसलिये यदि ज्ञानके अतिरिक्त कुछ भी बाह्य पदार्थ न माने | 
जांयगे तो बाहिरके पदार्थोंकी जो खयं अपने अपने अनुभवसे प्रतीति होती है वह किसी अकार सिद्ध न होसकैगी | और '। ।! १४२॥ 
प्रत्यक्ष दीखते हुए बाद्य पदार्थोका “बाह्य पदार्थ हैं ही नहीं?” ऐसा विनायुक्ति निषध करना भी सहज नहीं है । इसीलिये स्तुति- / 


कर्ता श्रीददेमचन्द्राचाय कहते हैं कि “न संविदंद्वैतपथ्रेडथसंवित” | अर्थात्‌-केवर ज्ञानाद्बैत यदि माना जाय तो बाह्य 


। »' सर्वथा मिथ्या है। क्योंकि; ये नाना श्रकारकी वासना ज्ञानके अतिरिक्त कोई अन्य वस्तु हैं अथवा ज्ञानमय ही हैं ? यदि ज्ञानसे 


) क्या कारण है? यदि ज्ञान के अतिरिक्त वासना कोई अन्य पदार्थ है तो और भी बाद्य पदार्थ जो प्रत्यक्ष दीखतेहें उनके माननेमें 
है क्या बुराई है ? जिससे कि सर्व जनोंकी प्रतीतिको मिथ्या ठदराते हो। इस कार ज्ञान और बाद्य पदार्थोमें परस्पर भेद सिद्ध हुआ। &% 
तथा च प्रयोग! | विवादाध्यासित नीलादि ज्ञानाह््यतिरिक्त विरुद्धधर्माध्यस्तत्वात्‌ । विरुद्धधर्माध्यासश् ई 


| अनुभानसे भी इसको इस प्रकार सिद्ध करते हैं कि विवादापत्न जो 7लादिक पदार्थ हैं वे अवश्य ज्ञानके अतिरिक्त कोई | / 
भिन्न वस्तु हैं | क्योंकि; ज्ञान तथा उन नीलादि पदार्थोर्मे परस्पर विरुद्ध धर्म देखे जाते हैं | वे विरुद्ध धर्म कोनसे हैं? ज्ञान & 
। तो शरीरके भीतर ही रहता है और ज्ञेय पदार्थ शरीरके बाहिर भी रहते हैं; शेय पदार्थ तो ज्ञानसे पहिले समय भी मिलता है ९ 





राजैलशा, 








पदाबोड़ा दीखना असंमव है| “सं! शर्याव्‌ जैसा पदार्थ है तैसा 'पित! कर्गात्‌ निसके ब्वारा वस्तुखमाव जानाजाय उसको संबिद ९ 
कहते हैं । भोर जद्दापर सपने जपिको जाननेका प्रकरण हो उस स्वानपर केवठ जाननेप्राप्रका नाम सेवित्‌ अगवा शान है। ऐसी [कं 
सं॑यितफा अद्वैठ क्या सो कहते हैं ) वो पदाशेके रहनेका नाम द्विसा है । द्विताको दी द्वैव मी फहते हैं। क्योंकि, द्विता शव्दफा |! 
जर्थ छ्विल्न है| यहांपर दविताशन्दका ओ कुछ भर्ज है उतने ही थर्भमात्रकी पिबज्धामें द्विताप्व्यके भनंतर व्याकरणके नियमाजुसार |# 
“प्ज्ञादिम्म/” सूत्रकर “अण प्रत्यय दो जाता है । इस भरण्‌ म्त्यमके द्ोनेसे ही द्विताशब्दफा द्वैतः बनलाता है। जो ॥ 
पैत अप परस्तर भेदरूप न दो उसका नाम जद्वैत है। याक्ष पदा्थोको न मानकर सर्वक्ो एक ज्ञानमय ही माननेफा नाम जद्गैत ः 
है । पदिले फदघुके हैं कि संवित्‌ नाम शानका है । इसलिये संषित्‌ द्वी फेवक सत्य है, अन्य कोई भी पाध्य पदार्थ यभार्थमे नहीं | 
है ऐसे ही पिनारका नाम संविदश्तैत है। मादाथ--जो कुछ दीखता है पद सर्व ज्ञान ही है। जश्ञानफे भविरिक्त जौर कुछ भी॥ 
घाष् पदार्थ सा नहीं है ऐेसे विचारकों संविदद्दैद कदते हैं। ॥ ॥ 

तस्य पन्‍्था मार्ग! संविदद्धेतपथस्तस्मिन। ज्ञानाद्भैतयादपक्ष इति यावत्‌। किमिस्याद “नार्थसंषित्‌। येये घढिसुख- * 
तयाअथप्रतीतिः साक्षादनुशयते सा न घठते शत्युपस्फारः | एसथानन्तरमेव भावितम्‌ । एयं च स्थिते सत्ति।्क 
फिमित्याद “ यिददूनशीण सुगतेन्द्रजाठमू ” इति । झुगतो मायापुप्नस्तस्य सम्बन्धि तेन परिफत्तपित॑ क्षणक्षया- | । 
दि पस्तुजातमिन्द्रआउमिवेन्द्रजाड। मतिव्यामोदषिघातृत्थाव्‌ । छगतेन्द्रजाल॑ सर्वमिद पिदूनशीर्णम्‌। पूर्ष पिछन | 
पश्चात्‌ भीर्ण पिछूनशीर्णम्‌ | यथा फिंचित्तणस्तम्धादि वि्नमेव शीर्यतवे विनश्यति एवं तत्कश्पितमिन्द्रजाल | 
तणप्राय घाराल्युक्तिशखिकया छिन्न सद्दिशीय॑त इति। १ 

संविदतैततस्पप विचार अनुसार मवर्तनेफो संविदर्नेषषय कद्ते हैं। संविद्लैतपण अभीत्‌ शानाद्रैतमत | इस संविदद्चैतपणके | 
माननेमें कोनसा दोष जाता दै! पदा्भेका ज्ञान नहीं होसफता है । अर्भात्‌ जो यद बाश पदा्गोफी प्रत्तीति साक्षात्‌ अनुमय की ॥ 


जाती दे बद ग्रतीति केषछ शानादैत माननेसे नहीं उत्पन्त द्ोसकैगी | इसका विचार मी अमी करचुके हैं।इस फमनसे यह सिद्ध | ! 


हुआ कि भा पदार्थ भी अवदय कोई सत्य पदार्थ हैं और जो मौद्ध छोग बा पदा्मोको नहीं मानते हैं. वह मानना झूठ दै। यह || 6 
सिद्ध दोनेसे क्या हुआ! सुगत (बुद्ध) फा बनाया हुआ इंद्रजाक फट गया । झुगत जर्भात्‌ मायापुत्र | समस्त पदार्थ क्षण क्षणमें नष्ट | 
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याद्वादर्म: रू होते है; किसी श्कार भी ख्र नहीं हें इत्यादि जो सुगतद्वारा झूठी कल्पना कीगई है वह एक झूठे इंद्रजालके समान है । क्योंकि; & 
। वाजीगरोका बनाया हुआ अनेक प्रकारका इंद्रजाल अथोत्‌ मायामयी झूठा तमासा जिस प्रकार थोड़े समयतक तो भोले 
॥१४३॥ ॥ अनुष्योंकी बुद्धिकों मोहित करता है परंतु अंत शीघ्र ही छिन्न भिन्न हो जाता है उसी प्रकार बौद्धका रचाहुआ यह मायामयी 
(# झूठा तमासा भी भोले मनुष्योंके चित्तको कुछ समयपर्यत तो मोहित करता है परंतु विचार करनेपर शीघ्र ही विधट जाता है । 
इसीलिये इसका नाम सुगतका इन्द्रजाल है। विचार करनेपर प्रथम तो इस इंद्रजालके डुकडे ढुकड़े हो जाते है और पीछेसे सर्वथा 
नष्ट हो जाता है। जिस प्रकार फूंसका बनाहुआ सतम्ब थोड़ासा छेदनेसे ही नष्ट हो जाता है उसी प्रकार यह सुगतका कल्पित हे 
किया हुआ इन्द्रजार तृणोके समान निस्सार होनेके कारण तीक्ष्ण युक्तिरूप छुरीसे थोड़ासा छेदनेपर ही विघट जाता है । 
अथ वा यथा निपुणेन्द्रणाठिककल्पितमिन्द्रजाठमवास्तवतत्तद्धस्त्वक्भुतोपद्शनेन तथाविध॑ बुद्धिदुर्विधि जन 
विप्रतार्य पश्चादिन्द्रधनुरिव निरबथव विद्ननशीणतां कलयति तथा सुगतपरिकल्पितं तत्तत्ममाणतत्तरफलाञभेदक्ष- 
णक्षयज्ञानार्थहेतुकत्वज्ञानाउद्वैताभ्युपगमादि सर्च प्रभाणाउनभिज्ञं छोक॑ व्यामोहयमानमपि युक्‍त्या विचायमा्णं 
विशरारुतामेव सेवत इति । अन्न च सुगतशब्द उपहासार्थ:। सौगता हि शोभने गत॑ ज्ञानमस्येति सुगत इत्युश- 
| न्ति । ततश्चाहों तस्य शोभनज्ञानता येनेत्थमयुक्तियुक्तमुक्तम्‌ । इति काव्यार्थः। 
| अथवा जिस प्रकार चतुर वाजीगरने जो इन्द्रजाल वनाया हो वह ययपि झूठी वस्तुओंसे भरा हुआ है तो भी वह अद्भुत वस्तु- 
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ओके दिखानेसे थोड़े समयतक भोले मनुष्योंके मनको मोहित करता है परंतु पीछे इंद्रधनुषके समान विलीन होता हुआ दीखता है 
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उसी प्रकार जिसमें प्रमाण तथा प्रमाणके फलको अभिन्न कहा है एवं क्षण क्षणमें सबका नाश बतलाया है तथा ज्ञानके अतिरिक्त 

कोई बाह्य पदार्थ नहीं है इस प्रकारका उपदेश किया है ऐसा जो सुगतका बनाया हुआ इन्द्रजाहऊ वह प्रमाणफे खरूपको न 

समझनेवाले भोले मनुष्योंके चित्तकों मोहित करता हुआ भी युक्ति पूर्वक विचारनेपर विखर जाता है| इस छोकमें सुगत शब्द 

क्रेवल हसी करनेके अभिप्रायसे लिखा गया है। क्योंकि; गत नाम ज्ञान। सु अर्थात्‌ सच्चा जिसका ज्ञान हो वह सुगत है ऐसा सुगत 
रू शब्दका अर्थ सुगतके शिप्योने किया है| परंतु धन्य है उसके सुज्ञानकीं जिसने इस प्रकार असंगत युक्तिशूत्य उपदेश किया ! 
। इस प्रकार इस काव्यका अथ पूर्ण हुआ। " 


) ॥१४३॥ 
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उलसत्यवस्थापफममाणादिदुषटयब्य हाय शुल्पवादिनः चौगवजातीयालकबीइतपकता ता 
तद्मिमराघीड्सिडिमदपन तय बुरा प्रयतता दे) 
अराणस्वादीप्पराजयकीकारजघंण कम रो पदार्थसिद्धि फरनेफे फारण हैं इसलिये इनके द्वारा दी प्ययद्वार हा । 
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5 दूर मइन भी 
बरेद वर मा रोका निषेष फरते दैं.। परंतु वे शूस्वताफा ४ 
2४ बाग शा ६० ज हैं हा अवाण बाद सदा दै तो सर्वभा श॒त्पता सिद्ध दोना असेमव ६, 


घठे अनुमानाविसे फुछ सिद्ध दो नद्दी सकतादे इसलिये भी धस्पताकी सिद्धि 
2328 आजाये फहते दें. | 
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शुन्यः स्वपक्षसिद्े। पदमश्ञुवीत_ || 
+ परवन्न न] न्य+ः सिद्ध 
लि कतानतः सपुशले ्रमाणमह्दो सुद्ध लव पाप पलपश सन 
| ' न्‍ प्रमाणादिको मानते हैं. इसठिये अपने हुए बबा, तप ही दै ऐसे ममाणादिकीं यह घड़ा 
! मूलाध-भत्म कब 4 सिद्ध नहीं फरसफता दे । पर्योकि। जिससे सिद्धि दोसफत 

प्रयादियफि समान भे हे 


| सआम्रय लेनेसे बम रा 5 सिद्ध होजाता है इसलिये ये शुन्यता यता नहीं रदसकती कती द्चै ] द्दे मगवन, आपके के ! 


| निरूपण किया 
मतफे पी अपने नमे नये मतोंफा निरूपण फरनेबादोंने कया अच्छा फद्ा है ।!। अथोत्‌ फेसा नि 
म साथ इप रखकर जञ मतफा रूपण तू |] 


है कि मिसफा सिद्ध दोना ही फठिन दे. । 
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प्रत्यक्षादिफ॑ बिना अन्तरेण सपक्षसिरे खा 

; रे खिमशवत एयं नायम॥ अस्य मत प्रभाणप्र- 
ये दृष्टान्तः । यथा इतरे प्रामाणिका' प्रमाणेन साधकतमेन नावग॥ असल 
| मेयादिव्यवद्वारस्पाध्पास्मार्थिकत्यात्‌ पे पुयायमसुमानाल॒मेयव्यवद्दारो बुद्धारूढेन 
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॥ 
है, 


द्वादमं |, सत्त्वमपेक्षते ” इत्यादिवचनात्‌ । अप्रमाणकश्व शुल्यवादाभ्युपगसः कथमिव प्रेश्ञावताम्ुपादेयों भविष्यति ? प्रेक्षा- है राज्जशा, 
चेत्स्वपक्षर्स तत्रायमुपालम्भः-कुप्येदित्यादि । 
१शश प्रत्यक्षायन्यतमत्स्पुटाते आश्रयमाणाय प्रकरणादस्मे शुल्यवादिने क्तान्तः तत्सिद्धान्त+ कुप्थे- , 


32700 


दे |! 
सकोप॑ कुर्यात्‌ । सिद्धान्तवाधः स्थादित्यथः । 02 कक 3 किल सेवकस्य विरुद्धवत्त्या कुपितो चपतिः सर्वेस्व- 
मपहरति एवं तत्सिद्धान्तो5पि शून्यवादविरुद्धे पु तस्य सब्वेस्वभूतत सस्यग्वादि- 


त्वमपहरति । 


रे 
ा 


जे 
| ;' ज्ञात्‌। अथ सिद्धये किमपि प्रमाण मयमझ्लीकुरुते त 


च्ऊः 


! व्याख्याई-इत्यवादी मत्यक्षादि प्रमाणका आश्रय बिना लिये अपने माने हुए श॒त्मवादकी सिद्धि करनेकी प्रशंसाको नहीं श 
' पासकता है । किस प्रकार जिस प्रकार अन्यवादी अपने सिद्धांतोंका मंडन कर प्रशंसा पाते हैं । यह । इृष्टान्त प्रतिष्ठा &$ 
के थ पानेवाले शूत्यवादीकी अपेक्षा उलटा है | अथीत--अन्यवादी अपने सिद्धांतोकों प्रमाणद्वारा सिद्धकर जैसी प्रशंसा पासकते है | 
। तैसी प्रशंसा यह शृत््ववादी जबतक प्रमाणका जाअय नहीं हैगा तबतक कभी नहीं पासकता है । क्योंकि; इसके मतमें प्रमाण ४ 
श पर 


“2 


प्रमेयादिकका व्यवहार मानना ही जब झठ़ा बताया है तो शत्मवादकी सिद्धि कैसे होसकती है ! शून्यवादियाँके सिद्धान्तमें ॥।क्‍ 
ऐसा कहा भी है कि “केवल बुद्धिमें यह धर्म है, यह धर्मी है इत्यादि कर्पना करनेमात्रसे ही यह संपूर्ण अनुभान अनुमेया- 


८5: 


दिका व्यवहार चलता है; किंतु किसी बाह्य पदार्थके होने न होनेकी अपेक्षा नहीं करता है” । इस कथनके अनुसार जिस इत्य- 
(५ बादकी सचाई किसी प्रमाणसे निश्चित ही नहीं होसकती है उस शुस्यवादका आदर बुद्धिमानोंके पास किस मकार होसकता है £ 
६” कदाचित्‌ बिना परीक्षा किये ही योग्य अयोग्यका विचार न करता हुआ जो कोई उसका ग्रहण करे तो वह मूख समशना चाहिये । 
(५ अदि कदाचित्‌ शत्मबादी अपना शुत्त्मबाद सिद्ध करनेके अमिप्रायले किसी प्रमाणको खीकार करै तो उसके ऊपर आगे कहा ५ 
९ हुआ दोष आपड़ता है | वह दोष यह है कि प्रलकक्षादि किसी प्रमाणका आश्रय लेते हुए शुन्यवादीके ऊपर उसीका माना हुआ 
६) सिद्धान्त कोप करने लगैगा। अथात्‌ शुज्षयवादपनेमें बाधा आजायगी । जिस प्रकार सेवकके विरुद्ध आचरणसे कुपित हुआ राजा 


७ ॥१४४॥ 
९' सेवकका स्वत हरलेता है उसी प्रकार शुज्यवादरूपी सिद्धान्त शत्यवादके विरुद्ध प्रमाणादि आचरणको खीकार करते हुए । 


|! 
ः 


ल-जु 


६ है 
हा शूत्मवादीको देखकर उस शुल्‍्यवादीका सर्व हरलेंगा। इत्तवाउका भेप्रकार निरूपण करना ही श॒त्यवादीका सर्व है। 





















कि घ स्वागमोपदेश्ेेनैय तेन वादिना शुल्यवादः प्ररूप्यते इति स्वीकृतमागमस्य प्रामाण्यमिति कुतस्तस्य स्वप- ॥ 
क्षसिद्धिः  प्रमाणाझ्लीकरणात्‌ । कि चर प्रमाण प्रमेयं बिना न मयतीति प्रमाणाउनझीकरणे प्रमेयमपि पिश्नीण॑म्‌ || 
ततथास्प मूकतैय युक्ता न पुन' शूस्यवादोपन्यासाय तुण्डताण्दयाडम्परं) शुल्यवादस्यापि प्रमेयत्यात्‌ | अन्न व | 
(| स्पृशिघातु कृतान्तशन्द व मयुझ्ञानस्य यूरेरयममिप्रायः +-यचसो शुस्यवादी दूरे प्रमाणस्य सर्वयाज्ञीकारों याव-[ । 
अमाणस्पर्शमात्रमपि पिधचे तदा तस्मे कृतान्तो यमराजः ऊुप्येत्‌। तत्कोपो हिं मरणफलः । ततथ्व स्वसिद्धा- | 
न्तविरुझमसों प्रमाणयश्मिग्रहस्थानापन्नस्वास्मृत एवेति । हट 

और मी पक दोप यदद है फि धून्मवादी जो झन्मवादका उपदेश करता है वह अपने आगमके कभनानुसार ही करता है | 
इसठिये उसने अपने आगमर्मे तो सत्यता सीकार कर ही ली, तो फिर सर्वजा शूज्मपना किस प्रकार सिद्ध होसकता है! क्योंकि, | 
एक आगमकी म्रमाणता तो बढ खयं खीकार करचुका । और मी पक दूसरा दोष यह है कि म्रमाणकी सिद्धि प्रमेयके बिना 
नहीं द्ोसकसी है इसठिये यदि शत््यवादी प्रमाणको नहीं मात्रै तो प्रमेय पदार्थ भी सिद्ध नदी दो सकते हैं. । और | 
यदि प्रमेय कुछ हैं ही नहीं तो शत्मवादकी सिद्धि फरनेकेलिये अधिक प्रछाप करना भी वूभा दै िंसु मौन दी घारण करना 
चाहिये । य्योंकि, घत्यवाद भी एफ मकारका प्रमेय है। मावारथ-जब शत्त्पवादी ऐसा कदलुका है कि ममेयमात्र कुछ वस्दु नहीं | 
है तो श्रज््मवादकी सिद्धि मी क्यों करनी चाहिये? । गहांपर 'स्पृश्न! धातुके तथा “कृतान्त'ं ( यमरा्र ) झब्दफे ठिखनेसे आा- [६ 
घारयका यद अमिम्राय है कि प्रमाणका खीर करना तो दूर ही रद्द किंतु यदि यद् शृत््यबादी ममाणका स्पर्शमात्र भी करैगा तो [ 
ऊपर यमराज कोप करने छगैगा। माषा्भ-इतास्त श्ज्दके अर्थ दो हैं. मगम ग्रमराम दूसरा सिद्धान्त अगवा मत । 6 
ऐसे दो अर्थवाक्ते ध्ब्दोफे ठिखनेसे फारिकाके अर्थकी दूसरी ध्वनि भी निकछ सकती है। वह घ्यनि यही है कि जिस प्रफार 4, 
समराजका कोप द्ोोनेसे जीवकी मृत्यु दो जाती है उसी प्रकार यहां मी वह अपने श्ज्यवादसिद्धान्तके विरुद्ध जो प्रमाणोंक्ो ॒ 
खीकार करता है उससे यह निम्नद्द खानमें पतित हुआ समझा जाता है। अभौत्‌ पद अपने धुज़्यवादमय मतके विरुद्ध प्रमाणरूप ।& 
एक पदार्भकी सच्ाक्र खीकार करनेसे अपने सिद्धांतसे पत्तित समझा जाता दै। अपने वचनपर खिर रहना दी तो मासामिकका | 
जीना है और उससे च्यूत हो जाना दी उसका मरण समझना चादिये । ध 











| राजि,शा। 








दोपानाविष्कुर्वन्तीत्येब॑ शीलास्त्वद्सूयिनसतन्ञआा- 
| विपरीतलक्षणयोपहासाज्न सम्यगदृष्टसित्यथे। । |: 
स्त्येपामित्यसूयिनस्त्वय्य5सूयिनस्त्वद्सूयिन 
युशव्दस्योदल्तस्योद्यनायैन्योयतातपये- 


एवं सति ( अहोइत्युपहासप्रशंसायां ) तुभ्यमसूयन्ति गुणेषु 
न्तरीयास्तैह४ मत्यज्ञानचछ्पा निरीक्षितं अहो सुदृष्ट साधु इष्टम्‌ 
अन्नाउसूयधातोस्ताच्छीलिकणक्रप्राप्तावपि बाहुरुकाण्णिन्‌ु॥ असूयाऊ 
इति मत्वर्थीयान्त वा । त्वद्सूयुदष्टमिति पाठेडपि न किचिद्चारु; असूः 
परिशुद्धादों मत्सरिणि प्रयोगादिति । 
इस ग्रकार झृत्यवादीका मत सवोष सिद्ध होनेपर 'अहो! शब्दसे उसकी हसी करते हैं । “अहो' शब्दका अर्थ कहीपर तो । 
हसी करना होता है और कहींपर प्रशंसा करना होता है । हे भगवन! सुझारे ब्रिपयर्में असूआा करनेवाले अभात्‌ लुझारे शुणोमें 
दोप प्रकट करनेकी इच्छा रखनेवाले अन्यमतोंके धारक छोगोने जो कुछ अपने खोठे मतिश्ञानरूपी नेत्रोंसे देखा है वह “अहो? ह॒ 
अर्थात्‌ विचार करते हुए हमको हसी आती है कि कितना यथार्थ देखा है !!! यहांपर हसी इसलिये आतीहैं कि उन्होने जो देखा 
है वह कुछ भी ठीक नहीं देखा है । यथार्थ देखा है ऐसा यहांपर कहना भी हसी आनेके कारण ही है। यहांपर 'त्वदड्सूयि- हे! 
दृष्टम” इस पदमें जो 'असूयि” शब्द है वह असूय धातुसे असूथा करना है खभाव जिसका ऐसे अथगें बनता है। और यद्यपि यहां ६ 
'णक्‌! प्रत्यय प्राप्त होनेसे “असूयक” शब्द बनना चाहिये था परंतु उस णकृप्रत्ययके प्रकरणमें बहुलताके अर्थका आश्रय रे 
लियागया है इसलिये “असूय” धातुसे णिन्‌ प्रत्यय होजानेपर “असूयि! शब्द भी बनजाता है। व्याकरणशासमें बहुलता उसीका “| 
नाम है जिसका आश्रय लेनेसे नियमविरुद्ध प्रद्यय मी प्रयोगपरिपाटीके अनुसार हो जाते है। अथवा जिनमें असूया रँ 
रहती हो वे असूयी है. इस प्रकार 'असूया” शब्दसे तद्धितके प्रकरणकी मलर्थय्र 'इन प्रत्मस करनेसे भी असूयी' गव्द (| 
बनजाता है । जो तुझारे गुणों असया करते हैं उनको खदसूयी कहते हें | लदसूयियोंकर देखे हुए पदाशेकों ल्वदसूयिदृ्ट श 
(!' कहते हैं. । पूर्वोक्त कारिकामें कोई 'त्वदसूयुदृषम्‌ ” ऐसा पाठ भी माणते हैं परंतु कुछ हानिकारक नहीं है। क्योंकि; रपोसूचक 
उकारांत असूयु शब्दका उच्चारण उदयनादिक अन्थकारोने भी अपने बनाये छुए न्यायतात्प्परिशुद्धि आदिक अन्थोमें किया है। 2 १७५ 
इह शूल्यधादिनामयमभिसंधिः-प्रमाता प्रमेय॑ प्रमाणं प्रमितिरिति तत्त्वचतुष्टय | परपरिकल्पितमवस्त्येव विचा- है 


रासहत्वात्तुरज्गश्टज्भवत्‌ । तत्र प्रमाता तावदात्मा | तस्य च प्रमाणग्राद्मत्वा3भावादभावः । तथा हि। न प्रत्यक्षेण 
की] 


' श्ाद्वादर्म- 
| ॥१७५॥ 
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तस्तिद्विरिन्द्रियगोचराड्तिकान्तत्यात्‌ १ यचु अधृद्भारमत्ययेन तस्य मानसम्रत्यक्षत्यसाघन तदसप्यनैकान्ति्) 
तस्वाद गौर! इयामो वेत्यादी शरीराप्रयतयाप्युपपत्ते। | कि व यधयमदक्ारपत्यय आत्मगोघरः स्पात्तदा न 
फादाधित्कः स्वादात्मगः सदा सल्लिध्षितत्यात्‌ । फादाचिरक दि ज्ञाने कादाचित्ककारणपूर्यक दृष्टम्‌ । यथा सौदा: 
मनीज्ञानमित्रि । नाप्यनुमानेन अव्यभिषारिलिश्राउम्रदणात्‌ । आगमानां व परखरपिरुद्धार्थयादिनां नास्येव 
प्रामाण्यम्‌ । तया हि। एकेन कथमपि करश्मिंदर्थों व्यवस्थापितो5भियुक्ततरेणाउपरेण स एयान्यथा व्यवस्थाप्यते । 
स्वयमज्ययस्थितप्रामाण्याना च तेपां कथमन्यव्ययस्थापने साम्यम्‌ ? इति नास्ति प्रमाता,। 

यद्दांपर धृत्यवादी ऐसा फड़ते दें कि प्रमावा, प्रमेय, प्रमाण ठया प्रमिति ये चार पक्तत जो अन्यवादियोंने कश्पित करडिये 
हैं वे सर्वभा झूठ हैं । क्योंकि; विचार फरनेपर जिस प्रकार पोड़ेफे सींग किसी प्रकार भी सिद्ध नहीं होते उसी प्रकार ये चारों तरव 
भी सिद्ध नहीं होते हैं। इनमेसे प्रमाता नाम भात्माका है। परंतु इस जात्माफा फिसी म्रमाणद्वारा ज्ञान न होनेसे यवायेमें कुछ 
है दी नहीं | यददी विखाते हैं | मत्यकसे तो मद आत्मा जाना ही नहीं जासकता । क्योंकि; इब्रिग केवेस रूप, रस, गेम, 
क्‍ स्पर्शवाले पदार्थोकों दी जान सकती एँ जीर इस आस्मार्मे रूप, रस, गघ, स्पर्श हैं. नहीं किंतु मद अरूपी है इसलिगे इसको 
नहीं जात सकती हैं। और इस सस्‍्माके आशय होनेवाले महफारफा मानसिक प्रत्यक्ष द्ोनेसे जात्माका मानसिक पत्यक् आनना 
भी अस्तत््य दे । मयोंकि, में गौरवर्ण हू अभवा फ्राला हूं इस प्रकार जो भद्ंकार होता है पद छरीरका आम्रय क्ेफर भी उत्पन्न हो 
सकता है | जिस पर्मका जिसके साथ संचन्‍्ध माना जाता है उसके अतिरिक्त किसी दूसरे पदा्थेके साथ मी उसका सेमन्ध यदि रह सकता 
दो तो उस पर्मको द्वेतु मानना व्यमिचारी है। और यदि अदफारका ज्ञान भात्मामें दी होता दो तो कदासित्‌ ही न होना चाहिये 
किंतु सदा दी होते रददना चाहिये । क्योंकि, बिस आत्मामें यद्व उत्पन्न होता है वद् जात्मा सदा विधमान रहता है। जो जान 
फवासिंए्‌ ही होता है, सवा नहीं होता है पद ज्ञान फवानित्‌ फदाचित्‌ उत्तर दोनेषाके फकरणोंसे ही उत्तत्र दोवा हुआ देखा 
जाता है, जैसे बिसलीका शान । इस प्रकार प्रत्यक्षसे भात्माकी सिद्धि दोना तो असेमय है ही परंतु जनुमानसे मी असेमप ही है । 
क्योंकि, जो जत्माफे साथसे फमी निछुड़ता न हो किंतु सदा साथ ही मिछता हो पेसा कोई हेतु नहीं दीखता दै। और भागम 
परम्पर विरुद्ध पदार्थकों कहनेवाले हैं इसडिये उनकी तो प्रमाणता द्ोना दी दुरुम है। यही दिखाते हैं । एक घास जिस 
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परस्पर खये ही प्रमाणता नहीं दीखती ऐ तो वे दूसरे पदार्थोका निश्चय किस प्रकार करासकते है ? उस प्रकार प्रमाता जो | 
आत्म! गाना गया है उसकी सिद्धि किसी म्माणसे भी नहीं होनेके कारण प्रमाता कोई वस्तु नहीं है । 
प्रमेयं च बाह्यो5थे। । स चानन्तरमेव वाद्यार्थप्रतिक्षेपक्षण निर्लोठितः । प्रमाणे च स्वपराध्यभासि ज्ञानम्‌ | तत्च 
प्रमेयाउसावे कस्य ग्राहकमस्तु? निर्विपयत्वात्‌ । कि चेतद्र्थंसमकालं तद्धिन्ञकालं वा तदयाहक॑ कब्प्येत ? आद्य- 
पक्षे त्रिथुवनवर्तिनो5पि पदार्थास्तत्राउवंभासेरन्‌; समकालत्वाविशेषात्‌ | छितीये तु निराकारं साकार वा तत्स्या- 
त्‌? प्रथमे म्रतिनियतपदार्थपरिच्छेदासु पपत्तिः । द्वितीये तु किमयमाकारो व्यतिरिक्तोड्व्यतिरिक्तों वा ज्ञानात्‌? 
अव्यत्तिरेके ज्ञानमेवायम्‌। तथा च निराकारपक्षदोपः | व्यत्तिरेके य्यय॑ चिद्गूपस्तदानीमाकारोडपि चेदकः 
स्थात्‌। तथा चायमषि निराकारः साकारो वा तद्वेदकों भवेदित्याकतेनेनानवस्था। अथाचिद्भूपः किमज्ञातो 
ज्ञातो वा तजज्ञापकः स्थात्‌ ? प्राचीने विकल्‍्पे चेन्नस्येय मेत्रस्यापि तज्ज्ञापकोडसो स्यात्‌। तदुत्तरे तु निराका- 
रेण साकारेण वा ज्ञानेन तस्यापि ज्ञान स्थादित्याद्रावृत्तावनवस्थेवेति । 
बाद्य पदार्थकों प्रमेय कहते ६ूं। परंतु ब्राह्म पदार्थका विचार द्वालद्रीगें वाद्य पदाथफा खंडन करते समय करजुफ़े  । 
अर्थात्‌ उस प्रमेयका खंडन अभीद्वाल फरचुके है। प्रमाण उसफ़ो कदते एं जो अपना तथा परकफा जतानेवाला हो । परंतु जब 
प्रमेयरूप बाह्य पदार्थ ही कोई नस्तु नहीं है तो विषय ने रहनेपर प्रमाण जताबेगा किसको? ओर यदि प्रमेय तथा प्रमाण 
माने भी जांय तो क्‍या जब पदार्भ उत्पन्त होता है उसी समय प्रमाण उसको जानता है जथवा किसी पूसरें समय ? यदि कहो 
कि पदार्थ जब उत्पन्न होता हे तभी अमाण उस पदार्भक़्ो जानता हे तो तीनो छोकमें होनेवाले सभी पदार्थ उस श्ञानमें प्रति- है 
भासित होने चाहिये | क्योंकि; समकालीन होनेसे निरा पदाथ्रको जिस समयमें जिस प्रफार जो ज्ञान जानता ऐ उसी प्रकार ८: 
और भी पदार्थ जो उसी समय उठ होते है ने से उस शानके समकालीन है । यदि कहो फ़ि पदार्थ उत्पन्न होजानेके । 
अनंतर प्रमाण उस पदाथेकों जानता है तो क्या शिस श्ानसे पदार्थ जाना जाता है वह ज्ञान निराफार दी ऐ अथबा उसका कुछ 
आकार भी दूँ ! यदि बह ज्ञान निराकार ही पे तो जिसका कुछ आकार ही नहीं है उस श्ञानों पत्ेक पदार्भक्ता निश्चय होना 


| 
। प्रकार सिद्ध करता है थेको दूसर प्रकारसे अन्यथा ही साधता है । ३ शासे में (2 नै 
/ यदार्थकों जिस प्रकार सिद्ध करता है उस पदाथकों दूसरा शास उस प्रकारस अन्यथा ही साधता हं। इरा प्रकार जब शासोमे रु राजेमा, 
हि 
॥ रे 
! ऐ। 
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कठिन है। अर्थात्‌ यह अथुक है अथवा अगुरु नहीं है ऐसा निश्य उसीसे दोसकसा दे जिसका फुछ आकार यिधमान हो | 
थौर यदि यद किसी आकार सहित है तो भी यह झानका जाफार उस चानसे फोश मिल वस्तु है भवया ममिसल ! यवि 
अमिन्न है तो यह शान ही दे इसठिये छानके अतिरिक्त फोई मिलखरूप आकार न दोनेसे ऊपर कंदा हुआ निराफार पक्षका 
दोप यदं भी जासफता है। और यदि पद चाकार भानफे जतिरिक्त फोई भिन्न पस्तु है तो भह जाफार जैसन्यस्सरूप है 
अगवा जइसरूप ? यदि बैतन्यलस्य है. तो जिस प्रकार क्ञाव जिस पदार्थकों जानता है उसी प्रकार यह झानका कार सी 
उस पदार्थफी जानता द्वोगा ऐसा मानना भाहिये । और जय शानका जाफ़ार भी पदार्मफों जानता है पेसा सिद्ध दुआ तथ बह 
! आफार भी स्य किसी बूसरे माकार सहित दै भगवा निराफार है ? यदि निराफार है तो पदार्भौका निश्चय होना कठिन है । और 
गिदि साकार है तो वद्द जाफार सैतन्यलतूप है जथवा जड़लसूप? यदि चैतन्यलख्प है तो जिस प्रफार शान तथा श्ानकां मंथम 
जाफार पदार्थको जानते हैं उसी प्रकार पद आफारका जाकार भी उस पदार्थफो झानने छगैगा । इत्यादि पूर्वोक्त विफस्‍प दी उचरोचर फिर 
संभव होनेसे अनयस्था दोप आवैगा । उत्तरोत्त विचार करते करते भी अंत्न मिलतेको अनवस्था कहते हैं। और यदि यद 
आफार जहलरूप है तो फ्या पद साकार खग अज्ञात रदफर ही झ्ानद्वारा पदारयके जाननेगें सहायक दोता है अगवा खये ज्ञात 
!होनेपर ? यदि छर्ग अज्भात रहकर ही पदार्भके जाननेगें सहामफ है तो जो पदार्थ किसी एक भाणीकी जान पड़ता है. उसका 
्षान यूसरेफों भी होना चाहिये । क्योंकि; शानका बाकार खय॑ अजशाठपनेकी अपेय्ा उस दूसरे माणीसें मी विधमान है। और 
यदि झात द्वोकर पदार्षफे ज्ञान होनेगें सहायक मानाजाय तो उस जड़खरूप माकारका शान छ्िसी निराकार पानव्वारा हुआ है 
भयया साकार शानद्वारा ? यदि किसी निराकार झानसे उस आकारका ज्ञान मानाजाय तो उस आकारका निराकार पानद्वारा 
निश्य होना दुर्लम है। इत्यादि प्रकारसे वारंवार पूर्वोक्त विकश्पोफ़ो दी डौटाते सौटाते फ्टीपर खिलति नहीं रहसकती है इस 
हिये यदां भी अनबख्ा वोष आता है । 

इत्व॑ प्रमाणाष्भावे तत्फखरूपा प्रमितिः कुतसतनी ? इति सर्वशून्यतैय पर तत्त्यमिति । तथा घर पठस्ति “यथा 
यथा पिघायस्ते विश्ञीय्ते तया तथा। यदेतरस्वयमर्थेम्यों रोचते तथ के घयम्‌” । इति पूर्यपक्षः । पिस्तरतस्तु 
प्रमाणसण्डन तत्त्योपप्ठयर्सिद्दादपणोकनीयस । 
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इस अकार जब प्रमाण ही सिद्ध नहीं होता तो प्रमाणके फलरूप प्रमितिकी क्‍या कथा ६ इसलिये सर्वथा शन्यता मानना 
ल्‍ ही उत्तम सिद्धांत है। ऐसा ही कहा भी है “जैसा जैसा विचार फरते हैं तैसा तैसा ही पदार्थका विरुय होता जाता है । यदि 
कोई पूछै कि तुम प्रत्यक्ष दीखते हुए पदार्थोंका अभाव कैसे करसकते हों तो हम उत्तर देते हैं कि हम कुछ नहीं करते हूँ परंतु 
जब पदार्भोका खरूप ही ऐसा है तो उसमें हमारा करना क्या है! इस प्रकार शूल्यवादी अपने मतका मेडन करता है। यदि 
विसतारसे इसका विवेचन देखना दो तो तत्त्योपप्ठवर्सिहनामक अन्थसे देखलेना चाहिये । 

अन्न प्रतिविधीयते । ननु यदिद शूल्यवादव्यवस्थापनाय देवानांप्रियेण वचनमुपन्यस्ते तच्छून्यमशूल्यं वा? 
९ शिल्य॑ चेत्सवोंपाज्याविरहितत्वात्‌ खपुष्पणेव नानेन किंचित्साध्यते निषिध्यते वा। ततथ् निष्प्रतिपक्षा प्रपाणा- 
दितत्त्वचतुष्टयीव्यवस्था । अशून्यं॑ चेत्र॒लीनस्तपस्त्री शन्‍्यवादः: भवद्धचनेनंत्र स्वेशल्यताया व्यभिचारात्‌ । 
>विन्नांपि निष्कण्टकैव सो भगवती । तथापि प्रामाणिकसमयपरिपालनार्थ किंचित्तत्साधन दुष्यते। तत्र यत्ता- 
वदुरक्त प्रमातुः प्रत्यक्षेण न सिद्धिरिन्द्रियगोचरा$तिक्रान्तत्वादिति तत्सिद्रसाधनम्‌ । हलक कक तंस्य 
मानसप्रल्यक्षत्वमनैकान्तिकमित्युक्तं तदसिद्धम्‌; अहँ सुख्यहं दुःखीत्यन्तमुंसास्थ प्रत्ययस्थ आत्मालठ्म्बनतयेवोप- 
पत्तेः । तथा चाहुः “सुखादि चेत्यमान हि स्वतन्त्र नानुभूयते। मतुवधानुवेध्धोत्तु सिद्ध महणमात्मनः १ इदं सुख 
(| मिति ज्ञानं दृश्यते न घटादिवत्‌ | अहं सुखीति तु ज्ञप्तिरात्मनोडपि प्रकाशिका । २।” यत्पुनरहं गोरोह श्याम 
इत्यादिवहिमुखः प्रत्ययः स खब्वात्मोपकारकत्वेन छक्षणया शरीरे प्रयुज्यते । यथा प्रियभत्येष्ठमिति 
"| व्यपदेशः । 


द्वादर्म॑ 
॥१४७७॥ 


होनेसे कुछ नहीं कर सकते है उसी प्रकार इसके वचनसे भी जरात्रूप ऐनेके फारण न तो किसी शूत्यवादादिककी सिद्धि होस- 
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३ अश्नून्यपक्षेपि । २ तस्वचतुष्टयी । $ पेथमानम्‌ । ४ अनुरोधात्‌ । 


कती है और न किसी विय्यमान पदार्थका निषेध होसकता है । उसलिये ऐसे शूत्यवचनद्वारा निषेध न होसकनेसे ही प्रमा-े 
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अग्र इस झत्यवादीके मतका खंडन करते ६ | हम पूछते कि इस शझत्मसादीने सर्वशूत्वता सिद्ध करनेकेलिये जो वचन 
! बोला है वह भी कुछ है अथवा शून्यरूप ही है? यदि कुछ नहीं है फिंतु शून्य ही हे तो जिस प्रकार गभेके सींग कुछ न ३ 


'»२४७॥ 


< 


। 
हे 
| 
। 


्फ्र्ब्द 


णादि चारो विपयोंका होना निष्फटक सिद्ध होता दे । भौर यदि झुत्यवादी अयने खचसको झुछ है ऐसा मानता हो पो विचारा उस 
शत्पयादीफा खेवसिस शस्पवाद दी नछ दोजायगा | क्योंकि, जब उसीका बचने कुछ विधमान संतारूप पदार्थ है तो सर्वधृत्यता फ्ां 
रही ? इसलिये अय भी दमारी मरमाणादि चतुप्अयरूप मगवती जभोव्‌ वाणी निष्कंटफ सिद्ध है। हस पकार यघपि हमारी बाणी- 
फा खण्डन शत्ययादीफे वधनोसे नहीं दोसकता है तो भी युक्तिपू्वक विभ्ञार फरनेवाले विद्वानोकी परियाटीके अनुसार झुत्मवा 
वीफे पचनोगें और भी दोप दिखाते हैं । घूत्पवादीने सबसे प्रषम जो यह कहा कि प्रमाता जो आत्मा उसकी सिद्धि मत्यक्ष शानसे 
नहीं ऐ फ्योंकि आाप्मा इद्ियगोचर नहीं है सो यद कदना दमको भी इष्ठ है। अर्थाव्‌ दम भी यदी मानते हैं. कि जात्मा 
इंद्रियगोचर न होनेसे प्रत्यक्षसिद्ध नहीं दे । परंतु जो गद फद्ा कि में सुखी हू मैं दु'ली प्‌ इत्यादि अपने अत्तरंगमे उत्प्त हुए 
गानसिक मत्यक्षसे भी जात्मसिद्धि दोना असंभप दे क्योंकि, पेसा ममत्वफा ज्ञान झरीरकों अपना निज सरूप माननेसे भी होसकता ऐ। 
सो यद्ट फहना जम्तत्य है क्योंकि; में सुखी हू में तु'खी हू ऐसा अंसरंगफो विषयकरनेवाठा झान आस्मामें ही उत्पन्न दो सकता दे। 
यही कट्दा भी दे “ सुसादिफफा जो अनुभव होता है यह आधारके विना नहीं द्ोसकत्ता है इसछिये सुखादिकके भानद्वारां उसे 
जापारमूत जास्माका भी प्रत्यक्ष होना सिद्ध होता दे। यद्द सुख है अपषा दु ख है ऐसा जो शान होता दै पद्द ऐसा नही माछम पड़ता 
दे जैसा कि पटादि पा पदार्थोका द्वान माठम पड़ता है । अर्थात्‌ यटादिकोका तान तो बाहिरकी तरफफों ऐसा द्ोता है कि यद्‌ | 
घड़ा अपनेसे मिन्न ममुक खानपर दै परंतु में सुली ह यद सुखघान पड़ेके समान बाहिरकी घरफ दोता हुआ अपुभवर्गे नहीं जाता दे 
फिंतु भीठरकी तरफ खास भात्माफे #२४ ५९६ बेफ ही होता है। इसलिये इस मानस प्रत्यक्षसे जात्माका प्रत्यक्ष सिद्ध द्वोना अनु 
मबसे सिद्ध होता है” । और जो में फाठा ह मैं गौर ह इत्यादि शरीरको माननेवासा धान होता है पद प्रमोजनफे वश होकर शरीर 
भारोपित किया है, न कि यधार्थनें छरीरादिक ही अहफारफे आपार हैं । आरोपित फरनेफा निमिद भी यद्द दै कि जात्माके 
सुख दु'स द्वोनेगें शरीर सहफारी दे तथा आस्माफे अत्यत निकट है । अर्यातू-यद निमिच पाकर दी आत्मामें दोनेवाले अदका 
ल्‍ दमलोग धरीरके जाम्रित समझते हैं । निमित्तके बिना भी यदि एकका दूसरेमें आरोपण दोसकता दो पो भारोपण करते 
फरते फभी छुटकारा दी मे मितसक् । इस आत्माफे जद्॒फाररूप पर्सका मिसका कि छरीरमें आरोपण दोता है. ठीक ऐेसा दी 
मानना है जैस्ता प्यारे नोफरफो मानना कि यह नोफर जुदा नहीं है किंतु ग्ेरा ही घरीर है। 
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॥ 
झाद्वादम* | यच्चाहँप्रद्ययस्थ कादाचित्कत्व॑ तत्रेयं वासना ।- आत्मा तावदुपयोगलक्षणः !सच साकाराडनाकारोपयोगयो- 
| रन्यतरस्मिन्नियमेनोपयुक्त एब भवति । अहंप्रत्ययोडपि चोपयोगविशेष एवं। तस्य च कर्मक्षयोपशमबेचित्र्यादि- 
॥६24॥ | न्द्रियाउनिन्द्रियालोकविषयादिनिमित्तसव्यपेक्षतया प्रव्तमानस्य कादाचित्कत्वमुपपतन्नमेव | यथा बीज सत्यास- 
है प्यज्डरोपजननशक्तौ प्रथिव्युदकादिसहकारिकारणकछापसमवहितमेवाहुर जनयति;। नान्‍्यथा । न चेतावता 
# तस्थाक्रोत्पादने कादाचित्केडपि तदुत्पादनशक्तिरपि कादाचित्की; तस्याः कथ्थ॑चित्नित्वत्वात्‌ । एवसात्मनः 
| सदा सन्निहितत्वेडप्यहंप्रत्ययस्थ कादाचित्कत्वम्‌ । यद॒प्युक्त तस्याज्व्यसिचारि लिज्ल किसपि नोपरूभ्यत इति 


कं 


९ । सदा ही होना चाहिये परंतु सदा नहीं होता है सो क्यों ? इस प्रश्नका उत्तर इस प्रकार है कि'उपयोग नाम चेतनाका है । चह 
! चेतना दोप्रकार है प्रथम निराकार दूसरी साकार। साकार चेतनाको ज्ञान कहते हैं और निराकारकों दशेन अथवा दर्शनोपयोग। 
' ये ज्ञान दशन तो चेतनागुणके पर्याय हैं और चेतना सदा शाश्वता है और इन पयोयोका मूल कारण है । पयोगय तो क्षणमंगुर 
्‌ 
० । 


तदप्यसारं; साध्याउविनाभाषिनोडनेकस्य लिक्लस्य तत्रोपरूब्धेः । 
अहंकारकी उत्पत्तिका कारण जो आत्मा है सो तो सदा ही विद्यमान है इसलिये यदि अहंकार आत्मामें होता हो तो 


ही इन्द्रिय, मन तथा प्रकाशादिकोके सहारेसे इस आत्मामें ज्ञान उत्तन्न होता है | इस प्रकार आत्मामें ज्ञानोषत्तिकी शक्ति सदा 
रहनेपर भी ज्ञानके उत्पन्न होनेमें अनेक कारणोकी आवश्यकता होनेके कारण जब से कारण मिलते हैं तभी ज्ञान म्कट होसकता 
है; सदा नहीं । जैसे बीजमें अंकुर उत्तन्न करनेकी शक्ति यद्यपि सदा विद्यमान है तो भी अंकुरकी उत्पत्ति तभी होसकती है जब 
उत्तन्न होनेके योग्य मद्ठी पानी आदिक संपूर्ण कारण एकत्रित होजांय | जबतक संपूर्ण कारण न मिलँ तबतक अंकुरकी उत्पत्ति 
होना यद्यपि असंभव है तो भी उत्पति न होनेसे ही ऐसा नहीं कहसकते हैं कि अंकुर उलत्न करनेकी शक्ति भी बीजमें 
कदाचित्‌ ही होती है | क्योंकि; सभी शक्ति द्वव्यकी अपेक्षा सदा शाश्रती रहती हैं | इसी प्रकार यथ्यपि आत्मा सदा संनिकट 


होते हैं परंतु गुण सदा विद्यमान रहता है तथा उसमें सदा कोई न कोई पयोयः उपजता तथा नष्ट होता ही रहता है। 
इसलिये चेतनाकी ज्ञान दर्शनरूप साक्ारनिराकार पर्यायोमेंसे कोई न कोई पयोय आत्मामें सदा होता ही रहता है । अहंकार मी एक 

प्रकारका ज्ञानरूप उपयोग है। आत्मामें बंधे हुए कर्मेमेंसे जिस समय जैसे ज्ञानावरण करमका क्षय तथा अनुदय होता है वैसा 
। 
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विधमान रदतता दै तो भी ज्ञान तमी दोसकता है. नय संपूर्ण फारण एकत्रित दोजाते दें ) लोर जो यह कहा कि इस मात्माको ! 
जतानेवाठा एक भी ऐसा हेतु नहीं मिछला है जो आत्माफे विना कहीं रह ने सकता हो सो यद्द कहना भी मिथ्या है। क्योंकि) 
रेसे अनेक देत मिलते है जो जात्माफे अठिरिक्त फदी रह डी नहीं सकते । 

तथा दि। रुपाथुपऊब्धिः सकर्णुका क्रियात्थात्‌। छिदिफ्रियाधत्‌ । यश्चास्थाः कर्ता स आत्मा । न 253 (! 
रादीरनां कर्वृत्य; तेपां कुठारादियत्‌ करणत्येनाउस्थतन्त्रस्यात्‌ । करणत्व चैपां पौद्भडिकत्येनाउचेतनत्थात्‌ 
त्यात्‌ प्रयोक्द्वव्यापारनिरपेक्षप्रवृत्यभाचात्त्‌ । यदीन्द्रियाणामेव कर्दत्व स्पात्तदा त्तेपु पिनप्टेष पूर्याउनुभूवतार्थस्मू- 
तेमया दृष्ए स्ू्॒ं 20 09:25 प्रत्यानामेकफर्तृफस्यप्रतिपसतेश कुसः सभया ! कि चेस्ियाणां स्वस्थ- 
विपयनियतस्वेन रूपरसयो४+ न सामर्पष्यम्‌। अख्ति व तथापिधफछादे रूपप्रहणानन्तर तत्सईरि- 
तरसानुसनरणे दन्तोदकसेप्याध्न्यथालुपप्तेः । तस्मावुभयोगयाक्षयोरन्तर्गतः प्रेक्षक इबे द्वाम्यामिन्द्रिया््यां 
रूपरसयोदरर्शी कश्िदेकोडनुमीयते । तस्मात्करणान्येतानि | यश्मैपां व्यापारयिता स आर्मा । भ 

जय उन द्ेतुओंकों दिखाते हैं । रूपादिक गुणोंका ओ नेत्रादि द्वारा मत्यक्ष दोता है बह प्रत्यक्ष कर्ताके पिता नहीं दोसफता 
है। फ्योंफि, वह प्रत्यक्ष पूक प्रकारकी किया दे ! जैसे कुछदाड़ीसे फाटनेरूप जो क्रिया है बह मिना किसी कर्ताके नहीं ! 
होसफती है ! जो इस देखने जानने मादिक कियार्जोका कर्ता है उसीझा नाम आत्मा है। और मिस प्रकार कुस्हाड़ीसे फाटनेमे 
कुस्दाड़ी ख़य काटनेवाली नहीं है उसी प्रकार इद्नियोंकी सहामतासे देखने जाननेमें मी इद्धिय खय देखने जाननेबाली नहीं 
दोसकती किन्तु देखने जाननेवाठा कोई और ही होना चाहिये। क्योंकि; इन्दिया जैसे काटनेसे फुसदाड़ी करणरूप होनेसे फिसीके 
परतन्द्र ही रदती है पैसे परतंथ हैं। करण उसको कद्॒ते हैं जो खये जड़ रूप होकर किसीकी पेरणासे दी कार्य फरता हो किंसु जब प्रेरणा 
करनेबारा न हो तब खतंत्र कुछ नहीं करसकता दो । मद करणका खरूप इद्रियोर्मे मी पढता है इसलिये इद्नियां भी करण ही हैं । 
फर्सा अपना कार्य करनेमें खतंत्र द्ोता है, जब चाहता है ठव प्रवर्तेता है भौर जब नहीं भादता है तव नहीं प्रवर्तता है। यद 
कर्ताका खरूप इंदियोमि नहीं पटता हैं इसलिये इंद्रियां खर्य कतो नहीं हैं | मदि ईद्रियां ही लय कर्ण हों तो मिस इंद्रिगसे मिस 
किसी यस्तुका अनुमय पहिले किया था उम्र पस्तुफे भनुमवक्ता स़रण तमीतक होना चादिये जबतफ यह इद्रिय बसी रही हो । 

है 








८ 


है 


है| राजे-बा- 


शाद्धादर्म. ( क्योंकि; जो अडुभवका क्तों होता है वही उसका स्मरण करसकता है । परंतु उस इंद्वियके नष्ट होजानेपर भी ऐसा स्मरण होता [र्‌ 
है कि मैने सूंघा था, देखा था, छुना था इत्यादि; अथवा ऐसा ज्ञान भी होता है कि जिसने सूंघा था, देखा था, सुना था वह में |68 
॥१४९॥ (# ही हूं। और भी एक दोष यह है कि इंद्ियोंमेंसे अत्येकका विषय नियत है जैसे नेत्र रूपफो ही जान सकते है, कान शब्दको ही (३ 


ध्ध्य 


रधं 


! 9 सुन सकते है इत्यादि । किसी भी इंद्वियकी ऐसी शक्ति नही है जो किसी एक ही इंद्रियसे रूपरसादिक सभी विपयोंका अनुभव 
/ होसकै। परंतु रूप रसादिक अनेक विषयोका अनुभव कोई एक करता अवश्य है, नहीं तो आमका रूप देखनेके अनंतर ही जीभपर ;$ 
पानी क्यों आजाता है? अर्थात्‌-यदि अपने अपने विषयको बेईद्विय ही जाननेवाली हों; दूसरा कोई एक सबोका अनुभवकरता न || | 
हो तो जब जिव्हा रसको चाखचुकै तभी उसपर पानी आना चाहिये परंतु देखते हे कि सुन्दर फलके देखनेमात्र ही जिल्हापर पानी रू 
आजाता है । इसलिये गवाक्षगत भ्रेक्षकके समान सर्व इंद्वियोमें तथा मनमें रहकर प्रेरणा करनेवाला इंद्रियोंके अतिरिक्त कोई दूसरा 
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पदार्थ भी है। इस पकार ईद्विय तो परतंत्र होनेसे कारण ही है किंतु इंद्वियोंको प्रेरणा करनेवाला आत्मा एक भिन्न वस्तु सिद्ध हुआ। | 
तथा साधनोपादानपरिवजनद्वारेण हिताउहितप्राप्तिपरिहारसमर्था चेष्टा प्रयक्षपूर्विका विशिष्टक्रियात्वाद्रथ- (रु 
क्रियावत्‌ । शरीरं च प्रयलवदधिछितं विशिष्टक्रियाश्रयत्वाद्रथवत्‌ । यश्चास्याधिष्ठाता स आत्मा सारथिवत्‌। तथा- |! 
त्रेव पक्षे इच्छापूर्वकविकृतवाय्वाअ्यत्वाद्‌ भख्रावत्‌ । वायुश्र॒ प्राणापानादिः । यश्चास्याधिष्ठाता स आत्मा भरत्रा- शा 
ध्मापयितवत्‌ । तथाडउच्रैव पक्षे इच्छाधीननिमेषोन्मेपचद्वयवयोगित्वाद्ारुबच्मवत्‌ । तथा शरीरस्प वृद्धिक्षत- | २ 
भम्नसंरोहणं च प्रयलवत्कृतं; वृद्धिक्षतभम्नसरोहणत्वाइुहबूद्धिक्षतभग्नसंरोहणवत्‌ । वृक्षादिगतेन बृद्धादिना | 
व्यभिचार इति चेन्न तेपामपि एकेन्द्रियजन्तुत्वेन सात्मकत्वात्‌। यश्षेपां कत्तो स आत्मा गृहपतिवत्‌। बृक्षा- 
दीनां च सात्मकत्वमाचाराद्धादेरवसेयं किचिद्दक्ष्यते च। 
तथा हितकी साधनरूप सामऔके अहण करनेगें ओर अद्दितके उपजानेबाली सामग्रीके छोड़नेगें जो चेष्ठा होती हे वह किसी “ |! 
न किसी प्रयत्न द्वारा ही होसकती है। क्योंकि; वह चेष्टा गी एक प्रफारकी क्रिया है । किया जितनी होती है वे सबे किसी न 
!( किसी प्रयत्लसे ही होती हैं | जैसे रथके चलनेकी जो किया है वह हांकनेवालेके प्रयलसे अथवा बैल घोड़ोंके सीसनेरूप प्रयतसे ' 
होती है । जबतक यह प्रयज्ञ न किया जाय तवतक यह किया भी नहीं होसकती दे । और जो शरीर है वह जैसे रथ रथके चलनेफी _६ 
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कियाफा आधार है उैसे आधार दे! जो इस घरीरकों हिताहितके लिये हणता चठाता है पह भाशा ही है। 
जैसे रथफे दांकनेयाठा सारभी । और भी जैसे जब कोई चठानेयाला होता दे तभी भातड़ीमेंसे जितना पाएु चाहिये उतना निफलता 
है नहीं तो नहीं तैसे शरीरका मराणापानादिक वायु इच्छानुकूछ तमी घछ सकता है जय कोई इस शरीररूप भल्राफों हल्ने- 
वाला हो | जिस प्रकार भावड़ीकी हछानेवाछा फोई प्राणी द्ोता है उसी प्रफार प्राणापानादि ब्रायुफो इच्छानुकूछ चसानेयाला 
आध्मा दै। और भी इसी प्रसंगपर एफ ठीसरा अनुमान मद्द है कि इस शरीरके नेत्रादिक भैगोगें संफोब विज्वार फरनेफी 
अथया लोठने गंदकरने फी जो चेष्टा दै यद्ध किसी न फिसी शरीरके मतिरिक्त फारण मिना नहीं होसकती है । जैसे लकड्जीफे 
बने हुए पहुत्से खिलोने ऐसे दोोते हैं जो दवानेसे ख़ुछ जाते हैं. तथा हाथ ठीला करदेनेपर फिर पंद होजाते हैं । इसलिये ये 
खिलोने जिस प्रफार हामफी भेरणा बिना खुछ नहीं सकते प्वा पद नहीं दोसफते हैं उसी प्रकार आत्माफे बिना घरीरफे नेग्रादिक 
अंगोज्म खुकना पंवद्दोना मसैमय है। और भी शत्त्माकी सिद्धि करनेगे एफ अनुमान यह है कि शरीरफी वृद्धि द्वानि द्ोनेपर तथा 
किसी अंगरठपांमफे मम्र द्योजानेपर भी फिरसे उसकी पूर्ति द्ोना इत्यादिक जो कार्य देँ ये किसी न किसी मम्रशीक फारणके बिना 
नहीं द्ोसफते दें । फ्योंफि, ये पृद्धिदानिरूप शरीरफे फार्म भी एक प्रकार हृटेझूटेकी मरम्मत दोजानेके समान हैं । जैसे घरफा 
यनाना ठाइदेना वश हटनेफ्ूटनेपर मरस्मत फ़रना किसी प्राणीके पिना नहीं दोसफता तैसे दी किसी विशेष फर्ताके मिना धरीरफी 
द्वानि वृद्धि तथा घावका पुरना इत्यादि कार्य नहीं होसकते हैं। वक्षादिकोमें भी जो कुछ वृद्धि हानि होती है. बंद किसी ने 
किसी एफेन्द्रिय जीयके रहनेपर दी द्वोती है । जब जीव नहीं रहता है तब वृक्षादिकोंफा घटना बढ़ना भी मंद दो माता है। 
इसलिये प्रक्षादिकोंकी द्वानिदृद्धिसे मी हमारे इस मनुमानमें बाघा नहीं है जैसे घरका लामी परके बनाने यिगाइनेवाछा द्ोता है 
तैसे जो इस घटने बढ़नेकों फरनेवाला है वदी आत्मा है ! दृक्षादिफोनें डो जीव माने जाते हैं उनका निश्चय आचारांगादि 
घा्मोंसे करठेना भादिये तगा दम भी झुछ फर्दैंगे । 

तथा प्रेर्य सनः अभिमतयिपयसम्पन्धनिमिस्तक्रियाश्रयत्याद्ारकह॒स्तगतगोछकवत्त्‌ । यश्वास्य प्रेरफः स आत्मा 
इति। तथा आस्मचेतनक्षेश्नक्ञजीवपुरुषादय+ पर्याया न निर्षिपयाः पर्यायत्यावू घटकुटकलछशादिपरयायवत्‌ । व्यत्ि- 
रेके पछभूतादिः । यश्ैपां विषय” स आरमा । तथा5स्त्यात्मा अम्रमस्तपर्यायवाच्यस्वात्‌ ! यो योड्साक्केतिकश 
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है लक । खुखादीनि द्वव्याभितानि गुणत्वाडूपवत्‌ | योडसौ गुणी स आत्मा । इत्यादिलिज्ञानि । तस्मादनुमानतोड्प्यात्मा 
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| द्धपर्यायवाच्यः स सो5स्तित्व॑ न व्यभिचरति । यथा घटादिः । व्यत्तिरिके खरविषाणनभोड्म्भोरुह्ददयः । तथा 
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2 सिद्धः। आगमानां च येपां पूर्वांपरविरुद्धा्थत्वं तेपामप्रामाण्यमेव । यस्त्वाप्तप्रणीत आगमः स प्रमाणमेव कपच्छे- 
दतापलक्षणोपाधित्रयविशुद्धत्वात्‌ । कपादीनां च स्वरूप पुरस्ताद्वक्ष्यामः । | 

| और भी इस विषयमें अनुमान दिखाते है । अभिमत कार्योकी तरफ जो मन दोड़ता है वह किसी न किसीकी पभेरणासे ही 
७0 दौड़ता है । क्योंकि; जब दौड़ता है तब किसी वांछित पदार्थपर ही पहुचता है । ऐसा नहीं है कि दौड़ते दौड़ते अनिच्छित पदार्थ (६ 
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पर भी पहुच जाता हो । जैसे बालकके हाथका गोला । यह गोछा जहां फेका जाय वहां ही फेकनेपर जापड़ता है। ऐसा नहीं १ 
है कि गोला फेका तो पूर्व दिशाकी तरफ जाय और पड़ता हो पश्चिम दिशामें | इसलिये जिस प्रकार गोलाको फेकनिवाला बालक || 
है उसी प्रकार मनको चलानेवाढा आत्मा है | और भी आत्मा, चेतन, द्षेत्रज्ञ, जीव तथा पुरुष इत्यादिक जो पर्याय है वे किसी न 
किसी द्वव्यके बिना उत्तन्न नहीं होसकते है। क्योंकि;पर्याय जितने होते हैं वे किसी म किसी द्वव्यके ही होते हैं । जेसे घड़ा 


्जः 


ै 
३) 
सरवा कलश इत्यादि पर्याय मृत्तिकाद्वव्यके हैं। तथा जिनका कोई आदिकारणरूप द्वव्य नहीं मिलता है वे सचमुच कुछ होते ही ४ 


|] 
| 


; नहीं । जैसे छट्ठा भूत । छड्टे भूतका कोई मूलकारण नहीं है इसलिये छड्ठाभूत केवक कद्दनेगात्र है; सचमुच कोई वस्तु | 
| नहीं है । आत्मा चेतन पुरुष इत्यादि नामवाले पर्यायोंका जो मूलकारण है उसीका नाम आत्मा है। तथा और भी कहते है। है 
॥| किसी विकृत पर्यायका नाम न होकर झुद्ध निर्विकार वस्तुका वाचक होनेसे आत्मगव्दका वाच्य अवश्य कोई न कोई वस्तु है । | 
जो जो शब्द विनासंकेत शुद्ध वस्तुके वाचक होते हैं वे वे अपनी अपनी वस्तुकी सताको कमी नही छोड़ते । जैसे घडा आदिक । -३| 
| और जो शब्द किसी संकेतितमात्र वस्तुके वाचक होते हैं उन शब्दोंके वाच्यरूप पदार्थ कुछ भी नहीं होते हे । जैसे गधेके , 
सीग तथा आकाशके कमल । तथा जो खुखदुःखादिक हैँ वे एक म्रकारके गुण अथवा खभाव हैँ इसलिये इनका आश्रय कुछ न ''९ 
कुछ अवश्य होना चाहिये । क्योंकि; गुण अथवा खभावोंकी स्िति किसी द्वव्यके विना नहीं होती | जो उनका आश्रय है बही * | 
आत्मा है। इत्यादि अनेक साधनोसे आत्मा सिद्ध होता है. इसलिये अनुमानसे भी जीवद्र॒व्य सिद्ध है। और आगमोंगें जो .#) 


परस्पर विरुद्धता कही वह कहना भी ठीक नहीं है । क्योंकि; सभी आगम तो परष्पर विरुद्ध अर्धको कहते ही नहीं हैं । जिन आगमोमें | 
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परस्तर विरुद्ध सर्थ वीखता दो ये अममाण ही हैं । परंतु मोहके नाक्ष होजानेसे जिनमे सत्य मोसना म्रफट हुआ है तथा छाना 
यरणीय कर्मफा अत्मंत क्षय होजानेसे सर्वक्षपना प्रकट हुआ है ऐसे लाध सगबानने जो मागम कहे हैं ये प्रमाण हैं । 


क्योंकि, आप्तक्चित झास्तो्मे कप ( जीवोंकी हिंसा ), छेद तभा ताप इत्यादिके द्वारा दुष्फर्मोका सर्वशा निषेभ फिया है ! 


जिन घासोमें फिसी स्पानपर तो दिंसादिफसे पाप ता कहींपर पुण्य द्ोना कद्दा हो उन्हींगे परस्पर वचनविरोध संभव है | 
परंतु जिन पास दिततादिक फरनेबालेकों सभा पापी ही फह्दा द्वो वे शा(्र किसी प्रकार अप्रमाण नहीं होसकते हैं । 
फप, ऐव प्रजा तापका ख़दूप आगे चरुफर ३२ में छोकफे लगेम फहंगे । 

न व याध्यमाप्त! क्षीणसपदोपसथाविर्ध चासत्प॑ फस्यापि नास्तीति। यतो रागादयः कस्वचिदृत्यन्तमुस्छिद्य- 
न्ते अस्मदादिष सदुष्छेदप्रफपरोडपकर्पोपछम्भात्‌ सूर्याद्यावरकअलद॒पटछबत्‌ | तथा 'चाहुः “देशतो नाशिनों 
भाया दृष्टा निखिसनख्रा। । मेघपरकत्यादयों यहदेव रागादयों मता?” इति। यस्य व निरययघतयैते वि- 
लीनाः स पएयाप्तो भगवान्‌ सर्यज्ञ/। अथाउनादित्याद्वागादीनां फथ प्रक्षय इसि चेन्त। उपायतखबन्ञायात) 
अनादेरपि सुयर्णमसस्प क्षारमत्युटपाकादिना पिलयोपठम्भात्‌ तद्ददेवानादीनामपि रागादिदोपाणा प्रतिपक्षमू- 
तरक्षत्रयाभ्यासेन घिडयोपपत्तेः । क्षीणदोपस्य 'घ केयलज्ञानाव्यभिचारात्सयज्ञतम्‌ । तस्सिद्धिस्तु-ज्ञानतारतम्य॑ 
फथिध्विश्नान्तं तारतम्यत्यादाकाश्षपरिसाणतारतम्ययत्‌ । तथा सूक्ष्मान्तरितवूराथोः फस्यचित्रस्यक्षा अनुमेयत्यात्‌ 
क्षितिधरफन्धराधिकरणघूमध्यजवत्‌ । प्ष चन्द्रसूययोप घूधकज्योति यथा5नुपपत्तिप्रभ्तयो- 
$पि ऐतयो पाष्याः । तदेखमाप्तेन सर्पधिदा प्रणीत आगमः प्रमाणमेय । तद्प्रामाण्य हि प्रणायफदोपनियरघने। ५ 
“रागाद्वा द्वेपाद्वा मोछाद्वा धाक्यमुच्यते ह्मद्तम्‌। यस्य तु नेते दोपासतस्थाध्नृतकारण कि स्थात्‌” इति 
पचनात्‌ । प्रणेतुथ निर्दोपत्यमुपपादितमेय | इति सिद्ध आगमादप्यात्मा “एगे आया” इत्यादिषचनात्‌ । 

रागादि संपूर्ण दोष मिसके नष्ट होगये हों वद आएं है । ऐसा माप होना असेमद नहीं है | रागादिक संपूर्ण दोष फ्िसी 
जीय्में अत्यंत नष्ट होसफते हैं । क्योंकि, उन रागादि मार्वोकी हमछोर्गोमे हीनाधिकता होती दीखती है । जिन विकारोंकी कमी 
फह्दीपर द्वीनाषिफता दीखती है पे विकार छूमी कह्दीपर सैथा न्ठ भी दोजाते हैं । लिस प्रकार सूर्यके प्रकाशकों रोकनेवाल्े 











ज्द्ध 
कु. 


ड़ 







| 
॥१५१॥ 


| मेघपटलोंकी कभी कहीं हीनाधिकता होती दीखती है इसलिये कभी कहींपर उनका सर्वथा नाश भी होजाता है| अन्यत्र |! राजजेन्शा 
भी यह कहा है “जिन विकारोंकी क्मक्मसे कभी हानि कभी दृद्धि होती है उनका कभी सर्वथा नाश भी होजाता है ऐसा 
नियम है । जिस प्रकार मेघपटर कभी बढते कभी घटतेहुए दीखते हैं इसलिये कभी सर्वथा नष्ट भी होजाते है उसी प्रकार जीवके 
| रागद्वेषादिक दोष भी कभी किसी जीवमें बढ़ते हैं तथा कभी घटते हैं इसलिये इनका कभी सवेनाश भी होसकत्ता है। जिस जीवके 
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रागादिक दोष सर्वथा विलीन होगये हों वही सर्वक्ष आप्त भगवान्‌ है। कदाचित्‌ कहों कि जिन रागादिक दोपोंका जीवके साथ 
अनादि कारुसे संबंध है वे किसी मकार क्षीण नहीं हो सकते है परंतु यह कहना अयोग्य है। उपाय करनेसे उनका भी नाश 
होसकता है । जबतक सुवर्ण खानिसे निकालकर शुद्ध नहीं किया हो तबतक उसमें जो किट्टिमा संसक्त होरही है वह अनादि 
कालसे ही होरही है परंतु जब उसको सुहागे अग्नि आदिकोका पुट देकर शुद्ध करते है तब खुबर्ण तथा किट्टिमा भिन्न भिन्न 
होकर सुवर्ण सर्वथा शुद्ध होजाता है | इसी उदाहरणके अनुसार य्यपि जीवके साथ रागादिक अनादि कालसे संसक्त होर 
परंतु जब आत्मरूपी मलिन सुबर्णको रत्नत्रयरूपी अमिपुटमें रखकर शुद्ध किया जाता है तब रागादिक तथा आत्मा भिन्न भिन्न 
होकर आत्तद्गव्य सर्वथा निर्दोष होसकता है। और जब दोष क्षीण होजाते है तब केवलज्ञान उपजता ही है।जिस खभावकी वृद्धि 
कुछ कुछ होती रहती है उसकी कहीं पूर्ण वृद्धि होजाना भी संभव है। इसी नियमके अनुसार ज्ञान गुणकी वृद्धि भी जो उत्तरोर 
एकसे दूसरेमें अधिक होती हुई दीखती है वह किसी जीवमें सर्वोत्कूण भी हो सकती है। जैसे आकाशको नांपनेपर बढता हुआ 
। ही दीखता है परंतु इसकी भी बृद्धि कहींपर सर्वोत्कृष्ट है। केवछज्ञान होना इस अनुमानसे संभव है। तथा और भी कई अनुमानोंसे सर्वज्ञके 
ज्ञानकी सिद्धि होती है । केसे? खभावसूक्ष्म जो इष्टिसे अत्यक्ष न होसके ऐसे परमाणु आदिक, जिनके वीचमें वहुतसा व्यवधान 
पड़ा हो ऐसे सुमेरु आदिक तथा जिनमें कालका बहुतसा अंतर पड़गया हो ऐसे रामरावणादिक पदार्थ भी किसीको प्रत्यक्ष 
दीखने चाहिये । क्योंकि; अनुमानसे जब हम विचार करते है तत्र उनका होना सिद्ध होता है । जैसे यथ्यपि पर्वतपर होनेवाली 
अम्रि हमको कभी कमी उत्यक्ष नहीं होती तो भी धूम देखकर अनुमानसे उसकों सिद्ध करछेते हैँ इसलिये वह हमको ३ ॥१५१॥ 
प्रत्यक्ष न होनेपर भी किसी न किसीको प्रत्यक्ष होसकती है उसी प्रकार यद्यपि परमाणु आदिक हमको प्रत्यक्ष नहीं हैं तो भी। | 

अनुमान द्वारा सिद्ध होनेसे किसी न किसीको मत्यक्ष भी अवश्य होने चाहिये । इसी प्रकार जो चेद्रसू्यके अहण आदिक 
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मविष्यत्‌ विपयोफो सत्म जठानेवाले ण्योतिष्क शासकों जानता दै वह प्रहण पड़नेफे पदिक्े ही फद्द देता दे कि जमुफ समय 
प्रदण पड़ैगा । और वह फहना रात्य दोता दे । ऐसे शास्रोंफो यद्दी घना सफता दे जो खर्य सर्मश्ष हो | इत्यादि हेतुमोंसे भी 
| सर्वशश्ञानफा द्ोना ममाणसिद्ध है. | जिस जीबयें ऐसा फेपछज्ञान द्वोगगा दो उत्फर पनाये हुए श्राख फिसी प्रफार भी 
(| || अप्रमाण नहीं दोसफते दे । घास थे दी अप्रमाण ऐोते हैं. लिनफे पनानेवाले खये निरदोप न हो । फद्दा भी है कि “रागके 
(| दिपके ममवा मोदफे पक्ष होजानेपर वचन झूठ पोला जाता है। बिसगें ये दोप ही नहीं रऐे पह असत्म फिस प्रकार धोर 
ड।। सफता ऐ!” ! इमने यद तो पद़िले दी फद्धा था कि एमारे शास्रोफे यनानेवालोगे कमेंफि नाश हो जानेसे दोप रर्यभथा नष्ट हो 
भुफे हैं । ऐसे निर्दोष हमारे शास्रोंगे “आत्मा णकेशा है”! इत्यादि पचनोफे मिस्ोसे आगमप्रमाणसे भी जीयद्रब्य सिद्ध है । 
तदेय प्रस्यक्षाममानागमैः सिद्धः प्रमाता। प्रमेय॑ चानन्तरमेय पाद्यार्थलापने साधितम्‌। तत्सिद्धी व प्रमाण 
शान तघ प्रमेयाभावे फरव ग्राहफमस्तु निर्यिषयत्यात! इति प्रछापमान्न। करणमन्तरेण फ़ियासिद्धेर्योग्ाठपना- 
दिए तथा दर्शनाव्‌। यघ्ार्थसमराउमित्यायुफ्त तन्र विफस्पद्धयमपि स्वीक्रियत एय । अस्मदादिमस्यक्ष दि सम- 
फाछाथोकठनफुशर्क स्मरणमतीतार्थस्य ग्राहर्फ क्ब्दानुमाने व पैफालिकस्पाष्यर्थस्य परिष्छेदके । निराफार 
चैतडूयमपि । न' चातिप्रसक्ष! स्पज्ञानायरणवीर्यान्तरायक्षयोपशमधिश्षेपषन्नादेधास्य नैयत्येन प्रधुत्तेः । शेपयिक- ल्‍ 
ल्पानामस्वीकार एवं तिरस्कारः । प्रमितिस्तु प्रमाणस्य फल स्वसपेदनसिद्धय । न प्यनुभयेडप्युपदेश्षापेश्षा । फले 
च द्विधानन्तर्यपारम्पर्यभेदात्‌ । तम्नानन्तर्येण सर्वप्रमाणानामशञाननिषृत्तिः फऊम्‌। पारम्पर्येण फेषछश्ानस्य तावत्‌ 
फठमीदासीन््य शेपप्रमाणानां तु द्नोपादानोपेक्षायुद्धयः । इति सुव्यपस्थित प्रमात्रादिषु्यम्‌ । ततथ " नासन्न 
ल्‍ सदसप्न चाप्यनुमयात्मफम्‌। घतुष्कोटिपिनिममुक तत्त्वमाध्यात्मिफा पिदुः ” इस्युन्मत्तमापितम्‌ । 
इस प्रकार प्रत्यक्ष, अनुमान तथा भागम इन तीनो प्रमाणोसे प्रमाताका (भात्माका) होना सिद्ध है। जिन पाध् विपयोफो 
शान जानता है उनका द्वोना तो भभी पहिलछे सिद्ध कर छुके हैं। इसलिये यद कफद्दना केनक निर्देतुफ पकना है. कि जब पाष्त 
पदार्भ दी फोई चीन नहीं है तो जो प्रमाणशान है यह किसको जाने ! जितनी फिपा द्वोती हैं थे किसी न किसी फरणके निना 
नहीं दोसकती । जैसे वृक्ष फाटना किसी उुस्दाड़ीसे ही हो सफता है, जवतफ फुछताड़ी न हो तनतक इक कट नहीं सफता है। 
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ै है। | जानमगा भी एक प्रफारकी किया ऐ इसछिसे यह भी बिना किसी फरणके नहीं होसकती है । और जो यह पूछा कि जिन पदार्थोको ७९| राजेशा, 
हे क्‍ आगना हो उनके साथ साथ ही उनको जाननेवारा ज्ञान उपजता है अथवा उनके बाद ! सो हम दोनो तरहसे मानते हैं। कह 
॥१५२॥ | | दमलोगोंफा अत्यक्ष तो जो वियगान पदार्थ हों उन्हींकी जानसकता है और स्मरणशान बीती हुई वस्तुको ही जानराकता है 
| परंतु शब्द सुननेसे उत्पल होनेवारा ज्ञान तथा अनुगानशञान तीनो कालके पदार्थोको जाव सफ़ते हैं। ये दोनो म कारके 
| शान यणपि निराकार ही हैं. तों भी अतिव्याप्ति दोष नहीं है । और जो निराकार मानमेगें यह दोष बतलाया था कि ७ 
॥ किसी पदार्थका इस प्रकार निश्चय नहीं होसकफेगा कि यह घड़ा ही; अन्य कुछ नहीं है अथवा यह अमुक हो है अन्य कुछ है 
0 गहीं है सो यह दोप मानना भी भूल है । क्योंकि; शान किसी समय भी हो परंतु उसी पदार्थको जानसकता है जिसके श्ञानको ९ 
हा रोफनेवारा ज्ञानावरण फर्ग तथा वीर्योत्राय कमी कुछ नष्ट होगया हो । इन शंकाओंके अतिरिक्त जो शका हैं थे सब भ ' 
९ आउम्बरगान हैं इसलिये उनको खीकार न करना ही शूत्यवादीका तिरस्कार है। इस प्रकार पमाणका जो शूस्यवादीने खंडन ४९ 
किया था वह गिश्या हुआ । और प्रमाणका फू प्रमिति है; उस प्रमितिका अनुभव खगमेव होता है । जिस चस्तुका खयसेव श | 
५ अनुभव होसकता है उसका अनुभव उपदेशसे कराना व्यथे है।प्रमाणके फरू दो प्रकारके हैं पहिला साक्षात्‌ दूसरा परंपरासे उत्पन्त ! 
होनेवाला । इनमेंसे किसी पदार्थसंबंधी अज्ञानका नाश हो जाना प्रमाणका साक्षात्‌ फू है। केवलज्ञानका परंपरा फल 
! संसारसे उदासीनता होना है और शेपके अस्पज्ञानियोके प्रत्येक ज्ञानका परंपरा फल इशनिए पदार्थोर्गं महण तथा व्यागकी ! 
बुद्धि उत्पन्त होना है तथा मध्यर्थ पदार्थों मध्यस्थ भाव हो जाना परंपरा फल है। इस प्रकार प्रगाता आत्मा तथा प्रमाण, प्रमेय, 
! प्रभिति इन चारों प्रकारे पदार्थोकी सिद्धि प्रमाणहारा होचुकी | इसलिये “न तो पदाथे रातरूप ही है; न असतरूप 
हैं; न सत्‌ असत्‌ दोनोरूप ही है और न रात्‌ असतके अभावखरूप ही है. किंतु अध्यात् विषयके ज्ञाताओंने इन चारों 
रे! प्रकारकी फथनीसे जुदा कोई विलक्षण ही तत्त्व माना है”” इस प्रकारका जो कहना है वह उन्गत्तकासा कहना है । 
रे कि चेद॑ प्रसान्ादीनामवासतवत्व॑ शूल्यवादिना वस्तुबृत्या तावदेष्टव्यम्‌। तत्चासो प्रसाणाद्भिमन्यतेडप्रमाणाद्दा ? 
५ न तावदप्रमाणात्तस्याडकिंचित्करत्वात्‌ । अथ प्रमाणात्‌ तन्न। अवास्तवत्वग्राहक॑ प्रमाणं सांबृतमसांबूतं वा स्यात्‌? | 
यदि सांवृूत॑ कर्थ तस्मादवास्तवाद्वास्तवस्थ शन्यवादस्य सिद्धिः ? तथा च वास्तव एवं समस्तोडपि प्रमात्रा- 


जे पर “० 4000 हु 
4 अनिरूपिततसपारथा प्रतीतिः संबुत्तिसता । तरपार्थका निरूपण ने करनेयाली प्रतीतिको संदृति कहते हैं । ४ 
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दिख्ययद्दारः प्राप्ता । अय तवूमाहफ प्रमाण स्वथमसांपृर्त तह क्षीणा प्रमात्रादिव्यवद्वाराष्पाखवत्वप्रतिज्ञा वेनेव 
2. । तदेष पथद्धये5पि इतो व्याप्र इतस्तटीति न्‍्यायेन ज्यक्त एवं परमार्थत* स्वाभिमतसिद्धिपिरोध' । 
ड्ति 3। 

इस प्रकार घत्मपादीफा फभन ममस तो किसीमकार सिद्ध द्वी नहीं दोता पर्रशु तो भी जो ममाण ममाता आादिकोंकों झूठा कदा 
है पह प्मा फिसी प्रमाणफे मछसे फद्दा है जभया ममाणके विना ही ! यदि किसी प्रमाणके बिना दी का हे तो विना ममाण 
कहनेते तो कुछ तिझ्ध हो नहीं सकता । भौर यदि फिसी प्रमाणफे चखसे फद्दा है तो पदार्भफ़ों असत्यसूप कष्पनामात्न जाननेवासा 
प्रमाण पया साँदृत प्रमाण है अभपा असादृत ? जो यवार्थमें तो कुछ दो नहीं फिंतु फक्पनामात्रसे माना गया हो यह साँदृत 
कह्ाजाता है. । सो यदि उस पमाणफों सांदृत माना द्वो तो उस जसस्यार्थ प्रमाणसे सच्चे शज्मयादका निश्यय फैसे हो सकता है * 
इसठिये जम धत्यवादफों जाननेवाला प्रमाण ही मंठा है तय हमारा प्रमाताआदि संपूर्ण ध्ययद्दार मानना दी सथा प्रतीत द्ोता 
है । भीर मदि भृत्यपादफ़ो जाननेवाठा ममाण सथा है तो सर्वेभा शन्यवादका कहना 80558 ।क्योंकि, एफ प्रमाण तो तुमने 
अपने मुससे दी सीकार किया ) इस प्रकार न तो प्रधाणसे सिद्धि हो सकती है भौर न विना । दोनो ही पक्ष मानने 
दोष ऐ । 'पुफ़ तरफ भागते हैं तो व्याप्त खड़ा है और बूसरी तरफ देखते हैं तो नदी यद रही है? इस स्यायके अनुसार दोनो 
ही पक्षके माननेमें शत्मवादीकों अपना प्स्यवाद छोडफर हमारा प्रमाताआदिका ष्यवद्धार सत्य मानना पढ़ता है। मर्योंकि, 
किसी अकार भी ग्यस्यवाद सिद्ध नहीं दोता । इस प्रकार इस कान्यका अर्थ पूर्ण हुआ । 

अधुना क्षणिकयादिन पेट्विफा5मुष्मिकव्यवद्वाराउद्भुपपन्चार्धसमर्थनमयिमृश्यको रित॑ दशेयक्षाद । 

कषणिफवादीने पदाथके खरूपक़ा ऊैसा उपदेक्ष किया है उससे न तो इस ठोककी और न परसोकझी व्ययस्यरा यन सकती है 
इसलिये पद्ध उपदेश विचार किये यिना ही किया दे पेसा दिखाते हुए अब कहते हैं ।-- 


कृतप्रणाशाउक्ततकर्म मोगभवप्रसोक्षस्टतिभड्रदोषान । 
उपेक्ष्य साक्षात्‌ क्षणमद्भमिच्छन्नहो महासाह॒सिकः परस्ते ॥ १८ ॥ 


$ 'कारिठाअरि्! इति एतपुलऊपाम । 











०. 3] श्ञ 
| भूलाथे--यदि बस्तुका खभाव क्षणभंगुर ही माना जाय तो पूर्वकृत कर्मोका फल विना भोगे ही नाश हो जायगा; खये | राज्ज-शा« 
है नहीं किये हुए कमोंका फेल भी मोगना पड़ैगा; संसारका, मोक्षका तथा स्मरणशक्तिका नाश होजायगा । अनुभवसिद्ध इन 
दोपोंको नही गिनता हुआ आपके विरुद्ध मानता हुआ क्ष॑णिकवादी जो वस्तुका खरूप क्षणभग्ुर होना ही मानता है; हे भगवन्‌ ! 


वह उसकी बड़ी ध्रृष्टता समझनी चाहिये । 


व्याख्या-कृतप्रणाशदोपमकृतकर्मभोगदोष॑ भवभज्ञदोप॑ प्रमोक्षभज्ञदोप॑ स्मृतिभज्ञदोपमिलेतान, साक्षादित्य 
नुभवसिद्धान्‌ उपेक्ष्यानाहत्य साक्षात्कुवैन्नपि _ गजनिमीलिकामवलुम्बमानः सर्वभावानां क्षणभद्ञमुद्यानन्तरवि- 
नाशरूपक्षणक्षयितामिच्छन्‌ प्रतिपद्यमानस्ते तब परः प्रतिपक्षी वैनाशिकः [ सौगत इत्यथः ] अहो महासाहसिकः । 
सहसा अविमशात्मकेन बलेन वत॑ते साहसिकः । भाविनमनर्थमविभाव्य यः प्रवतेते स एवमुच्यते । महांश्रासा 
साहसिकश्व महासाहसिकोडत्यन्तमविम्श्य म्रंदृत्तिकारी । इ्ति मुकुलिताथः । 


। 
॥१५३॥ 


८४४ :&-4क खंड कट 9 


धर 





न 


“ला 
७ 





(2 २22 


व्याख्याथ-पूर्वकृत कर्मोका फल भोगे विना ही नाश हो जाना, जि नहीं किये 7. कर्मोका भी फू भोगने पड़ना, 
संसारका नाश हो जाना, मोक्षका नाश हो जाना तथा स्मरणशक्तिका नाश हो जाना इन/ अनुभवसिद्ध, दोपोको नहीं गिनकर 
संपूर्ण वस्तुओंको क्षणमंगुर माननेवाला तुष्ारा प्रतिपक्षी बौद्ध देखो ! बड़ा साहसी है ! जिन संसारमोक्षादिक सपूर्ण विषयोंको 
क्षणिकवादी खय॑ मानता है उन्हींका अभाव सर्वथा क्षणभंगुरपना माननेसे होता छ तो भी जैसे हस्ती नेत्र मूंदकर सब कुछ 
५ करता है तैसे ही संसारमोक्षादि संपूर्ण विषयोंका अनुभव करता हुआ तथा वस्तुक€ खिति क्षणभंगुर माननेसे संसारमोक्षादि 
कुछ भी नहीं सिद्ध हो सकते हद ऐसा समझता हुआ भी जो वत्तुको उत्पत्तिके आध्तर क्षण क्षणमें नष्ट होते हुए मानता हे सोीही 
दोपोंकी तंरफ ध्यान नही देना है। भावाथे-हे भगवन--पत्तुका क्षण क्षणमें [पैनाश होना माननेवाला यह एक प्रकारका बौद्ध 
आपके मतका द्वेपी है। क्योंकि; आपकी युक्तिसे तो वस्तुका खलप कथंचितं, ज्ित्य तथा कर्थचित्‌ अनित्य सिद्ध होता है परंतु 
इसने वस्तुका खरूप सर्वेथा क्षणध्वंसी माना है जौर यह मानना उसके आपरणते दूपित सिद्ध होता है। आगे आनेवाले कष्टोंको 
विचारे बिना ही अपनी शिरजोरीसे जो सहसा प्रदनत हो उसऊो साहसी कदेते हैं | इस बौद्धकी भी ऐसी ही मृत है। क्योंकि; 
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छणभगुरपना सुक्तिसे बाणित होता है तो भी क्षणमगुरताकों ही मानता है । मह सादसियो्गे मी मदासाहसी ॥श | क्योंकि, यह 
सर्वभा हो विधार न फरता हुमा पृष्ठतासे कार्य करनेवाला है। इस प्रकार इस कारिकाफा संक्षिप्त अर्थ है। 77 

पिदतार्थस्वयम्‌।-चौद्धा मुद्धिक्षणपरम्परासात्रमेघारसानमामनन्ति, न पु्नी फरिककणनिकराउनुस्यूतिकसू्षघत्त- 
दुस्वंयिनमेकम्‌ ) सस्मत्ते 3 83% ए्नक्षणेन सदनुष्ठानमसदनुष्ठा्न पा कुठ सश्य निरन्धयविनाशाप्ष तस्फकझोपसोगः। 
यस्य च फछोपभोगक्तेन कल न कृतम्‌ । इति प्राम्यश्ानक्षणस्य फृतप्रणाज्ष) ० उमआ ३ म-:/68 । उत्तर- 
प्ञानक्षणस्य चाउफृतफर्मभोग स्वयमकृतस्थ परकृतस्य कर्मणः फछोपमोगादिति | अन्न घ॑ कम उमयप्रापि 
योग्यः । तेन फुतप्रणाज्ष इत्यस्य फूसकर्मप्रणाश इत्यर्थों दश्यः। घन्धानुलोस्याश्रेत्वमुपन्‍्यास । तथा भयभद्भदो- 
पः। भय आजेचीभावरक्षणः ससारस्तस्य भझ्को विछोपः स एवं दोप क्षणिकवादे प्रसम्यते । परछोफाभाषप्रसझ 
हत्यथा! परलोफिनः फस्यचिद्भायात्‌। परछोफ़ों दि पूर्वजन्मकृतकर्मानुसारेण भयति । तथ्य आाधीनशानक्षणाना 
निरन्चय भाशारकेन नामोपभुग्यतां जन्मान्तरे ! यश्य मोक्षाकरगुप्तेन “यह्चित्त सश्चित्तान्तरे मतिसंघत्ते यभेदा- 
नीम्तने चित, चित लू सरणकाठमायि” इति भयपरम्परासिदये प्रमाणमुक्त तदू व्यर्थ। वित्तद्मणाना निरपशेपना- 
शिनां घिचान्तरप्रतिसघानाध्योगात्‌ । दृयोरवस्थितयोर्ि प्रतिसंघानमुमयासुगामिना केनचिस्करियते । यश्चानयोः 
प्रतिसघाता स तेन नाभ्युपगम्यत्ते । स ह्यार्माउन्ययी। न 'च म्तिसध्ते इृत्यस्थ जनयतीत्यर्थ॥ कार्यद्ेठुमसझात्‌ । 
तेन यादिना5स्थ ऐतो' स्वभायद्देतुल्लेनोकत्वात्‌ । स्वभावद्देतुथ तादारम्पे सति भयति। सिनश्नकालभाषिनोश 
पिन्तचित्तान्दरयोः कुसस्तादात्यम्‌? युगपश्माधिनोश्व प्रतिसन्‍्धेयप्रतिसन्धायफत्याउभायापत्ति/। युगपद्नाविस्पे- 
5विशिप्टेडपि किमत्र नियामक यदेकः म्रत्तिसन्‍्धायको5परश्व प्रतिसन्धेय इति ? अस्तु या प्रतिसन्धानस्थ जनम- 
मर्थः सोडप्यदपपन्नस्तुस्थफाउत्पे देतुफलसावस्याइमायात्‌ । भिक्षकाख्त्ये पूर्वचित्तक्षणस्थ विनश्त्थावुत्तर- 
वित्तक्षणम कथमुपादानमन्तरेणोलध्यताम्‌? इति यत्किश्विदेतत्‌। 

अय इसका अब विस्तारसे कदते हैं | बौद्धलोग विच्ारके छणोकी परपराको दी केवछ आस्मा मानते हैं। और मोदियोंके मत्पेक 


| (/ । नगोमें प्रवेश पानेयाले सूतफे डोराके समान प्रत्येक क्षणकरे साथ संबंध रखनेदाले मनापनंत ऐसे किसी एक नित्य जास्माकों नहीं 
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राजा, 


मानते हैं। बौद्धमत्गें ऐसा माना गया है कि विचारके जिस क्षणने कुछ सत्खरूप अथवा असत्‌खरूप कार्य किया है उस 
क्षणका आगेकी पर्यायोंकी तरफ संवंधरहित सर्वथा नाश हो जाता है इसलिये अपने आपको अपने कृतल्यका फरू खय्य नहीं 
भोगना पड़ता है। जिसको उप्त कृत्यका फल भोगना पड़ता है वह एक नवीन ही उत्पन्न होता है इसलिये उसका बह कर्म 
किया हुआ नहीं होता । इसप्रकार जिस पहिले क्षणने कर्म किया था उसको भोगना न॑ पड़ा किंतु वह यों ही नष्ट हो गया रु 
इसलिये किये हुए कर्मका फल भोगेविना ही नष्ट हो जाना सिद्ध हुआ । तथा जिस आगेके ज्ञान क्षणने खयं उस कर्मको किया 
नहीं था उसको उसका फल भोगना पड़ा इसलिये खर्य नहीं किये हुए कर्मका भी फल भोगना सिद्ध हुआ। इस कारिकामें 
॥ «क्रतप्रणाश ” शब्द जो पड़ा हुआ है उसका अर्थ किये हुए का नाश हो जाना होता है। परंतु यह शंका बनी ही रहती है ६ 
कि ऐसा क्‍या किया है जिसका नाश हो जायगा ? इस शंकाकी निदृत्ति करनेकेलिये आगे कहे हुए. 'अक्ृृतकमंभोग ” पदसे रं 
| 'कर्म! शब्द लेकर 'कृतप्रणाश” शब्दके वीचमें सी जोड़ देना चाहिये और फिर ऐस्ता अथ करना चाहिये कवि पूर्वक्ृत जो कमे है 
। उसका नाश फल भोगेविना ही हो जायगा । रचनाकी रीति सरल होनेसे भी प्रकरणानुसार यह जथ हो सकता है। तथा 
हे क्षणिकपना माननेसे जिसका चारो गतिओंमें परिभ्रमण करना खछूप है ऐसा संसार भी सिद्ध न होसकेगा। अर्थोत्त्‌ परछोकका 
४ अभाव हो जायगा । क्योंकि; जब सभीका खभाव क्षणमंगुर माना गया है तब्र॒परलोक जानेके लिये बचा कोन रहेगा ! 
जीव इस जम्ममें जैसा कम करता है उसीके अनुसार परलोकम जाकर सुख दुःख भोगता है। परंतु बोद्धमतमें तो ऐसी नित्य 
कोई चीज ही नहीं है जो जन्मान्तरमें जाकर सुखदुः्ख भोगनेकेलिये बनी रहें । क्योंकि; जो पूर्वके ज्ञानक्षण हैं वे आगे |! 
उत्पन्न होनेवाले क्षणोंके साथ कुछ भी संबंध न रखकर पहिले ही नष्ट हो जाते हैं इसलिये जन्मांतरमें जानेके लिये ऐसा कोन 8 
वचता है जो वहांके सुखदुःख भोगे ? और जो मोक्षाकरगुप्तने इस दोपके दूर करनेके अभिषप्रायसे यह कहां कि जो कोई 
चेतनाका क्षण होता है वह आगेके दूसरे नेतन्यक्षणमें अपने खरूपका सेस्कार उत्तन्न करके ही नष्ट होता है। जिस प्रकार 
जीवनके मध्यका प्रत्येक चेतन्यक्षण आगेके चेतन्यक्षणम संस्कार डालफ़र ही नष्ट होता दीखता है। मरणके अंतसमयमें | 


का 


खाद्वादमं. 
॥१५४॥ 
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| 
। ॥१५७॥ 
होनेवाला चैतन्यक्षण भी एक चेतन्यक्षण है इसलिये वह भी आगामी परछोकके प्रथम ैतस्यक्षणगें अपने संपूर्ण संस्कारको 


|] । 
5 है 
जोड़कर ही नष्ट होता है। इस प्रकार परिषाटी दिखलानेसे मोक्षाकरगुप्तने यह सिद्ध किया कि बौद्धमतके अनुसार भी चैतन्य- ) 


“६४ +>-्थ 


कर 


3 %- 
















पूर्पफे चैतम्यक्षण सर्ववा नष्ठ होते जाते हैं. सम जागेगे वैतन्यक्षणोंसे पूर्षफ्रे बेठन्यक्षणोंफा संबंध द्वोना ही जसमय दहै। जब 


पर्यायोर्मे परिवर्तन फरासकता दे! आग्रेके पर्यायमें पूर्व धर्मका परिवर्तन फराना अर्थात्‌ पैदा कराना यह अर्म मानना भी मौद्धको 


तादात्य संबंध कैसे द्ोसफता है? और यदि एफ समयमें 42 पिर जैसन्यक्षणोफो विधमान मानछिया जाय तो भी मद्द निश्चय ; 
बा परियर्तन फरनेवाला दे सवा अमुकमें परिवर्तन होता है । ! [ 


फर्योंकि, थे चैसस्तक्षण समी एके हैं, परस्पर उनमें फुछ अंतर नहीं है इसलिये यद्ध विमाग कैसे होसफेगा कि इसमें तो साम- / 


नहीं होसफता है कि अमुक सैतन्यक्षण तो अपने संपूर्ण 


#र्यका परियर्तेन किया जाणगा और इसके सामर्थ्यका परियतेन होगा। अच्छा! कुछ समयफेलिये ऐसा जिभाग दोना मानकर [ट 
सामस्येका परिवर्तन मान भी छियाजाय तो भी उस सामस्येफा परिरतेन होना अर्समव है । क्योंकि, एक ही समयरें फार्म और ॥। 


फारणका होना अनुचित है। यदि उन दोनोंका समय भिन्न मिल मानाजाय तो भी जम पूर्वका चित्तकषण गष्ट द्ोजुका तो उत्तरफे 


विछक्षणकी उस्पति दिना उपादान फ़रारणके फैसे होसकैगी ? इस मकार विनारनेसे पीद्धमतानुसार परछोकफा होना सिद्ध नहीं होता। 


तथा प्रमोक्षभझ्ददोपः ॥ प्रकर्षणाउपुनसपिन फर्मयन्धनान्मुक्तिः प्रमोक्षसतस्पापि भर्। प्रामोति | तन्मते 


तायदात्मेय नास्ति । के प्रेत्व सुसीमवनार्थ यठिष्यते ? ज्ञानक्षणोडपि संसारी फथमपरज्ञानक्षणसुखीसयनात्य रे 
घटिष्यते ! न हि दुःखी देवदत्तो यज्नदत्तसुसाय 'चेष्टमानो दृष्ट' । क्षणस्य तु शुः्ख स्वरसनाशित्पात्तेनैव सा 


दष्यसे | सनन्‍्तानस्तु न यास॒यः फथिद्‌ । वास्तयत्वे त्यात्माम्युपगमप्रसह्ध/। 


क्णको छपने पूर्वकृत फर्मोफा शुभाञुम फ़ुऊ परलोकर्मे भोगना पहला है. । पर॑तु इस परिपादीफा दिखाना स्यथे है क्योंकि, जय [! 


पूवीपरकी दोनों परछु एक समयमे रिप्रमान हों समर फदाणिस्‌ दोनोंमें प्रपेष्त रखनेवाली किस्ती एक श्क्तिक छारा एफ दूसरेफे (# 
सामर्थ्यका सर्बध तमा परियर्तन दो सकता है । जो दोनो पर्यायोंमें अ्बात्‌ चैतस्यक्षणो्में सयंध करानेषाठा आस्मव्रम्प दे उसको || 
पौद्धोने अंगीफार दी नहीं किया दै। भात्मा ही सदा धाश्वता दे इसछिसे पही एक पयोयके शुमाशुम फर्मके फ़साविकों दूसरे ै ; 


इृए नहीं दै। फ्योंकि, मैगा दोनेमें तो कार्यफारणभाव संग्रप होनेसे कार्यदेत दोमाता है और बौद्धने इसफो माना स्लमाव देछु ही ।पि 
है। सो पदिले कहसुके हैं । समावहेतु पदां ही दोता दै जहां तादाल्म संगपष हो । और तादासर्म्य सैयंध सभी से-मव है जप 7 / 
पूर्यापरफे चैसन्यक्षण प्रुसाज पिययमान रहें । जहां पू्जोपरफे वैतन्यक्षण सपेभा भिन्न मिक्ष समययतों मामेगये हैं. बदां उनफा | 












४ 


(/ 


५2 


2» 


इसी प्रकार मोक्षका भी अभाव होजाता है।। कर्मबंधके ऐसे नाश होजानेका नाम मोक्ष है जिसका फिर वंध न हो । ऐसे मोक्षका 2 राजे-शा. 

। | होना बौद्धमतके अनुसार असंभव है। प्रथम तो उसके मतगें आत्मा कोई वस्तु ही नहीं मानागया है इसलिये आगामी भवसें 

। ॥ सुखी होनेके लिये प्रयल ही फोन करेगा” जबतक संसार है तबतक जो ज्ञानक्षणरूप पर्याय माने हैं उनमेंसे भी प्रतिसमय पूर्वके 

है / ५ नष्ट होते जाते हैं और आगेके नवीन उपजते रहते हैं । उनगें परस्पर कोई संग्रेध नहीं है इसलिये वे भी सुखी होनेकी 
ब्माण नहीं कर सकते हैं । चेष्टा वही करता है जिसको आगे चलफ़र सुखी होनेकी आशा हो। केवल दूसरोंके सुखी होनेके लिये 









वासनाक़ी सच्च.... 
' अपि च कौर निखिलवासनोच्छेदे विगतविषयाकारोपछ्ठयविशुद्धज्ञानोत्पादो मोक्ष इत्याहुस्तत्च न घटते; 
कारणाउभावादे, तदलनुपपत्तेः । भावनाप्रंचयो हि तस्य कारणमिप्यत्ते । स च स्थिरेकाश्नयाउभावाहविशेपानाधा- 


लि प्रतिक्षणण एवडपजायमानो निरन्वयविनाशी गगनलद्धनाभ्यासवदनाशादितिप्रकर्पो न स्फुटा$भिज्ञानजन- 


' नाय प्रभवतीत्य (जुपपत्तिरेव तस्य। सैमलचित्तक्षणानां स्वाभाविक्या: सटशारम्भणणक्तेरसडशारम्भं प्रत्यशक्तेश्राक- 
स्मादनुच्छेदात्‌ ।.. कि च समलचित्तक्षणाः पूर्व स्वरसपरिनिवराणाः । अयमपूरवों जातः । सन्तानशको न विद्यते। 
“करण >> भेदेन ते हक तत्कस्येय॑ 8 मुक्तिय ! 5 
वन्धमोक्षी चैकाधिपकरणी: न विपयभेदेन चर्तेते । तल क्तेय एतदर्थ प्रयतते? अयं दि मोक्षशव्दो 
न धाणिफमित्याधप (_विष्टलेविषयधाराया हिफुत॒दिसेंतानो खयों भाषनाप्रधयसस्था अपि पहुगस्‌ ॥ ३ ननु म्यागिसेरफाराभापेंठ पि पूर्षपर्त्ञान- 
पल नाश तह है पते रक्तकपों सवीजसंतानवातियाह समरेति ॥ ३ सनृपदेशवन्‍्ययानप्रमाहरुप संदशारस्भशेडपि प्रभम परोक्षतगरेत्य- 
( , झूग निर्मेछस्पान्ते मिसेतमर नं सोक्षाप्काराध्यायक्तया न दोष इस्यन भाष्ट झि पेति ॥ 
| हे के ञ ४ 


| कै है || 


अर 


० ५७० ७०२००--नक +3- 5 


( कोर भीतर वही करता है। जब उनगेंसे कोई भी ज्ञानक्षण नहीं ठहर सकता है रा सभी नष्ट होनेवाले है तो सुखी होनेकेलिये ५ 
*| प्रयत को करे ? और प्रत्येक ज्ञानक्षणका सुखदुःख भी उसीके साथ नष्ट हो जाता है; आगे चलता रा छः ड्स दोपके दूर ! 
| |! करनेके रच ध्ये यदि सब ज्ञानक्षणोमें सुखदुःखक़ों पहुनानेवाली ण्क वासना गानीजाय तो जिस मंतर कोई भी 243 नहीं न्‍ 
| है उसमें वा. भी कोई सर पदार्थ सिद्ध नही होसकता; जिसके द्वारा सब क्षणोंमें सुसदुः्खोफी संतान चलती रहे । यदि ४! 
| | _» तथा नित्य मानते हों तो वह आत्मा दो ऐ। जाममात्का भेद है । 
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॥१५५॥। 
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मोक्षाउमायः प्रामेति । १२। 


32 आर अ्युच्य 


दोसफती है, शुद्ध शानक्षणोकी उत्पत्ति द्वोमा समप नही है। अर्थात्‌ कशुद्ध शानक्षण उसपक्न करनेमात्रकी उनमें लामाविक ध्क्ति 


चल, 


| 








| 2220 हट 2 जनक सर कट 


प्रन्धनपिण्छेद्पर्यायः । मोक्षथ ठस्पेष घटते यो घद्ध। । क्षणसयवादे स्वस्पः क्षणों थद्ध/ क्षणास्तरस्थ च मुक्तिरिति [| 


और यौद्ध प्रो मोक्षका लरूप ऐसा मानते हैं कि संपूर्े पासनाओंका नाक्ष दोजानेपर नह होगया है. पिपयोक्ा मन सेमंप । 
जिसमें पेसी पिशुद्ध शञानकी उत्पधि ही मोक्ष है सो यह खत्यप पनता नहीं है। क्योकि; जब कारण ही नहीं हो दो फार्य फैसे 2 
उपनप्तकता है ? मावनाओोंके सबयकों उसका कारण माना है सो यह फोई अविनाश्षी एक साश्मरखूप न दोनेसे कुछ विशेषता !! | 
देगा मी करसफता सब व मत्येक्र नपीव नवीन ही उस्लन्न दोता दे तथा निरन्दय दी नए दोनाता है तथा जिस कै 
मकार गगनफ़ा किसना ही उलंपन क्यों न क्रिया सम परंतु मेत नही माता उसी पफार घद् मी किसनी ही दार क्‍यों ने उपय ५ ! 
बिमष्न ले परंतु उसकी उस्पतिका अछ नही जाता ऐसे उस श्वानक्षणसे किसी भी स्पष्ट से शानकी उत्पयि नदी होसफती है इसठिये || 
ऐसा शुद्ध शान दोना मर्समप दी है। मावाथे-जय शुद्ध ज्ञानफी उत्पत्ति ही सम नदी है तो मोक्ष फहांसे हो” क्योकि, शुद्ध ख्ानफी ' 
उत्पतिका दी नाम मोक्ष है। और जो ससारदप्षार्में होनेयाठ़े मलिन श्ञानक्षण हैं उनसे फेवर मलिन शानक्षणोफ्री हरी उत्षति | 


वियरान है। फ्योंफि, प्रत्पेफ़ बीज अपने सज्यातीय फसको ही पैदा फरसफता है, विजातीयकों कभी नही करसकता है।सीर जन 

उसका सदा मतिन हानक्षण रपसाना ही खमाव है हो अकस्मुत्‌ उसका नाक्ष दोशाना सी समय नहीं है। भावार्थ-समझ शान- 
क्षणोक्ता सर्वधा नाथ होकर नपीन शुद्ध जानकी उत्पत्तिरूप मोक्षकाहोना असभव ही है ।और भी एक दोप यह है फ़ि संसारदधानें ४ 
दोनेवाले मठिन हानक्षण ठो सर्यभा अपने खल्‍पसे नष्ट दोजुके स्था पीऐेसे शुद्ध ज्ञानक्षणक्री जो उलपि है बह निर्मल ही दे। 
| जौर पूर्ववर्ती तथा इन शुद्ध ज्ञानक्णोंम रहनेबाला फ़रोई एक सतान संमव नहीं है। जब संसारदशाफे मदिम झानक्षणोका 

ग्रुद्ध कानक्षफरूप मोक्षदशाके साथ कोई संबप ही नद्दी रहा तो संसारीक झपस्णा तो किसी भम्पकी ही भी तथा मोक्ष किसी | 
अन्यफ्रा ही हुआ ऐसा मानना पड़ैगा । गयाधमे मोक्ष उसीक्षा दोना साहिमे जिसको पहिले सेसारीफ झवस्ता रही हो | 
पर्योफ़ि; बपनसे छूटनेका नाम मोक्ष दे इसहिये जो मंपता हैं पद्दी छूट्सकता दे मिसफा फभी बंध ही नहीं हुमा वह छूटैगा | के 
फिएसे ! जीर जप पप्तारदज्ञावाजा जो पंषा दे बह छो छूटता पी नही है ठो यह प्रयण भी किसछिये फरैगा * जो कोई मयश | 





| 








क्‍ ; ५ | 
| #। फरता है बह अपने दी सुखी होनेकेलिये; नकि दूसरेकेलिये । क्षणिक बौद्धोंके मतगें बंधता तो पहिला क्षण है जौर छूठता है । राज्जै.शा- 
/द्रारा इसलिये बंगे हुएकी मोक्षका तो अभाव ही रहा । 


तथा स्मृतिभक्ृनदोष! । तथा हि। पूर्वबुश्याडनुभूतेज्थे नोत्तरबुद्धीनां स्मृतिः संभवति; ततोथन्यत्वात्सन्ताना- 
न्तरबुद्धिवत्‌। न हान्यदृष्टोडर्थोडस्येन स्मयते । अन्यथा एकेन दृष्टोड्यः सर्वे? स्मयेत । स्मरणा5भावे 'च 
कौतस्कुती प्रत्यभिज्ञाप्रसूतिः ? तस्याः स्मरणासुभवोभयसंभवत्वात्‌ । पदाथप्रेक्षणप्रबुद्धपाक्तनसंस्कार॒स्य हि प्र 
मातुः स एवायमित्याकारेणेयमुत्पद्यत । अथ स्थादयं दोषों यद्यविशेषेणान्यदृष्टमन्यः स्मरतीत्युच्यते किं 
| ॥ त्वन्यत्वेडपि कार्यकारणभावादेव च स्मृतिः | भिन्नसंतानबुद्धीनां तु कायकारणभावों नास्ति; तेन संतानान्तरा- 
णां स्मृतिन भवति। न चेकसांतानिकीनामपि बुद्धीनां कायेकारणभावों नास्ति येनः पूवेब॒ुछ्नुभूतेडर्थे तदुत्तर- (! 
| बुद्धीनां स्मृतिर्न स्यात्‌। तद॒प्यनवदातम; एवमपिं जन्यत्वस्थ तद्वस्थत्वात्‌। न हि कार्यकारणभावाभिधानेडपि 
/|| तद्पगत॑; क्षणिकत्वेन सर्वासां भिन्नत्वात्‌ । न हि कार्यकारणभावात्‌ स्पृतिरित्यत्रोभयप्रसिद्धोडस्ति दृष्टान्तः । 


तथा क्षणिकपना माननेसे सारण भी न होसकैगा ऐसा दोप आता है। जैसे एक बुद्धिके विचारको दूसरेकी बुद्धि नहीं समझ 
सकती है क्योंकि; वे दोनों बुद्धि परस्पर भिन्न हैं उसी प्रकार बुद्धिके प्रथम क्षण आगेके क्षणोको नहीं जानसकते हैं क्योंकि; 
.| वे पूर्वोत्तर कालवर्ती सभी बुद्धिक्षण परस्परमें भिन्न हैं । जो वस्तु जिस किसीने देखी हो उसका स्मरण उसके अतिरिक्त अन्य 
कोई भी नहीं करसकता है । यदि एकके देखे हुएका दूसरा भी स्मरण करसकता हो तो एकने जो चीज देखी है उसका स्मरण 
!! ४|सभीको होना चाहिये । इस प्रकार जत्र आगेके बुद्धिक्षणोंगें रण ही नहीं होसकता है तो प्रत्यभिज्ञान कहांसे होगा १ क्योंकि; 
प्रत्यमिज्ञान नामा ज्ञान तभी होता है जब पहिले देखे हुएका स्मरण हुआ हो तथा वर्तमानमें पहिलेके समान किसी चीजकों 
अथवा विलक्षणकों अथवा उसी चीजको अथवा अन्य प्रकारकी किसी चीजको प्रत्यक्ष देखा हो । भावाथे-पढिले देखे हुएका |. 
| 0 स्मरण तो जैसे “वह था” तथा वर्तमान किसीका ऐसा अनुभव करना जैसे “यह है” ऐसे स्मरण तथा अनुभवके बाद उत्पन्न होने- 
वाले जोड़रूप एक ज्ञानको प्रत्यभिज्ञान कहते हैं । जैसे वह यह है अथवा उससे यह भिन्न है अथवा यह उसके समान ही है, 







॥१५६॥ | 
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॥१५६॥ 
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(| इत्यादि । किसी पर्तमान वस्तुको देखनेसे जब पूर्वका स्मरण उठता दै तभी उसके बाद प्रत्ममिज्ञान उपजहादे । यदांपर 
| परौद्ध फटता दे कि / मदि दम पिना किसी संंधके ही अन्यकर देखे हुएफा अन्यफों सरण दोोना मार्ने लो ऊपर दिखाया 
हुआ दोप भासके परंसु दम तो फामफारणपना जिनमें पास जाता दो उन्हींसें परम्पर एक दूसरेका खरण होना मानते हैं। 
है! जो सेतान मिन्त मिन्त हैं उनमें परस्पर फ्रर्यकारणपना दी नहीं है इसलिये उनमें पकफे देखे हुएफा दूसरेको सरण नहीं होसफत्ा 
(| है। फितु जो मुद्धि्षण एफ दी संतान उत्पल होते हैं उनमें पूरका चुद्धिक्षण तो फारण होता है. और पीछे उससे हुआ कार्य 
॥ होता दे इसलिये उस कार्मकारणपनेफ़े संपघसे उन एक संतानपर्ती बुद्धिक्षणोंमिं सरण द्ोसकता दै” । यद्द मी मौद्धका कबन | 
ठीफ नहीं है। क्योंकि, पक सेतानवाले क्षणोंमे कार्यक्रारणरूप संदप भाननेसे भी कुछ मिन्नता मिट नहीं जाती है ।[ 


कारणरूप सेवध माननेसे मी परस्परका भेद मिट नहीं सकता है। और जहां फार्मकारणपना द्वो वहां भाद परस्पर भेद हो तो भी ५ 
' ! वहिलेके देखे हुएका दूसरेफो अरण द्वोसफठा है ऐसा फोई इछ्टान्त मी नहीं है जिसका दोनो पश्चोर्मे आदर होसफे | | 
॥  अथ “यसिप्रेव हि सनन्‍्ताने आदिता कर्मवासना । फरछे तत्रेष संघते फर्पासे रक्तता यथा” इति करप्पसे रकता-॥ ( 
प। दृष्टान्तोडसीति सेत्तदसाधीयः साधनवृषणयोरसंभषात्‌ । तथा हि। अन्वयाद्यसभपात्त साधनम्‌ । न दि कार्यका- | । 
! रणसायो यत्र तत्र स्दृति' कप्पोसे रक्ततायदित्वन्थयः संभयति । नापि यत्र न स्मृतिसतन्न न कार्यकारणभाव इति । ॥ 









ने कश्षिद्ोपए प्रतिपाथते । कि व यथन्यत्येडपि फायेकारणभायेन स्मृतेरत्पत्तिरिप्यते तथा श्षिप्याचार्यादियु-र्नि। 
।' द्वीनामपि कार्यकारणभावसन्नापेन स्मृत्यादिः स्वात्‌॥ जथ नाय असझ एकसंतानत्ये सतीति पिशेषशादिति ४! 
चेत्तदप्ययुक्त: भेदाडमेदपक्षाम्पां तस्वोपक्षीणलात्‌। क्षणपरम्परातसस्याउमेदे दि क्षणपरम्परैय सा। तथा चल 
(॥ संतान इति न फिंघिद्तिसिक्तमुक्त स्थात्‌ । भेदे त्यपारमार्थिकः पारमार्थिको पाउसौ स्थात्‌ ? अपारमार्थिकत्वेड- ॥! 
है सप तदेय दृषणमर्किचित्करलात्‌ । पारमार्थिकत्वे स्थिर वा स्थात्‌ क्षणिफों था! क्षणिकस्मे संतानिनिर्थिशेष || 








6 मिलता तो धन्र ने रहे जब सभी क्षण एफरूप हों । जम सभी क्षण परस्पर मिन्त हैं, क्षण क्षणमें न्ठ होते जाते हैं तन कार्य- [/॥। 


#| व्यत्िरिको5सिति | असिद्धल्वाचमुद्यावनाथ ने दूपणम्‌। न हि ततोञ्स्पस्यादित्यस्थ देतो। कर्पांसे रकतावदित्यने- का] 
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स्ाद्ादर्म- | एबायमिति किमनेन स्तेनभीतस्थ स्तेनान्तरशरणस्वीकरणानुकरणिना । स्थिरश्रेदात्मेव संज्ञाभेदतिरोहितः अति- हे राजा 

औ पन्न। | इति न स्मृतिधेटते क्षणक्षयवादिनाम्‌ । तदभावे चा5नुमानस्थाअनुत्थानमित्युक्त प्रागेव । 

॥(५७॥ (४ कदाचित्‌ कहों कि “जिस संतानमें कर्मोकी वासना होती है. उसी संतानद्वारा उन कर्मोका फल भोगा जाता है । जैसे जिस 
कपासके बीजमें रालिमा होती है उसके बोनेपर उसीसे उपजे कपासमें छालिमा आती है”” यह कपासलरालिमाका दृष्टांत मिलता है परंतु 
इस दृष्टांससे न तो कुछ सघसकता है और न किसी वचनमें बाधा पड़सकती है । कायेकारणपना जहां जहां होता है वहां वहां सारण 

है उत्पन्न होता है जैसे कपास और लालिमा ऐसा अन्वय नहीं संभवता है तथा जहां स्थृति नहीं होती वहां कार्यकारणपना भी 

$, गंही होता ऐसा व्यतिरेक भी नहीं घटता है | जहां अन्वय व्यतिरिक संभव हों वहां ही हेतु सिद्ध होसकता है । यदि रु 

0 अन्वयव्यतिरेक ही नहीं होसके तो कार्यकारणरूप हेतु किस प्रकार सिद्ध होसकता है? जब हेतु सिद्ध हो तभी कार्यकारणपना 

है। होनेसे स्मृति होना भी संभव होसकता है । और हमने जो यह कहा था कि जिनमें परस्पर भेद होता है उनमें एकके देखे 

हुए पदार्थ की दूसरेको स्मृति होना असंभव है सो इस वचनमें कपास लछालिमाके दृष्टांसे कुछ असिद्धतादिक दोप भी 
आते नहीं दीखते, जो हमारा कहना असत्य होजाय | और भी एक दोप यह है कि यदि कार्यकारणपनेके संबंधमात्रसे 

. है! भिन्न भिन्न वस्तुओंमें भी स्मृति उपजसकती हो तो शिष्यको गुरु पढ़ाता है इसलिये शिष्यकी बुद्धि तो काये है तथा गुरुकी 

# बुद्धि कारण है सो यहां भी गुरुके अनुभव किये पदार्थोका शिष्यको स्मरण होना चाहिये परंतु होता नहीं है सो क्‍यों! 
| एक संतानसें ही कार्यकारणरूप संबंधके द्वारा सरणका होना मानना भी युक्तिसंगत नही है क्योंकि; जब संतान और 
| 
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> पर: में परस्पर भिन्नता अभिन्नताका विचार करनेलगते है तो.संतान कोई चीज सिद्ध नहीं होती । कैसे ? यदि क्षणपरंपरा 
अभेद मानाजाय तो क्षणपरंपरा ही रही; संतान कोई भिन्न वस्तु नहीं ठहरी इसलिये संतानसे कोई 






तथा संतानम 


४ रे और क्षणपरंपरासे ५ हक 
अपूर्व कार्य होना जेंसभव है; जो कुछ कार्य होगा वह क्षणपरंपरासे ही होगा । और यदि क्षणपरंपरासे संतान कोई भिन्न वस्तु 
है तो भी वह सचमुच कुछ है अथवा कर्पनामात्र ही है ? यदि कल्पनामात्र ही है तब तो फिर भी कुछ कर नही सकती है । हे ॥१५७ 


धर 
और यदि सचमुच कोई 'चीज है तो वह स्थिर है अथवा बुद्धिक्षणादिवत्‌ वह भी क्षणिक है? यदि संतान भी क्षणिक है तब 
तो जैसे क्षणपरंपरामें दोष) हैं तैसे ही दोप इसमें भी संभव होसकते हैं. इसलिये ऐसी संतानके माननेसे भी क्‍या प्रयोजन ? यह 
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मानना तो ऐसा ही है जैसा एक घोरसे भयमीत द्योफर दूसरे चोरफा शरण झैना | बदि वह खिर दे तो नाम 
बदलफर आत्मा ही खीकार क्रिया समझना चाहिये। इस प्रकार जबतक क्षणिफ्पना मानामामगा तमतफ स्थृति होना 
असमय ही है । स्मरण न ऐोनेसे भनुमान भी न होसफैंगा यद दोप तो पदिले दी दिखाजुकै हैं. । 

अपि च निद्दितप्रत्युन्मागंणप्रत्यर्पणादिव्यवह्ारा विश्नीर्यरन्‌। “इत एकनयतेः कस्पे शक्त्या में पुरुषो | ; 
एतः । तेन पादे पिद्धोडसि भिक्षवः” इति वचनस्व च फा गतिः ! पुवम॒ुत्पत्तिस्त्पादयति, स्थितिः | 
स्थापयति, जरा जर्जरयति, घिनाशों नाशयति इति 'चतुःक्षणिक पस्तु प्रतिजानाना अपि प्रतिक्षेप्याः । | | 
श्षणचत॒ुष्फामन्तरमपि निदितप्रत्युन्मार्गणादिच्यवद्वाराणां दर्शनात्‌ । तदेयमनेकदोपापासेडपि यः क्षणमक्षमभिम्- | 
ति रस्प महत्‌ सादसम्‌। इसि काव्याथ! । * |! 
परंतु पक और भी दोष यह समव है कि यदि स्थृति नहीं रहैगी तो जो घरोदर रखदी गई है उसको मागेगा फीन तशा | | 
पीछा देगा फीन ! ऐसे व्यवह्मारोंका नाक्ठ ही होजायगा । और “ अवसे इक्यानवैमें कक््पमें मैने बझाए्कारसे एक पुरुष मारड़ारू ॥ 
था उप्मी कर्मके खोे फससे हे मिक्षुको | यद मेरा पैर छिदा है ” इस घचनके विपममें कमा उत्तर होसकैगा ! इसी प्रकार जो [| । 
उत्पि स्पित्ति जरा जा मरणके क्रमसे ार क्षण पर्यत बत्युकी खिति मानते हैं उनका फहना भी अनुचित है । प्रभम क्षणमें ! 
तो बस्मुकी उत्पत्ति, वूसरे सितिक्षणमें वस्तुफी स्विति, तीसरे जराक्षणमें यस्‍्तुकी अबखा जरित द्वोना तथा चोभे मरणक्षणमें ! 
वस्तुफा नाक्ष ऐसे चार क्षण दी वस्तु रदसकती है ऐसा वे कदते हैं परंतु यद कदना दूषित दै। क्योंकि, चार क्षणके अवतर भी ! 
रफखी हुई घरोद्दरका ठैना दैना देखा जाता है।इस प्रफार अनेक दोप भाते हुए भी जो क्षणभगुरता मानता है उसका बड़ा 6 प 
भारी साहस समझ्तना चाहिये। इस प्रफार इस काज्यका अर्थ पूर्ण हुमा। हे 
अय घाथागताः क्षणक्षयपक्षे सर्वव्यवद्दारानुपपत्ति परैरुझ्ाायितामाफर्ण्येथ प्रतिषादयिष्यन्ति यत्पदाथोनां | 
क्षणिकस्पेईपि घासनावलऊब्घजन्मना ऐक्याध्यवसायेन परेह्दिकामृष्मिकव्यवह्ारप्रदुसेः कृतप्रणाशादिदोपा निरघ-। 
काझा एयेति । तदाकृत परिहलुकामस्तस्कल्पितवासनाया/ क्षणपरम्परासो भेदाभेदानुभयलक्षणे पकश्षत्रयेप्यघ- || 
। दर्शयन्‌ स्थाभिमेसमेदामेदस्याद्वादमफामानपि तानझ्ीकारयितुमाह । है” 











क्षणमंगुरता माननेमें सर्व व्यवहारोंका छोप होजानेका दीप जो बौद्धोंके ऊपर के क्‍ 
अमेदज्ञानसे इस लोक तथा परलोक संबंधी संपूर्ण 
के 


कक. 
करेंगे कि यर्थपि संपूर्ण पदार्थ क्षणमंगुर है तो भी वासनाक बलसे उत्पन्न हुए अभदर हक | 
व्यवहार चले इसलिये पूरवक्त कर्मोंका नी दोजायगा इत्यादिक दोप कईती असत्य है। बौद्धोंकी इस आशंकाको देर 
“परासे भिन्न है अथवा अभिन्न है अथवा भिन्न भी नहीं है 


इच्छासे आचाये महाराज बौद्धकी करुपना की हुईं वासना क्या क्षणपरंपरासे 
ओऑमेंसे कल्पनाके माननेमें वासनाकी सिद्धि नहीं होती ऐसा दिखाते हुए 


तथा अभिन्न भी नहीं है ऐसी तीनो कर्पना किसी भी कह्पनाके में ५ | 
जैनधर्ममें माने हुए कथंचित्‌ भेदामेद नहीं चाहते हुए भी बौद्धोंको मानने पड़ते हैं ऐसा कहते 2 
सा वासना सा क्षणसन्ततिश्व नाइमेदमेदाइनुमयधदेते । 


ततस्तठाउदर्शिशकुन्तपोतन्: पप्वदुक्तानि परे अयन्तु ॥ १९७ 

हे मूलाथे-सवैथा एकता मानना अथवा परस्तर भेद ही मानना अथवा शेदाभेद दोनो ही न मानना उसे तीन पक्षोंकी करपना ४ हे 

बौद्धमतमे दो सकती है.। परत इन तीनो पक्षोमेंसे किसी भी पक्षके माननेसे बौद्धफ़र रॉकल्पित कीहुएई वासना तथा प्रतिसमय रु । 
>सकती है; इसलिये दे अर्दन,। जैसे समुद्रके बीच जहाजसे उड़े ह५ ! 


उत्पन्न और नष्ट होते हुए ज्ञानक्षणोकी शृंखठा सिद्ध नहीं ह. है तेसे बोड्धों 
शरण नहीं दीखता है तब जहाजका ही उसको शरण लेना पड़ता है तेसे बोद्धोंकी अपने | 
जिओ 


पक्षीकों जब जहाजके अतिरिक्त कोई भी श 
सिद्धान्तका खेंडन होजनिसे आपकर कहे हुए कर्थचित्‌ भेदागेदरझुस सिद्धांतका ही शरण लेना चाहिये । हे 
+॒ *' हि 
परिकरिपिता ब्रुटितमुक्तावलीकद्पाना प्रस्परविशकलिताना क्षणानामन्योउ्न्याइध्ब ह । 
रज्षाने शक्तिमाह। ्‌ँ | 
एते हे । 


| 






उसकी मरंगत बौद्ध, इस मार | राज्जलशार 
।' 






व्याख्या-सा शाक्‍य ' 
प्रद्ययजनिका एकसूत्रस्थानीया सन्‍्तानापरपयोया वासना ) बासनेति पूर्वज्ञानजनितामुत्त 

साच क्षणसन्ततिस्तदशनप्रसिद्धा प्रदीषकलिकाबन्नवनवोत्पद्यमानापराप रह । एठे & अवि रष्डा। 
अभेदमभेदा5नुभयैने घटेते । न तावदमभेदेन तादात्म्येन ते घदेते । तयोर्िं अभेदे | 


वा; न दयम्‌ । यद्धि यस्मादभिन्न न तत्ततः पृथगुपलभ्यते । यथा घटाछटस्वरू 


(४ 


स्वीकार: । वास्या5भावे च किं तया वासनीयमस्तु ! इति तस्या अपि न स्वरूपमवतिएते । क्षणपरस्परामात्रा- |. 


छ्लीकरणे व प्राश् एप दोषा)। न थ भेदेन ते युम्येते। सा द्वि सिन्ता धासना क्षणिका था स्वादक्षणिका था क्षणि- ५ | 
| का चेत्तहिं क्षणेम्यस्तस्पा' पृथफस्पन व्यर्थम्‌ ) अक्षणिफा चेदन्वयिपदाथोम्युपगसेमागमधघाघः । तथा प्व पदा्ा- | 
स्तराणां क्षणिकत्वकत्पनाप्रयासों व्यसनमात्रम ) ; 

स्यास्याथे-मथम झानक्षणसे आगेके दूसरे झ्ानक्षणोंगें उसपन्त होती हुईं शक्तिको पासना कहते हैं (टूटी हुईं मोपिशेंकी मालर्मेसे । 
विखिरे हुए मोतियोंके समान परसर जुदे जुदे झानक्षणोंका एक दूसरेगें मिलते हुएकासा ज्ञान करानेवाली वासना यौद्धमतापरुमियोने न 

मानी है। यद्द पासना संपूर्ण शानक्षणोंमि इस मकार मविष्ठ रहती है मिस मकार मोतिसोंकी माऊामें छोरा। इसीका दूसरा नाम सैठान है। । 
। और दीपककी लौफे समान सवा नमे नये उल्लन होते हुए पूर्वोतर परयोरगेमि एकंसी जो झानक्षपोफी अर्भोत्‌ प्रत्येफ समययर्सी |! 
झानके पर्यायीकी भेणी है उसीफो बौद्धपिद्धांचदाफ़े क्णसंद्ति कहते दैं । में दोनो ही क्षणसंतति तथा वासना न सो छमेदइष्टि । 


प आओ अल्यरक ि 


माननेसे ही संमव होसकती हैं. और न मेदयक्ष अर्थात्‌ अतेफता माननेसे और न भेदामेद दोनो दी न माननेसे | चद अग्ेदप्ठ मानते |! 
हैं. धय छो सपूर्ण ससार ही पुकरूप है. इस छिये यह बासना है. और यह ए्णसंतर्ति है ऐसा भेद्व्ययद्वार नहीं मनसकता | ; ॥ 
जय सपूर्णे विश्वकों ममेदरूप सान खुफे ठप या शो वासता ही एफ चीज मानसलीजाय या क्षणसंत्ति ही | अमेदरूप संपूर्ण (छ 
पिश्वकीं मानते हुएए यद्व नहीं फहुसफते हैं. कि ढासना तगा क्षणर्सतति दोनों ही मिल्ल मिक् वस्तु हैं। जो वस्तु जिससे जमिन्त ः ( 
' है उसकी भतीति उससे मिन्न होकर कमी नहीं दोसकती है । नैसे पढ़ा कौर घड़ेका आकार ये दोनो अमिश्न दें, पद़ेफा खरूप 
री पढ़ेफे मविरिक्त फोई मिन्न पस्तु नहीं है इसठिये पढ़ेके खदूपका धढ़ेके अतिस्क्ति कहीं अन्यत्र मान नहीं होता । इस मकार ! । 
जय दोनो जुदे सिद्ध नहीं होते तब मदि फेवड यासना दी खीकार करें तो दासनामें एक अमुगामीपना धर्म रहता है. सो जय वासित री 
करने योग्य कोई मिन्न पदार्थ दी नहीं है तो वासनाका सस्वय कहाँपर रहैगा और अपनी बासनासे किसको वासिस फैगा! इस । 
प्रकार फैयल बासना माननेपर तो बासनाका खरूप भी नहीं यनता है और मगदि केपछ क्षणसतति ही मानीजाय तो क्षणसततिम |(# 
॥; 





आनेवाले दोप पहिले दी फहुबुके हैं। जौर दोनोंमें भेद माननेपर मी वासना ठग क्षणसंतत्ति सिंद्ध नहीं दोसकती हैं । फ्योक्ति, पासनाफो 





मि्न मानकर भी जया क्षणसंततिकी तरह क्षणिक माना है जजबवा नित्य! यदि यासना मी क्षणिक है तो क्षृणसंत्तिके भतिरिक्त वासनाकी / 
फरपना करना ही व्यर्य है | अर्थात्‌ यदि चिरसायी सब क्षणोंमें रदनेवाडी एक पासना नहीं मानीनाय तो पहिले दाणपर्ती 














2. 









| पुण्यपापादिक आगेके दूसरे क्षणोंमें न पहुंच सकैगे किंतु फल बिना दिये ही पुण्यपापादिक क्षणनाशके साथ साथ नष्ट || राज्जै-शा« 
| होजांयगे । इसलिये पहिले अनुभवको तथा पुण्यपापादिकोंकों आगेके क्षणोंमें पहुंचानेकेलिये ही वासनाकी कल्पना की गई है।यह «( 
( वासना नित्य होनेसे ही आगेके क्षणोंमें पहिले क्षणोंके पुण्यपापादिकोंको पहुंचा सकती है। परंतु यदि यह भी क्षण क्षणमें & 
नष्ट होनेवाली मानीजाय तो स्मरण तथा पुण्यपापादिक क्षणनाशके साथ साथ नष्ट होजानेका जो दोषारोपण किया था वह दोषा- ४ 
७) रोपण वासना माननेपर भी ज्योंका त्यों बना रहता है. इसलिये वासनाका मानना न मानना बराबर है । इस भयसे यदि # 
वासनाको नित्य ही मानने लूगैं तो इस नित्य पदार्थके खीकार होनेसे बौद्धोंके सिद्धांतमें बाधा आती है। क्योंकि; बौद्धोंके सिद्धांतमें जे 
कोई भी पदार्थ नित्य नहीं है | और जब वासनाको नित्य मानलिया तो अन्य पदार्थोको भी नित्य माननेंमें क्या बाघा है जो (॥ 
क्षणिक सिद्ध करनेके लिये इतना प्रयास उठानेका व्यसन छगा रखा है । है। 
अनुभयपक्षेणापि न घटेते । स हि कदाचिदेव॑ बूयात-नाहँ वासनाया; क्षणश्रेणितोडभेदं प्रतिपय्ये न च भेद; ( 
किं त्वचुभयमिति तदष्यन्ुचितं; भेदाउस्रेदयोर्विधिनिषेधरूपयोरेकतर्प्तिषेधेडन्यतरस्यावर्य॑ विधिसावात्‌। अ- ७ 
न्‍्यतरपक्षाभ्युपगमस्तत्न च प्रागुक्त एव दोष: । अथवाउड॒भयरूपत्वेवस्तुत्वप्रसह्ू+। भेदाइभेद्लक्षणपक्षद्वयव्य- 
तिरिक्तस्य मार्गान्तरस्य नासित्वात्‌ । अनाहँतानां हि वस्तुना भिन्नेनवा भाव्यमभिन्नेन वा; तदुभयाडतीतस्य 
बन्ध्यास्तनन्धयप्रायत्वात्‌ । एवं ' विकल्पत्रयेडपि क्षणपरम्परावासनयोरनुपपत्तों पारिशेष्याहवेदाउ्भेदपक्ष एव 
कक्षीकरणीयः। न च “प्रत्येक यो भवेहोषो दृयोभावे कथ॑ न सः” इति वचनादत्रापि दोपतादवस्थ्यमिति ५ 
वाच्यं; कुक्ुटसप॑नरसिंहादिवज्ञात्यन्तरत्वादनेकान्तपक्षस्य । 
यदि कदाचित्‌ बोद्ध कहे कि न तो में वासनार्म क्षणसंततिसे भेद ही मानता हूं ओर न अभेद ही मानता हूं किंतु भेदामेद 
दोनोंका अभाव मानता हूं तो यह भी बौद्धका कथन अयोग्य है । क्योंकि; भेद तथा अभेद ये दोनो ऐसे धर्म हैं कि एकके 
निषेधसे दूसरा आही जाता है इसलिये भेदको न माने तो अभेद आपड़ता है ओर अभेदको न माने तो भेद आपड़ता है । 
! दोनोका निषेध कदापि नहीं होसकता । और भेदामेदमसे किसी एकको माने तो प्रत्मेफफे दोष ऊपर दिखा ही चुके हैं । और 
॥| यदि भेदाभेद का अभाव माना ही जाय तो दोनोंके निषेध करनेपर कुछ रहेगा ही नहीं किंतु सवोभाव होजायगा। क्योंकि; 
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नहीं है । जो आईत मतको नहीं मानते हैं थे या तो पस्तुफो भेद्रूपसे ही सापसकते हैं या अभेदरूपसे ही । जैसे बांधके 
मुठ होना संमय नहीं है तैसे उनके ठिये भेवामेदके अतिरिक्त पस्तु सापनेका फोई भी मार्गे सेमव नहीं दे । इस प्रकार तीनो पक्षोके 
मानने्मे योपारोपण होसकता दै। पक भी पक्ष ऐसा नहीं है जिसके माननेसे क्षणसंतति तगा बासना सिद्ध दोसफें इसहिये दताक्ष (, 
दोकर कयेबित्‌ भेवाभेदपक्ष ही मानना पड़ता है। " जो दोष मत्येफ जुदे जुदे पक्ष माननसे जाता है वह दोष उन दोनोंफ़े | 
समुदायरूप एक पक्ष माननेसे भी आवेगा ”” इस वचनफे जनुसार जो दोष पक एक भेद अथवा अमेद पक्षके माननेसे बाते हैं. 

से फर्षचिस्‌ मेदामेद माननेमें मी आसकते हैं ऐसा कददना भी जसत्य है। क्योंकि! जैसे कुकुटस्प या नरा्िंद पर्यायर्ग ने तो 
फ्ैयठ कुछुंठ या नरफासा ही रूप रदता है. और न सर्प या तिदफासा ही किंतु दोनोंसे विछक्षण ही होता दे उसी प्रफार फर्यचित्‌ 
भेदाभेदरूप लनेकांतवादका खरूप पुझ एफ पक्षोद्ी अपेक्षा कुछ गिराल़ा ही है ! 

नन्‍्वाईतानां यासनाक्षणपरम्परयोरद्वीकार एवं नाखि। तत्कथे तदाअ्यमेदामेद्चिन्ता घरिताथों इति चेसैयसू । 
स्वाद्मादयादिनामपि ह्वि प्रतिश्षण नघनवपयोयपरम्परोर्पत्तिरसिससैय ॥ तथा च क्षणिकत्वम्‌ । अतीताइनागत- 

षः न्धायक॑ घान्पयिद्रच्यम्‌ । तश्य यासनेति सज्ञान्तरभाफ्त्वेउप्यभिमतमेय ! ने खल नाममे- 


पदार्थकी सिद्धि शा तो भेदरूपसे दी दोसकती और या अमेद मानकर ही | यस्तुकी लिति फरनेका भेदामेद छोड़कर अन्य कोई मांगे ' 
है 


दाद्वाद! फोडपि फोविदानाम्‌) सा 'च प्रतिक्षणोत्पदिप्णुपयोयपरस्पराडन्ययिद्रव्यात्यरथंचिन्निन्ना फपपिवभिन्ना 
च। तथा तदपि तस्याः स्याक्िर्त्त स्पादभिन्नम्‌ । इति परथफ़ूप्रत्ययव्यपदेशयिपयत्याभेदो द्रव्यस्येय 'च तथा तथा 
परिणमनादभेदः । पता सफठादेशधिफरादेशव्याख्याने पुरस्ताअपश्नयिप्यामः । 

जैनेनि जय वासना तथा क्षणसंतति ये दोनो पयार्थ ही नहीं माने दैं तो ने परस्पर मिस हैं जयपा जमिस्त ऐसा विचार फरने 
की उनको क्‍या जावश्यकता है! यह छंका करना उदित नहीं है। क्योंकि, स्याह्मादियोने भी प्रतिक्षण नये नये पर्यायोंकी उत्पत्ति 
मानी दै इसलिये तो क्षणिकता अयवा क्षणसतति मानना सिद्ध होता है और जो एफ द्रब्यफे अतीत अनागत वर्तमान फोछ संवंधी 
संपूर्ण पर्यागोंको एकरुप रखनेवाझा है उसको अन्वमिद्रव्थ कद्दा है तथा उसीकों थासना नामसे मी कदसफते हैं.। नाममात्रका 
भेद होनेसे विद्वानोंगे विवाद कभी नहीं होता । पद प्रल्लेक क्षणोंगे उपजनेयाली पर्योयोकी शृंखला अन्यमिद्न्यसे ३ 
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! ( वासनासे) फर्थचित्‌ भिन्न है और कर्थचित्‌ अभिन्न है | इसी प्रकार अन्वविद्ध्य भी पर्यायपर॑परासे ( क्षणपर॑परासे ) कथंचित्‌ 
/ भित्ञ कथचित्‌ अभिन्न है। जो प्रत्येक पर्यायका ज्ञान जुदा जुदा होता है. वह निर्मूछ नहीं है इसलिये तो प्रत्लेक पर्याय भिन्न भिन्न 
$ हैं परंतु वे संपूर्ण पयोय होते एक ही द्वव्यके हैं इसलिये पयोय तथा अन्बयि द्रव्य एक दूसरेसे अभिन्न हैं। इस कथ्थचित्‌ 
ह। भेदाभेदफा खुलासा आगे चलकर सकलादेश विकलादेशका व्याख्यान करते समय कफरेंगे। ' 
! ४ अपि च बौद्धमते वासनापि तावन्न घटते इति निर्विषया तत्र भेदादिविकल्पचिन्ता। तलक्षणं हि पूर्वक्षणेनोत्तर- 
है (लतयान्योन्याउसंबद्धानां च तेपां चास्यवासकभावों युज्यते; स्थिरस्य | 


४0 क्षणस्थ वास्यता। न चाउस्थिराणां भिन्नक पा 
(! संबद्धस्थ च बस््रादेसमंगमदादिना वास्यत्व॑ दष्टमिति । अथ पूर्वचित्तसहजाच्चेतनाविशेषात्पूरवशक्तिवि चित्तम्नु 
७५ त्पद्यते । सोडस्य शक्तिविशिष्टचित्तोत्पादों वासना । तथा हि। पूर्वचित्त रूपादिविषयं प्रवृत्तिविज्ञानं यत्तत्पड़वि- ४ 


| धम्‌। पश्च रूपादिविज्ञानान्‍्यअविकल्पकानि । पछ च विकल्पविज्ञानम्‌। तेन सह जातः समानकालुश्वेतनाविशे- 
9) पोडहल्जाररास्यद्मालय विज्ञानम्‌। तस्मात्पूवशक्तिविशिष्टचित्तोत्पादों वासनेति | तदपि न; अस्थिरत्वाद्वासकेना5- 
॥। सम्बन्धान्व । यश्चासौ चेतनाविशेष; पूर्वचित्ततहभावी स न वत॑माने चेतस्युपकारं॑ करोति। वतेमानस्थाड्शक्या- 
5पनेयोपनेयत्वेनाइविकार्यत्वात्‌ । तद्धि यथाभूत॑ जायते तथाभूत विनश्यति इति । नाप्यनागते उपकार॑ करोति; | 
तेन सहासंबद्धत्वात्‌ । असंबर्द्ध च न भावयतीत्युक्तम्‌। तस्मात्‌ सौगतमते वासनापि न घटते । अन्न च स्तुतिका- 
रेणाउभ्युपेत्यापि तामन्वयिद्धव्यव्यवस्थापनाय भेदाभेदादिचचों विवरितेति भावनीयम्‌ । 
॥। और भी एक दोष यह है कि वौद्धमतमें वासना भी नहीं सिद्ध होती है. इसलिये जब क्षणसंततिके अतिरिक्त कोई पदार्थ 
ही नहीं है तो भेदामेदका झगड़ा बिना आधार करना व्यथ है। पूर्व क्षणके धर्मोका उत्तर क्षणोंमें आजाना ही वासना मानी गई 
रु है | परंतु जो क्षण खय॑ अस्थिर हैं तथा जुदे जुदे समयोगे उपजनेसे एक दूसरेसे मिल नहीं सकते हैं उन क्षणोंमेंसे यह क्षण । 
तो वासना पैदा करनेवाला है तथा इस क्षणमें वासना पेदा होती है ऐसा कथन कैसे बनसकता है ? जो वस्लादि खय॑ खिर हों 
५ तथा जिनका करतूरी आदिकके साथ संबंध भी होसकता हो उन्हींमे कस्तूरी आदिकोकी वासना होती हुई दीखती है. | यहांपर ४ 
| बौद्ध कहता है कि पूर्वचित्तक्षणके साथ साथ उत्पन्न हुए एक प्रकारके चैतन्यके द्वारा पूर्वकीसी शक्तिसहित दूसरा चित्तक्षण 


द्वादर्मः 
(१६०॥ 


थ्ट 
3&-445-99-<६-%-&-99-459-<६:$-46<$<:#४-55:-%४-४5 


७-८६ ग 


( 


| 


5-२: 
है है. 


| 


॥१६०॥ 


७. 
ध्ट 


५२१ 
पट 


जी 


धि 


ल्‍ 





सा कट 


ख्बऊ 





उपजता दै | पूरवेफीसी श्रक्तिविश्िष्ठ आगेके चित्रक्षणफा उत्पल होना ही वासना है| पद्विडा जो रूपादिक मदण करनेवाले 
सिसक्षण है उसको प्रवृतिविशन फहते हैं और यह छद्ध प्रकारका होता है । रूपरसादिकके अरहण करनेवाले पांच विश्वान तो |* 
निर्षिफक्पक हैं और छट्ठा मिज्ञान सविकष्पफ है । इन्ही ज्ञानोको चित्त कद्दते हैं | मिस शानमें विशेषाकाररूप नाना प्रकारफे मिन्त र्भ 
मिन्त पदार्थ प्रतिभासित हों यह प्ो सबिकस्पक कहाता है लौर सिसमें सद कुछ विज्ञानमय अमित दी दीखै यह निर्विकक़्पफ । 
कद्दाता दै। विकश्प नाम मेदफा है ) उस छद् प्रफारफे शानफे साथ साथ उल्लन्न हुआ और जहंकारकों उपजानेवाठ तभा 4 
आठययिज्ञान जिसफा झुसरा नाम दे ऐसा जो पक प्रकारका जैसन्य है उससे पूर्वकीसी ध्क्तिवेशिए पक सिछकी उत्पत्ति दोती | 
है। वासना भी उसीको कद्ते हैं | यद सब यौद्धका कहना सर्वभा अयोग्य है। म्योंकि, जो यासनाफो पैदा करता है बढ खय | 
असर है तभा जिसमें वासना उपजाई जाती है उसके साथ मिझ भी नहीं सकता है। और जो यह पूर्वलित्तके समयमे उत्पन्न |! 
होनेवाढा जैतन्यविशेष दै वह पर्तमान कालवर्ती बित्तमें कुछ भी उपकार नहीं कर सकता है। क्योंकि, जो वर्तमानमें माना नाता | 
है उसके ख़रूपमें न तो किसी पर्मका नाथ होना दी संभव है और न किसी धर्मकी उत्पत्ति ह्वोना | यह तो जैसा उपजता है ॥ 
पैसा दी नष्ट होजाता है। इस प्रफार वर्तमानफे चित्तक्षणमें तो पूर्य चित्तक्षणद्वारा उपकार होना अर्समष है दी फिसु भागामी नित्रक्षणमें | 
भी पूर्वके चित्तक्षणद्वारा उपफार द्ोना असमव ही है। क्योंकि, भागामी चित्तश्षणके सब उसका कुछ भी संननघ नहीं द्ोसकता है। ॥ ६ 
जो सय॑ असंबद्ध दे भर्मात्‌ जो जिसफे साथ मिस नहीं सफता है वह उसमें किसी म्रकारकी वासना मी नहीं पहुचा सकता है।# 
ऐसा फद्जुके हैँ । इस मकार सौगत ससमे यासनाकी सिद्धि दोना असैमव है । स्थुतिकर्ता भीदेमघद्राबार्यने वासनाकों खगं | | 
मानकर भी जो यदांपर भेदामेद्की चचो की है यह सदासे मखड़ प्रवर्तते हुए अभिनाप्ती व्र्पकी सिद्धि करनेफेलिये ही की है| #* 
ऐसा समझना चाहिये | ६ 
जथोचराधव्यास्या । तत इति पक्षत्रयेडवि दोषसन्नायात्त्यवुक्तानि भवद्धाचनानि भेदाभेदस्याद्धाद्सवादपूता-[ 5 
नि परे कुतीर्याः प्रकरणान्मायासनयाः श्रयस्तु आद्ियन्ताम्‌ । अग्रोपमानसाह् तठावर्शाल्यादि | तट न पश्य-[ 0, 
सीति तठा<्दर्शी यः शफुन्तपोतरः पक्षिक्ायकस्तस्प न्याय उदाहरणर्ण तस्मात्‌। यथा किछ फथमप्यपारपाराधारा- 4 
स्तापतित्तः फाकादिश्नकुनिशायको चहिरनिरजिंगमिपया प्रथहणकूपस्तम्भादेखटप्राप्तये म॒ुग्घतयोडीनः समन्‍्ताझडैका- | 











|! णीवमेवावलोकर्य॑स्तटमदप्नैव निर्वेदाह्यावृत्य तदेव कृपसतम्भादिस्थानमाश्रयते; गव्यन्तराउभावात्‌ । एवं तेडपि कुत्ती- ६ राज्जन्था- 


| थ्याः परागुक्तपक्षत्रयेडपि वस्तुसिद्धिमनासादयस्तस्त्वदुक्तमेव चतुर्थ भेदाडभेद्पक्षमनिच्छयापि कक्षीकुबोणा- 

॥१६१॥ ।[( स्त्वच्छासनमेव प्रतिपथ्चन्ताम्‌ । नहि स्वस्य चबलविकलूतामाकल्ण्य चलीयसः प्रभोः शरणाश्रयण दोषपोषाय नीति- 
शालिनाम। त्वदुक्तानीति बहुबचन सर्वेपामपि तन्ञआान्तरीयाणां पदे परदेडनेकान्तवादप्रतिपत्तिरेव यथाडवस्थि- 
तपदार्थप्रतिपादनौपयिक नान्‍्यदिति ज्ञापनाथम्‌$ अनन्तधर्मात्मकस्य सर्वेस्य वस्तुनः सर्वनयात्मकेन स्थाद्वादेन 

* बिना यथावद' ग्रहीतुमशक्यत्वात्‌; इतरथा5न्धगजन्यायेन पल्षवग्माहिताप्रसज्भत्‌ । 

॥ अब बांकी रहे हुए आधे छोकका व्याख्यान करते है। इससे अर्थात्‌ पक्षत्रयमें दोष होनेसे अन्य कुत्सित धर्मोकि प्रवर्तकोंको भी | 
आपके दिखाये हुए कर्थंचित्‌ भेदाभेदरूप स्थाह्मदवचनोंका ही भाश्रय लेना चाहिये । यहांपर अन्य कुत्सित धर्मेके प्रवरत्तकोंको 
ऐसा सामान्य शब्द होनेपर भी प्रकरणके वशसे बुद्धमतावरूुंबी ही समझना चाहिये । अथोीत-बोद्धादिकोंके वचन सर्वथा भेदरूप 
अथवा अभेदरूप अथवा अनुभयरूप ही हैं इसलिये उन वचनोमें नाना प्रकारके दोष संभव हैं ओर आपके वचन कथंचित्‌ भेदा- 
भेद्रूप स्याद्गादगर्मित होनेसे किसी प्रकार भी दूषित नहीं है इसलिये परवादियोंकों झख मारकर अंत्तमें आपके ही वचन खीकार 
करने पड़ते हैं । अब यहांपर झख मारकर अंतर्में आपके ही वचन किस प्रकार खीकार करने पड़ते हैं इस बातको “तटादर्ति” 
इत्यादि कहकर दृष्टांत द्वारा समझाते हैं। समुद्रके किनारेसे बहुत दूर पहुच जानेसे जिस पक्षीके बच्चेको किनारा नहीं दीखता 

। हो उसको तटादर्शि शकुंतपोत कहते हैं | उसीका यहांपर दृष्टांत है । किसी पक्षीका बच्चा जहाजके मस्तूलपर वेठा रहकर किसी 


न 


प्रकार अथाह तथा विशाल समुद्रके बीचमें पहुचजानेपर बाहिर निकलनेकी इच्छासे किनारेपर आनेके लिये मूखताके कारण जहाजके 
मस्तूलसे जब उड़जाता है. ओर चारो तरफ जल ही जल देखता है किंतु किनारा किधर भी नहीं दीखता है. तब जिस प्रकार 
पुरुषार्थदीन होकर फिरसे लौटकर उसी मस्तूछका सहारा छेता है। क्योंकि; वहां दूसरा कोई शरण ही नही है । उसी प्रकार 
कुत्सित मतोंके प्रव्तक वौद्धादिक भी जब पूर्वोक्त भेदादि तीनो पक्षोमेंसे किसी पक्षसे भी वस्तुसिद्धि नहीं करसकते है तब ह 
जिस कर्थचित्‌ भेदाभेद्रूप चौथे पक्षका आपने उपदेश किया है उसीका आश्रय नहीं चाहते हुए भी झख मारकर लेते हुए , 
आपके मतका सहारा लेते हैं | अपने बरुकी हीनता देखकर अपनेसे अधिक वलवान्‌ खामीका शरण लेना कुछ भी नीतिविरुद्ध 





॥१६ १॥ 


रप्क 


रही 


54 


( 


पं गद्दी है। सोते थो 'पादुछानि" छेगा ददुघसनत पर पढ़ा दे उससे यद सूचित दोत है फि और भी संपूर्ण फुमतपादी 
([ ४ परवेद सानपर खाग्ारंशा राय ऐैडर दी गभाथ पष्गुझ प्रविषाएण फरसफ्ते हैँ । जरतफ सापक़े (भर्दशफ़े ) स्पाद्ादका 
भरत नहीं गे सरतए ढशावि ही है कउुसरूण नीं फदसऊते ५ ।क्योंड़ि, प्रत्पेक पस्तुमें धर्म अनंतो दे, डहिसी पर्मक्ा शान 
हिगी सपगे दोगऊता है और दिसी धर्मझा हिसी मेखशे, पक सगे संपूर्ण पर्मोष्ठा प्रदण द्वोना असेमय दे इसठिये संपूर्ण 
| तपसरूत रद एड्ने गाने रिना सथारार सस्नुझा चाने दोनो असमय दे । यदि स्याठादका पारण न ले तो अंधगनन्‍्यायके अनु- 
(४ वार दहन 7६ एक संयका ही शान होसटैगा, और पर्युड़ा सपूर्ण सूप अदृण फरना असमय दी रदेगा। 
| जन्‍्मफ़े अपे मनुष्य, द्वापीजो सस्ण जानतेनेी ईप्छागे द्वाथीड़े पास यदि जावे और उनमेंसे फोई तो टटोठकर द्वामीडी पूछ 
एके, गोई डान, फोर हैत़् सोणा कोई पैर हो इसे मगर द्वाथीस्म एक एफ भंग यांचफर पूंछ पमडनेयाछ तो द्वाथीफा खरूप 
बैएझासा कदैगा भौर काने पडझानेगाठा फानछागा, सूँड़ पडझड़नेगाठा सूंड़ासा तथा पैर पऊड़नेवाठा हाभीका छाप र्समसरीसा | 
| हर गा । एसी पम्मर दिंग जम्मपने जिए अंगों रोछा द्वोगा पद उस द्वाथीफा सर्प उसी मंगरामान फरैगा | इसीड़ों भंप- 
(ट गिनम्पाप पदों दें। यदि यद विचार फ़िया जाय शो जो भोग मनुष्पोंने हथीफ़ा रूप फ्दादे बह सर्वया सठा नहीं दे। पयोंडि। 
| दिधीफ्रे पु पक अंगरी भपेज्षा पद सरूण हाथीड़ा द्ीहै, अन्‍य गिगीफ़ा गहीं है । परंतु यदिद्वाथीफे पूणे सस्पफा विचार करते 
नो थो एड ए४ अपने फद्ा दे उतना दी पूर्ण सरूप नहीं &ै। पूर्ण स्रूप तो उसने सप अभोफे पद्दे एुए सम्प्पोंडो 
मिखरेगेरर दी दोोता है । इसी पार जामांधोंऐ्रे समान दुसतयादियोंनें अनेक अंगोविशिष्ठ द्ाथीके सदश अनेष पर्मविधिए्ठ जो 
इस्तु दे उसडा राह्ए एृढ्ध एफ पड़ा दी आमय छेड़र कद्ा है। फिसीने सेथा भेद दी यस्तुड़ा सूप साना दे हिसीने अमेद 
दी। शशीने तीट दी। हिसीने अनित्य दीं; झिरीवे उमयात्मफ दी तथा किसीने जयाच्य दवी। इस प्र्ार यस्गुका एफ एफ पर्म 
ऐफर माना प्रझासे परग्पर रिरझ ब्शुसरुप कद्ठा है। यपपि ये संपूर्ण उस्युसरूप एक एक पर्मफ्ी अपेशसे सये ८ पर॑तु 
| पद पे शारूप दिपारा जाय तो उतना दी नदी दे । दिंगु उन रँपूणे सस्यपोंफ्ो मिछानेपर ययार्थ पल्लुका स्परूप सिद्ध द्ोता दे 
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भीर इसौध नाम कपतित्‌ अपरा अनेफान्त सथया स्वाद्ाद है। 
२ भ्रयस्तीति पतमानारते फेचितफ्न्ति, तप्राप्यदोषः । अन्न च समुद्रस्पानीयः संसार! पोत्समान स्पच्णासन मर । 





कृतप्रयल्षा अपि तस्मादिष्टार्थसिद्धिमपश्यन्तो व्यावृत्य स्याद्वादरूपकूपस्तम्भालड्ुतततावकीनशासनप्रवदणो पसपेण- 
»| भेव यदि शरणीकुर्यते तदा तेपां भवाणणवाद्वहिर्निष्कमणमनोर॒थ* सफलता कलयति। ना5परथा। इति काव्याथेः । 

इरा खोन्नों कोई तो 'अयन्ति! अथीत्‌ आश्रय छेतेएँ ऐसा वर्तमान कालके अर्थका जतानेवाठा शब्द मानते हैं. और कोई “अयन्तु' 
अर्थात्‌ आश्रय लेवैं ऐसा आज्ञार्थवूतक शब्द गानते हें परंतु दोनो छी शब्द निर्दोप हैं। इष्टान्तगं! जहांपर समुद्र है चहांपर 
ल्‍ वार्शन्तों संसार है तथा जहाजके शानरें आपका शासन है, गस्तूलके खाने स्वाह्माद ऐ, पक्षिके बच्चेफे समान वादी जन 
॥ हैं. । इराका अभिप्नाय यह है कि; वे वादी अपने अपने अभिमत पक्षोंका मिरूपण करनेरूप उड़ानसे गोक्षरूप तटपर पहुचने 
के लिये प्रयज्ष करते हुए भी जब इश्सिद्धिकी पूर्ति दोते नहीं देखते हें तब यदि छोटकर स्वाह्मदरूपी मस्तूलसे सशोभित आपके 
शासनरूपी जद्ाजका शरण लेपे तो संसाररूपी समुद्रफे बाहिर मिकलनेका उनका मनोरथ पूर्ण होसकता है । अन्यथा यह 
गनोरथ पूर्ण होना असंभव है। इस प्रकार इस काब्यका अर्थ पूर्ण हुआ । 

एवं क्रियाबादिनां आवादुकानां कतिपयकुग्रहनिम्रह विधाय साम्म्रतमक्रियावादिनां लौकायतिकानां मत सवो- 
धमत्वादन्ते उपन्यस्यन तन्मतमूल्यस्प प्रत्यक्षप्रमाणस्यानुमानादिप्रमाणान्तरानक्लीकारेडकिशित्करत्वप्रदशेनेन तेपां 
प्रज्ञायाः प्रमादमादशयति । 
इसअकार क्रियाबादी वादियोंके कुछ दुराग्रहोंका खंडन कर अब अफियाबादी अर्थात्‌ नासिक चावोकोंका मत अत्यन्त अधम 
होनेके कारण सबके अंतर्ग दिखाते हुए चार्वाकने अपने मत जो प्रत्यक्ष प्रमाण माना छ वह अनुगानादि प्रमाणेकि गानने बिना 
कुछ कार्यकारी नहीं द्ोतकता है ऐसा दिखाकर चार्वोकोकी बुद्धिका प्रमाद प्रगट करते ६ । 


विनाइनुमानेन परामिसन्धिमसंविदानस्य तु नास्तिकस्य 
न साम्प्रतं वक्तुमपि क चेष्टा क हृष्टमात्रं च हुहा प्रमाद: ॥ २०७ ४०८८ 










| कुपरतम्भसभिभः स्थाद्दादः । पक्षिपोतोपमा वादिनः। ते च स्वासिमतपक्षप्ररूपणोज्ञुयनेन मुक्तिलक्षणतटप्राप्तये ! 
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दी है। इसठिये यद्द फेयल प्रत्यक्ष ममाणफों मानकर जो हमारे मतका खंडन फरता है सो उसफा भड़ा भारी मभाद है ) 
व्यास्या-प्रत्यक्षमपेफ प्रमाणमिति मन्यते चार्याक; ठत्र संनह्मते । अनु पथ्चाछिद्धठिम्िसस्पन्धप्रहणस्मरणा< 
ननन्‍्तर॑ मीयते परिष्छियते देशकाठस्थभाषषिप्रकृष्टोडर्थों 3नेन शानविश्षेपेणेत्पनुमानम्‌ । प्रखायात्खाधानुमानम्‌ । 
पेनालमानेन झैज्ञिकप्रमाणेन बिना परामिसन्धि परामिप्रायमसंपिदानस्य सम्पगजानानस्य [सुशस्दः पुर्यवादिस्यों 
भेदयोतनार्थः । पूर्येप घादिनामास्तिकतया' जिम्रतिपत्तिस्थानेप क्षोद्‌ः फूतः । मास्तिकस्प तु पफ्तुसमपि नौखिती । 
फुछ एय तेन सह्द क्षोदः) इति तुशस्‍्दार्थ!। नास्ति परछोका पुण्य पापमिति या मतिरस्य “ नासिफास्तिकदेश्टिफ- 
मं” इति निपातनाक्षास्तिक!। तस्य ] नाखिकस्य छौकायतिफस्य यक्‍्सुमपि न साम्पत॑ घचनमध्युचारयितुं नोधि- 
तम्र्‌। सतस्तृष्णीम्भाव पएवाउस्व श्रेयान । यूरे प्रामाणिकपरिपदि प्रयिश्य प्रमाणोपन्यासगोप्ठी । 
व्याजपाध-घाषौफ मो एक प्रत्यक्षफों ही प्रमाण मानता है उसका भन खंडन फ़िया जाता है । अनु! नाम पीछेसे मर्थात्‌ चिन्ह 
जौीर जिम्दभिश्विएफे प्रथम जाने हुए परस्पर जविनामायरूप सम्ंपका सारण होनेफे जर्नतर, दूर देशपर्ती तभा परोक्ष फालपर्ती 
अथवा परमाणु भाविफ स्भावसृक्ष्म पस्‍्तुओंका जिस शानफे द्वारा निश्यय कियाजाय व अनुमान है) पिशेष यह दै कि 
अनुमान दो मकारफा होता है, एक स्थाथौनुमान और दूसरः परार्वानुमान । परोपदेशके विना ही जो अनुमान हो यद सार्मानुमान 
कहाता है और जो अनुगान वृूसरेके समझानेकेलिये श्रम्वद्वारा मोलाचाता है वद पराणौनुमान फह्ठाता है | यहांपर मसंगपश् 
स्यायोनुमान द्वी लेना घादहिये | जमतफ वह इस अनुमान ममाणफ्ो न माने तबतफ दूसरोंफे अमिप्रायकों मछेयकार नहीं जानसकता 
है। इसठिये अन्ययादी अनुमानादि प्रमाणोद्वारा परछोफादिको माननेशले होनेसे ऊद्घापोद्द करनेके तो गेग्य हैं. परंतु 
यह नासिक घावीक बोलनेफे भी योग्य नहीं है, उद्ापोद करना तो यूर दी रद्द । इस प्रफर पहिछे जिन पादियोंका खंडन 
ः अपेक्षा इस नामिफफा मंततन्य जपिक शुच्छ जो दिखाया गया दै पह तु! झ्द्धके बढसे। णर्याव-उपयुक्त सोम || 
(हु! शब्द जोपड़ा है उसीसे यद्द ममिप्राय झलकता है | पुष्य पाप परठोकाविक अरहृष्ट यस्‍्तु सब झूठ है ऐसी जिसफ्री मति है 
वह नाखिक कद्ाता ऐै। इसी र्थम व्याफरणके ''नास्तिकास्तिकतैष्टिफत!” इस निपाससूश्रसे नासिक शब्द यनाया गया है। इस चार्वाक 





मोठना भी नहीं चाहिये । प्योकि। पत्मक्षतरे फेषक देखा हुमा पदार्थ ह्वी जाना जासकसा है, द्मारी चेशाफ्रा बानछेेना जसंगय 
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भी अधिकार नहीं है । अथौव्‌ ऐसे प्रसंगपर इसको चुप रहना ही उचित है । 





| 


न्मत्तवत्‌ । ननु कथमिव तृूष्णीकतैवास्य श्रेयसी ? यावता चेष्टाविशेषादिना प्रतिपाद्स्याइभिप्रायमनुमाय सुक- 
रूपयानुमेयस्य लिज्ञम्‌। कक च दृष्टमात्रम्‌। दशन दृ४्ट, भावे क्ते। दृष्टमेव दृष्टमात्र प्रत्यक्षमात्रस्‌ | तस्य लिद्धनिरपे- 


कत्वात्‌ । मुखप्रसादादिचेष्टया तु लिक्लभूतया पराभिप्रायस्य निश्चयेड्नुमानप्रसाणमनिच्छतोडपि तस्य वरूादापति- 
 तम्‌। तथा हि। सद्गबचनश्रवणाउशिप्रायवानय पुरुपस्ादगमुखप्रसादादिचेष्टाउन्यथा5नुपपत्तेरिति । अतश्च॒ हहा 

प्रमादः । हहा इति खेदे । अहो तस्य प्रमादः प्रमत्तता, यदलुभ्यमानमप्यनमान प्रत्यक्षमात्राह्ञीकारेणापन्हुते । 
वूसरोंको विश्वास करानेकेलिये ही वचन कह्दाजाता है। जिस अभिप्रायकों वूसरे जानना चाहते हैं उसको न समझकर अन्य अर्थको 


इसलिये चुप रहना ही अच्छा है । यहांपर नासिक कहता है कि मुझे चुप क्‍यों रहना चाहिये ? क्योंकि; प्रतिपादन करने- 
योग्य वादीके अभिप्रायकों चेष्टादिके द्वारा समझकर सहज ही उसके विपयमें युक्तिसंगत बोलसकता हूं । नाखिककी यह शंका 
सुनकर आचार्य उत्तर देते हैं कि; कहां तो चेण्टा देखकर अभिशथ समझलेना और कहां केवल प्रत्यक्षसे देसना। (केवल 
प्रत्यक्ष देखलेना “इृष्टमात्र” शब्दका अर्थ है | दृष्ट नाम देखनेका हैं। यहांपर 'दृष्ट” शब्दर्ग भाववाचक प्रत्यय क्रिया गया है |) 
अथांत्‌ सामान्य रीतिसे इंद्वियोंद्वारा देखेना और चेष्ा देखकर अभिप्राय रामझलेना इन दोनोगें बड़ा अंतर है । चेष्टा तो परके 
आंतरंग अभिप्रायका अनुमान करानेमें हेतु होती है और जो केवल किसी प्रत्यक्ष वस्तुका देखना है वह हेतुके बिना सहज ही 
होसकता है इसलिये इन दोनो श्ञानोगें वड़ा भारी अंतर है । यहांपर “ कर” शब्द रसनेसे दोनो श्ञानोगें बड़ा भारी अंतर 
दिखाया गया है | दूसरे वादियोके मानसिक विचारोका जो कि अन्य जनोकी इंद्वियोंके गोचर नहीं हैं जान लेना प्रत्यक्ष ज्ञानसे नहीं 


ज ताखिकको ऐसे प्रसंगपर सत्यवादियोंक्रे समुदायमें घुसकर प्रमाणके विषयका विचार करना तो दूर ही रहा किंतु वचन कहनेका ल्‍ 
बचने हि परपत्यायनाय प्रतिपायते । परेण चाप्रतिपित्सितमर्थ प्रतिपादयज्ञसों सतामवधेयवचनो न भवत्यु- 
रमेवानेन वचनोचारणमित्याशद्भन्याह “क्व चेष्टा कु दृष्मात्रं च” इति। केति बृहदन्तरे। चेष्टा इद्धित पराभिप्राय- 


क्षप्रवृत्तित्वात्‌ू । अत एव दूरमन्तरमेतयोः । न हि प्रत्यक्षेणातीन्द्रियाः परचेतोबृत्तयः परिज्ञातुं शक्यास्तस्पेन्द्रिय- | 


जब यह नासिक सिद्ध करने रूगेगा तब उन्मत्तके वचनके समान इसके वचनका निरादर ही होगा; न कि प्रशंसा । अर्थात्‌ पु 


॥/ 
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॥१६३॥ 
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अट्छ 


दोसकता है। क्योंकि; मत्यक्षसे वही पदार्थ जाना जासफशा है जो इत्रियगोचर हो ! मदि मुखकी प्रसन्नता जादिक चेष्ठाफे 
द्वारा दूसरोका पिषार समझा जाता हो छो नहीं चाइते हुए मी नासतिफकों मनुमानप्रमाण सीकारना पड़ैगा । कगोंकि, चेष्ठा एक 
प्रकारका देछु अथवा चिन्द्र है। चिन्दकों देखनेसे जो श्ञान उपजता है उसीको अनुमान शान फद्धते हैं! खेश देखकर जाना 
हुआ पदार्थशान यदि वचम द्वारा कह्दा माय घो अनुमान ही मतीत होता है । जैसे-नासिक पिचार करता है कि) मेरे बचनफों 
यह पादी वश्य सुनना चाहरा है| क्योंकि, यदि नहीं चाहता होता तो इस पवादीफे मुखकी चेष्टा पेसी न होती । अर्वात्‌- 
यह मनुमान लिखनेसे यद कहना स्पष्ट होता है कि जो चेष्ठा देखनेसे अभिम्राय समझा जाता है वद्द जनुमान ही है। इस- 
तिये इद्ा भर्गाव्‌ पड़े खेदकी मात है कि नाक्षिकका यद् मड़ा मसाद है जो अनुमान प्रमाणफा अनुभव करते हुए भी फेयक 
प्रत्यक्षकों ही प्रमाण मानकर अनुमानको खीकार नहीं फरता है ! 

अन्न च सपूर्यस्प वेसतेरकर्मकत्पे एयात्मनेपदम्‌ । कह फर्मासति ! उत्कथमत्रानश! अप्रोच्यते । अन्न संयेदिसुं 
शक्ता संयिदान इति कार्य “ वयश्श्चक्तिक्षीजे ” इत्ति शानपिधानात्‌ । ततश्वायमर्थो इनुमानेन बिना परा- 
मिसद्दित सम्पग्येदितुमशक्तस्पेति । पर्ष परबुद्धिज्ञानाध््यथाप्लुपपत्याड्यमनुमार्न दृठादक्लीकारितः । 

४ सविदानस् ! ऐसा शब्द नो स्तुतिकर्तने शेला है व" से! पूर्वक बिद घातुके जागे आनश_ मत्यय द्ोनेपर घनठा है. और 
यह जानशय प्त्यय मात्मनेपद होनेपर द्वी छोसफता दै । संपूर्वक पिद्‌ घात्तु यदि अफमेफ दो तमी व्याकरणमें मपर्मनेपदी करनेकी 
भाड्डा है। कियाके द्वारा प्राप्त होनेवाले भावको कर्म कहते हैं. । जैसे अमुक मनुष्य दूध पीता है। यहांपर पीनेरूप कियाफे 
द्वारा प्राप्त दोनेवाठा दूध है इसलिये दूध ही कर्म है। इसी मकारसे जो घातु किसी कर्मका संबेष रखता हो वह सकर्मक फद़ा 
जाता है | मिस पातुफा कोई फर्म समय नहीं दोता घद अकर्मक कद्दाता है । संविद घातुका इस सोकमें जब 'परामिसम्धिम/ 
अर्थात्‌ वूसरोफे अमिप्रायक्रों पेसा कमे विधमान है तव सविद भातुफे जागे आन प्रत्यय किस प्रकार होसकता है! जौर मदि 
आनश म्त्यय नहीं फ़िया जायगा तो ' संविदानस्थ ! यद्द शब्द किस प्रकार वनैगा ! इसका उचर |-सद्ौपर इस शाब्दको इस 
प्रफार बनाना घादिये कि जो 'संचेद्रिदु! अर्गात्‌ बाननेकेलिये समर्थ हो पद संविदान है । सद्धांएप “यमाफ्नक्तिशीसे” इस सूप्रकर 
सामर्थ्य अर्थमे श्ान प्र्यम करनेसे संविदान ध्व्द बससकता है । अर्थात्‌ इस सूत्रकर घान प्रत्यप करनेमें अफमीक घातुके जागे 
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ही हो ऐसा नियम नहीं है । सामथ्य अर्थमे सिद्ध होनेके कारण संविदान शब्दका ऐसा अर्थ करना चाहिये कि अनुमानके विना # रात्ज«शा« 


/ वह नासिक दूसरोंके अभिप्रायोंको भलेप्रकार समझनेमें असमर्थ है । इस प्रकार वह नास्तिक अनुमान प्रमाण जबतक खीकार न रे 
करे तवतक दूसरोके अमिप्राय जानना दुरुभ है। इस प्रकार बिना इच्छा भी इसको अनुमान प्रमाण खीकार कराया । हैं! 
॥ तथा प्रकारान्तरेणाप्ययमद्जीकारयितव्यः । तथा हि। चावाकः काश्चित्‌ ज्ञानव्यक्तीः संवादित्वेनाउव्यभिचा- ० 
0 रिणीरुपलभ्यान्याश्व विसंवादित्वेन व्यभिचारिणीः, पुनः कालान्तरे ताहशीतराणां ज्ञानव्यक्तीनामवर्य ,€ 
ऐ(॒ प्रमाणेतरते व्यवस्थापयेत्‌ । न च सन्निहितार्थवलेनोत्प्ममानं पूर्वांपरपरामशशन्य॑ प्रत्यक्ष पूवोपरकालसाविनीनां # 
(॥ ज्ञानव्यक्तीनां प्रामाण्याप्रामाण्यव्यवस्थापक॑ निम्ित्तमुपलक्षयितु क्षमत्ते । न चाय॑ स्वप्रतीतिगोचराणामपि ज्ञान- 
व्यक्तीनां पर॑ प्रति प्रामाण्यमग्रासाण्य॑ वा व्यवस्थापयितुं प्रभवति । तस्माद्रथादृशज्ञानव्यक्तिसाधम्येद्धारेणेदानी- » 

न्‍्तनज्ञानव्य क्तीनां प्रामाण्याउप्रामाण्यव्यवस्थापक्क परप्रतिपादर्क व प्रमाणान्तरमनुमानरूपमुपासीत । परलोका- 
दिनिपेधश्व न प्रत्यक्षमात्रेण शक्‍्यः कर्तु संनिहितमात्रविषयत्वात्तस्य । परलोकादिक चाप्रतिषिध्य नाय॑ सुख- 


आाद्वादर्म- 
॥१६४॥ 
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मासते । प्रमाणान्तर॑ च नेच्छतीति डिम्भहेवाकः । 
अब ग्रकारांतरसे भी चार्वाककों अनुमानादि प्रमाण अंगीकार कराते हैं | चा्वोक किसी समय कुछ ज्ञानोको सत्य होनेके 
फारण प्रमाणमूत मानकर तथा जो ज्ञान झंढठे थे उनको अप्रमाणभूत मानकर फिर कभी दूसरे समय जब पूर्ववतत 
सत्य असत्य शञानोको देखता होगा तब उनको अवश्य ही पहिलेकी तरह प्रमाणभूत या अग्रमाणभूत ठहराता होगा । परंतु जिसमें 
पृवीपर अवस्थाओंका संमेलनरूप ज्ञान होना असंभव है. किंतु जो केवल वर्तमान काल्वर्ती विषयकों ही जानसकता है ऐसे 
प्रत्यक्ष शञानसे पूर्वापर कालवर्ती प्रमाण किंवा अप्रमाणरूप ज्ञानोमें प्रमाणताका तथा अप्रम्माणताका निश्चय ठहराना अशक्य है। , / 
भावा्थ-पहिलेके ज्ञानसद॒श इस वर्तमान ज्ञानको देखकर प्रमाण किंवा अप्रमाण ठहराना केवल प्रत्यक्ष श्ञानका कार्य नहीं है । रह ॥१६४॥ 
क्योंकि; पहिले सरीखा ही यह है इत्यादि पूर्वोत्तर विषयोंका जोड़रूप ज्ञान होना प्रत्यक्षका कार्य नहीं है; प्रत्यक्ष केवह वर्तमान 
कालके विषयको ही जानसकता है कि यह है इत्यादि । जो पूर्वोत्तर समयवर्ती दो पदार्थोका मिला हुआ ज्ञान होता है वह ज्ञान (* 
भिन्न ही है। उसकों प्रत्यक्ष नहीं कहसकते हैं । इसीलिये वह जुदा ही प्रमाण मानना पड़ता है. । तथा यह नास्तिक चार्वाक उन ६” 
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शानोफी अपनी प्रतीतिके गोचर होनेपर भी बूसरोंके सम्मुख उन झानोकी प्रमाणता हब अप्रमाणताका प्रतिपादन फ्रेवड प्रत्यक्ष 
हारा नहीं फरसफता है। इसलिये अपने दरदेमान क्नो्मि पढिले झानोंकी समानताका सारण फरनेसे जिस प्रमाणके द्वारा शपने 
आपको उन शानोंगे प्रमाणठा अप्रमाणताका नियय होसफ़ै उभा दूसरोके अति भी जिसके द्वारा उन आनोकी प्रमाणता श्रममाणताका 
निम्यय करासडै ऐसा मत्यक्षके अतिरिक एक दूसरा ही म्रमाणशञान खीकार करना चादिये । और जो येसा ज्ञान ख्रीकार किया 
जायगा यद पूर्वोप्रफी समानता देखफर समानठाफे द्वारा यह झ्वान पूर्यकत्‌ प्रमाण अधवा अप्रमाण है! इस प्रकारका दोगा । 
ऐसा श्वाम करामेमें मूछ कारण पूर्वोच्च समयवर्ती श्रानोकी समानताका विचार दोना ही है जौर इसठिसे हम ' 
शेसे भ्रानकों जो गर्तमात शानमें पूर्वोतरकी समानठाके विजारबलद्बारा प्रमाणता अप्रमाणता ठदरा सकता है। अनुमान ही | 
कहँगे । क्योकि; अविनामावी हेदुके दीखनेसे नो अप्रकट वस्तुका जंदाज होजाता है उसीको अनुमान कदते हैं । यदांपर 
भी पूर्योपर झ्वानीकी समानठाके मिभाररूप देतुके द्वारा प्रमाणठा अप्रमाणतारूप अप्कट विपयका तिश्य किया जाता है! 
इसहिये ऐसे घानकों अनुमान दी कदसकते हैं । इस प्रकार चार्वाफफो मह अनुमान प्रमाण भी खीकार करना पड़ता है । 
परडोकादिकोका जो घार्याक निषेष करता है. वह मी मत्यक्ष प्रमाणमात्ेसे होना असेभव दै। बर्योकि, समीपमे विधमान | 
रखे हुए पदार्थकों ही मत्यक्ष समझ सफता है । जो वस्तु परोक्ष है उसको मत्यक्ष नही जान सकता है । भौर जगतक यदि 
नासिक परलोफादिकका तिपेष ने करतेगा सबतक इसको जैन पड़ना दुर्खम है । परंतु जिन अनुमानादिक प्रमाणोंसे निषेष हो-| 
सफता है उनको यह खीफार नहीं करता दे इसलिये इसका विधार मच्चेकीसी भे्ठा दै। 
किं च प्रत्यक्षस्याप्यथोडव्यभिधारादेय प्रामाण्यम्‌ । फथमितरधा स्ानपानाध्यगाइनाद्र्थक्रियाउसमर्थे मर: !' 
मरीजिकानिचयसुम्पिनि जरुझाने न प्रामाण्यम्‌ | तथार्धप्रतिषद्धलिक्षशब्दद्वारा समुस्मजतोरनुमानागमयोरप्य- !ः 
पौड्य्यमिचारादेय कि नेप्यते | व्यभिधारिणोरप्यनयो्दश्ेनादमामाण्यमितरि चेस्‌ प्रश्यक्षस्यापि ठिमिरादिदोपा-॥॥/| 
प्षिश्षीथिनीनाथयुगछावलम्बिनोड्प्रभाणस्य दर्शनात सर्वश्नाउप्रामाण्यभसकछत । म्रस्यक्षाभास॑ तदिति चेदितरख्रापि / 
पुल्यमेतदन्यत्र पक्षपातात्‌। एवं व प्रत्यक्षमात्रेण पस्तुष्यवस्थाउतपपत्तेखन्मूछा जीयपुण्याउपुण्यपरछोकनिपेघा- | | 
दियादा अप्रमाणमेष । है 











५... >न्ट 
4 ८ 
€र क< 





बाद्मादर्म | | विषय झूंठा न हो । यदि 
और यह यदि प्रत्यक्षकों प्रमाण मानसकता है तो उसी स्थानपर कि जहां प्रत्यक्षसे देखा हुआ 5 

क्‍ इस प्रकारसे अत्यक्षको प्रमाण न मानता हो तो जिससे स्नान, पीना, गोते लगाना आदिक प्रयोजेन हक सधसकते हैं ऐसी 
॥१4५॥ [6 मगतृष्णामें जो जलका ज्ञान होजाता है उसको भी प्रमाण क्यों नहीं मानता है? भावाथे-इससे यह स्पष्ट है कि सत्य पदार्थका 


जतानेवाला होनेसे ही प्रत्यक्ष ज्ञानको चार्वाकने प्रमाण माना है । और जब ऐसा है. तो इष्ट पदार्थके बिना न रहनेवाले हेतुके द्वारा % 
उत्पन्न अनुमानकों तथा सत्य विषय कहनेवाले शब्दोके द्वारा उसतन्र हुए. आगमज्ञानको भी प्रमाण क्यों नहीं मानना चाहिये! 
' अथीत्‌-अवश्य मानना चाहिये । क्योंकि इनसे भी निश्चित किया हुआ विषय प्रत्यक्षेक समान ही सच्चा होता है हे और यदि £ 
कहों कि; अनुमान तथा आगम कहीं कहींपर झूंठे भी दीखते हैं. इसलिये ये दोनो प्रमाण नहीं हैं तो हम पूछते हैं कि; क्‍या क्‍ 
प्रत्यक्ष कहीं भी झठा नहीं होता ! प्रत्यक्षसे भी जिसके तिमिरादि नेत्ररोग होजाता है उसको एक संद्रमाके दो दीखते हैं. इसलिये 
उसका प्रत्यक्ष अप्रमाण देखकर संपूर्ण प्रत्यक्षोंकी अप्रमाण कहना पड़ैगा। और जो कहों कि। वह मलक्ष तो प्रत्यक्ष ही नहीं है ' 
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किंतु प्रत्यक्षामास है ओर हम प्रमाण मानते हैं सो तो प्रत्यक्षको मानते हैं इसलिये नेत्ररोगादिके कारण एक चंद्रमाके दो दीख- 
नेवाले ज्ञानसे हमारे मंतव्यमें कुछ बाधा नहीं है तो इसी प्रकार यदि पक्षपात कुछ नहीं है. तो अनुमान तथा आगम भी जब सझंठे # 
होते हैं तब वे अनुमानाभास तथा आगमाभास हैं और जब सचे होते हैं तब वे ही प्रमाण है ऐसा मानलेना चाहिये। इस प्रकार रे 
जब वस्तुओंकी व्यवस्था केवल प्रत्यक्षसे होना असंभव है तब जो चावीकने प्रत्यक्षमात्रसे ही जीव, पुण्य, पाप, तथा परलोकादिकोंका | 
निषेध किया है वह निषेध करना मिथ्या ठहरता है। क्योंकि; जो वस्तु प्रत्यक्षके गोचर ही नहीं हैं. उनका प्रत्यक्षसे न दीखनेके १] 
कारण निषेघ करना बड़ी भारी मूखता है । ः के 
एवं नास्तिकाभिमतो भूतचिद्वादो5पि निराकायेः। तथा च द्वव्यालकझ्लारकार उपयोगवर्णने “ न चाय॑ भूत- | 
धर्म सत््वकठिनत्वादिवन्मयाज्लेषु भ्रम्यादिमद्शक्तिवदा प्रत्येकमनुपलम्भात्‌ । अनभिव्यक्तावात्मसिद्धि”! । | 
इसी प्रकार नासखिकोने जो प्रत्यक्षसे आलद्गव्य न दीखनेके कारण एथिवी जल वास अम्नि तथा आकाश इन पांचों भूतोके रू 
! एकत्रित होनेसे ही चैतन्यका उत्पन्न होना मानलिया है वह भी असत्य है. ऐसा दिखा ते है। द्रव्यालड्भागरके कतोने भी चेतनाका 
वर्णन करते समय यही कहा है कि “ यद चैतन्य प्रथिव्यादि पांच भूतोका विकार नहीं है। क्योंकि; जो पांचो भूतोंके धर्म 
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होते हैं ये मत्पक्ष मनुमपर्में जाते हैं | जैसे इनिन्यादिकोफी सत्ता ( अखिल ), फठिनता ध्वीठउप्णाविद्व सभझे तथा छोटापन पे 
बड़ापन मादिक पर मत्यक्ष दीसते हैं तगा मदिराकी छक्ति भी चकर ममाजानेपर स्पप्ठ दीखती है। इसी प्र्मर यदि चैतन्य (४ 
मी एकिस्पादिकोंका पर्म होता तो किसी न किस्तीमें अवश्य दीखता परंतु किसीमें भी नहीं दीखता है। यदि फहों कि यद ५ 
सैतन्य भर्म छुपा रहता है तो दम रुदते हैं कि जिसके आमय वह छुपा है वदी आत्मा है। पे । 

कायाकारपरिणवेम्यस्तेम्यः स पत्पचयते इतिचेत्कायपरिणामो5पि तन्‍्माश्रभावी न फादाचित्कः ! अन्यस्तवा- 
स्मैय स्थात्‌ । जदेदुस्वे न देशाविनियमः । सुतादपि व स्थात्‌। शोणिताशुपाधिः सुस्तादावष्यस्ति, न वर सतख- ॥$ 
स्पोत्पक्ति! थूयोगूय!प्रसक्धात्‌ । अठब्पात्मनश्व प्रसिद्धमर्थयकियाफारित्व पिरुष्यते । असतः सकलशक्तिपिकलुस्थ / । 
कथमुत्पत्ती कर्तृत्वमन्यस्यापि म्रसझात्‌। सन्न भूतकार्यमुपयोगः । ४ 

यदि कहो कि जब प्रजिव्यादिक क्तरीररूप परिणमते हैं सभी उनमें चैतन्य उत्पस हो जाता है तो हम पूछते हैं. कि फायका ४ 
परिणमन मदि प्रमिन्यादिकोंफे मिलनेसे डी दोजाता हो तो सदा क्यों नहीं रहता है! कमी कसी क्यों होता है! सदि प्रणिव्या- (६ 
दिफ़ोफे अतिरिक्त कोई और मी कारण है तो यद् आत्मा ही दै। अथवा-यदि कहोँ कि कामाकार परिणत होनेसे प्रभिम्यादिक 
भूतोंे चैसन्यकी उत्तरति होनाती है ठो हम पूछते हैं फि। यदि चेतनाकी उत्पति दोनेगें मतोंका कायरूप परिणमन दोना द्वी फारण । 
है तो कामरूप परिणाम सृसक होनेपर भी विषमान है परंतु उसमें चैतन्मफा आविर्भाद क्यों नहीं दोता है! यदि और मी कुछ 
कारण मानते हों तो बद जात्मा ही है। मदि चैतन्य उत्पन्न होनेका आरमरूप एक बिश्षेप कारण न हो तो किसी खानमें श्रान | 
होता है और क्िसीमें नहीं ऐसा निमम नहीं होसफैगा सभा मृतक झरीरसे मी शान उछल होने लगैगा | गदि फहों कि 
जमतक प्रीरमें रक्साव रदता है तमी तक शान होसकता है तो इम पूछते हैं कि मुर्देमे तो रक्तस्ताव क्षीण दोजाता है परेद । ॥ 
सोते हुएफे रक्तसाव मना रहनेपर भी झान क्‍यों नहीं क्षेता! और भी एक दोप यह दै कि यदि आत्मा न मार्नें ठो यो क्रिया के 
आरमाके बिना छिसीसे दो नहीं सफती दैं. ऐसी प्रभशोतर आविक किया नहीं होनी चाहिये। जिसमें फोई भी क्षक्ति नदीं पै 


। रहसकती ऐसा सकलसामय्यध्त्य जमावरुप पदार्थ किसी भी फार्यकी उत्पतिका कंठों नहीं शोसकता है । यदि समाव 


+ 








ल्‍ 


। 
॥१44॥ | 


















भी चैतन्यरूप कार्य की उत्पत्तिका करती हो तो गधेके सींग भी उसके कर्ता होने चाहिये | इसलिये चैततन्यकी उत्पत्ति प्रथिव्या- 
दिकोसे नहीं होसकती है । 


कुतस्ाहिं सुघोत्यितस्प तदुदयः? असंवेदनेन चैतन्यस्याउभावात्‌। न; जाग्रदवस्था5सुभूतस्य स्मरणात्‌ । असंवे- ल्‍ 
दन॑ तु निद्रोपधातात। कर्थ तहिं कायविकृतो चैतन्यविक्ृृतिः? नैकान्त५ श्वित्नादिना कश्मलवपुषोडपि बुद्धिश॒द्धे३ 
अविकारे च भावनाविशेषतः प्रीत्यादिभेददशनात्‌ शोकादिना बुद्धिविकृती कायविकारा5दशनाच्च । परिणामिना 

| विना च न कार्योत्पत्ति!। न च भूतान्येव तथा परिणमन्ते; विजातीयत्वात्‌ काठिन्यादेरनुपलम्भात्‌ । है 


ह।. शंका--शथिव्यादि भूतोसे चैतन्यकी उत्पत्ति न मानकर आत्मासे ही माननेपर भी जो जीव सोतेसे उठता है उसके फिरसे 5 
चैतन्यकी उत्पत्ति कहांसे होगी ? क्योंकि; पूर्व चेतन्यका तो सोते समय नाझ हो चुकता है। और यह ऊपर तुमने ही कहा है 
कि; जिसमें जिस शक्तिका अभाव है उसमें उसकी उत्पत्ति उपादान कारण बिना कदापि नहीं होसकती है। उत्तर--यह चावकिकी ४ 
शंका ठीक नहीं है । क्योंकि; जों जागृत अवस्थामे अनुभव किया था उसीका सोतेसे उठनेपर स्मरण होता है । सोते समय भी 
जैतन्य शक्तिका नाश नहीं होजाता है किंतु निद्राके तीत्र उदयसे उस चेतन्यका आच्छादन होजाता है। कदाचित्‌ शंका हो कि; , 
कायका हास होनेके साथ चेतन्यका भी ह्ास क्यों होता हे? परंतु यह शंका उचित नहीं दहै। क्योंकि; ऐसा ही सर्वथा नियम | 
नहीं है कि; कायमें विकार हो तो बुद्धिमें भी विकार होता ही हो। जिसके श्रैत कोढ होता है उसकी भी बुद्धि खच्छ देखी जाती है। , ] 
और जहां कायमें विकार कुछ होता ही नहीं है तहां भी जिसमें बड़ा रागथा उसमेंसे वैराग्य आदिक भावना भानेपर बुद्धि हे 
विरक्त होते दीखती है तथा जिसमें पहिले द्लेप था उसमें प्रीति होते दीखती दे । इसी प्रकार शोका्दिक कारण बुद्धि तो मलिन प्‌ | 
! होते दीखती है परंतु शरीरमें कुछ अंतर पड़ता ही नहीं है।इस प्रकार शरीरके साथ तो ज्ञानका अन्वयव्यतिरिक बनता नहीं है & 
परंतु जो परिणाम होता है वह किसी न किसी परिणामीका आलंत्रन लिये बिना निर्देतुक नहीं हो सकता है इसलिये ज्ञानरूप | 
#'|| परिणामका मूल आधार कोई दूसरी वस्तु है अवश्य | और प्रथिव्यादिकोका चेतन्यरूप परिणमन होना मानना ठीक नहीं «४ 
है । क्योंकि; प्थिव्यादिक जड़ जातिके हैं. और ज्ञान जड़से उलथ चैतन्य जातिका है| विजातीयसे विजातीयकी उत्पत्ति कभी | 





| 


| 
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होती मर्दी है। और यदि चैतन्य धर्म एरमिन्यादिकोका परिणाम रुप हो हों उसके साथ साथ फठोरता जादिक यर्म भी जो 
पभिव्यादिकोंफ़े हैं मिडने पाहिये परेतठ बैसन्यकरे साप साथ कठिनतादि पर्म फर्दी नदी मिलते हैं । 

अणय पयेन्द्रियप्राष्रस्यरूपां स्थूठतां प्रतिपथस्ते तजात्यादि 'बोपलम्यते। ठक्न भूतानों धरम! फल या 
उपयोग! । तथा भयांश् यदाक्षिपति तदस्य उक्षणम्‌। स चारमा स्वसयिदिता । थूतानां तथाभाये गरहिर्मुल॑ 
स्पाप्तीरोप्हमिष्यादि छु नास्तमुंखे पराह्यसरणजन्यत्यात्‌ । अनम्युपगवानुमानप्रमाणस्य चात्मनिधोडपि 
; इर्चमा॥ धर्म! फर्ज च॑ भूतानामुपयोगो भवेचदि। प्रत्येकमुपलम्भः स्थादुष्पादों पा विछक्षणात्‌ | १। इत्ति 
काच्याथः । 

जो मम जणुरूप पुद्धक होते हैं ये ही कमी निमिए पाकर इंद्रियोंके विषयमूत दोनेयोम्प स्थूछपना पारण करते हैं. परंतु 
आति जो भणुअयरामे थी, स्थूछ ऐमेपर भी यदी दीखती है,जातिमें भेद नहीं दोता दे। उपयोग छो पुश्रकसे एक मित्त दी जातिका 
है इसतिये पमिम्पादि सतोंसे उपमोगकी उत्पत्ति नहीं होसकती है । भौर माप मिस छानका भाक्षेप करते हैं वह्दी जात्माका 
विन्दर है । और वह आत्मा अपने अपने ही भनुमयसे जान पड़ता है। और जो गूतोंसे इपड्की उल्तति द्वो हो मैं गौरप्ण हें 
! एसादि म्रतीति घंतरंगढ्ठी तरफ़ ही क्यों दोती दे! मादिरद्ी दरफ ही होनी चाहिये । फर्योकि, गौरादिकका श्ञान माय 
ईदियोंसे ही दोवा है। मौर जो अनुमानकों मगाण ही नहीं मानता है दद जरुपी पवार्थफा निषेष भी कैसे करसकता दै॥ ““ठपयोग 
| यदि भूतोंका ही प्र कथवा कार्य दो तो प्रस्येफ्ो उसका अनुमव दोना चाहिये तथा विडातीय पदार्थसे भी विज्ञातीयकी उपति 

होनी घादिये परंतु ऐसा दोता नहीं है ।” ऐसा कहा भी है। इस मफार इस काय्यका णर्ध पूर्ण हुआ । 

एपमुक्तयुक्तिमिरेफान्तयादप्रतिक्षेपमास्याय साम्मतमनाथ5यिद्यायासनाप्रयासि्सस्मतयः प्रस्यक्षेपजश्यमाण- 

म्यनेकास्तयाद येयमन्यन्से तेपामुन्मत्ततामापिरभावयज्ञाह । 

यहां प्ैंस नाना प्रकारकी युक्तियाँ कहकर एकांत पक्षोका ख़ड़न किया। जय यद दिखाते हैं कि; भनाविकाठसे साथ उगे हुए 
अज्ञात और मोहफे वश्ठ होफर जिन जीवोने अपनी मुद्धि दुराप्दसे मत्तिन कररक्खी है थे अनेफांतयादकों पत्यक्षसे देखते हुए 
भी अंगीकार नहीं करते हैं इसछिये थे उन्मतत द्वो रहे हैं। 
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यदी मैत्नकी है। इसी प्रफार उ्तचि तथा विनाक्ष जिसके द्वोते दें वद वस्तु सदा एक ही है। णथोत्‌ पर्याय सो परत्परमें फव 
पित्‌ मिल्ष हैं परंतु उन संपूर्ण पर्यायोका आशय द्ग्य कर्बलित्‌ एक दी है । सावाथे-उत्पि तग्मा विनाश्रूप पर्योयोकी झपेक्षा 
यथ्रपि मत्येक ह्ृत्य उत्पत्ति विनाश सहित है तो मी ये उत्पत्ति विनाध्ष ऐसे नहीं दोते हैं. कि, मिसका नाश हो उसका सर्वशा 
नाश्ष दी दोनाय, कुछ कसै दी नही; सवा जिसकी उत्पत्ति हो उसकी उत्ततति जड़के बिना ही होशग । किंशु जो उत्ततति मौर 
नाप्त ऐते हैं ये ऐसे ही होते हैं निनसे एक जपसशसे ह्रष्यफी दूसरी तीसरी जादिक णवस्पा बदरुती जाती हैं।इसीठिये प्रत्येक 
व्रव्पर्मे उत्पधि पिनाश्वरूप धर्म झ्ोफर भी खिरपना एफ ऐसा पर्म है निसके बठसे द्रव्य छदा ही किसी न फिसी चवस्मामें 
विधमान पना रहता है । इस मकार भप्मेक वस्सु उत्पाद व्यय औव्य इन सीनो धर्मों कर सदा सहित है। चौर दे जिन! घर्थोत्‌ 
राग्ादि दोपोंके नाक्ष करनेवाले भगषन्‌ ! इसी प्रफारसे पस्तुका प्रत्यक्ष अवक्तोफन करता हुआ भी जो कोई जविषेकी जापकी 
उपदेधी हुई स्पाह्मदरूप जाश्नाकी लपहेसना करता है वह सनुष्याकारधारी पशु या सो वातकी है झ्रमवा पिश्नाचकर दघाया हुआ 
है। यहापर भाषकी साहा ऐसा जर्थ ज़्दाज्ञा प्ल्दका होता है। जा! नाम पूर्णरूपसे जर्थात्‌ वस्तुफे मितने पर्म हैं उन 
संपूर्ण धर्मों सद्दिस जीवादि पदार्थ बिसके द्वारा 'ज्ञायन्ते! नाम जाने जाते हैं उसको आशा कद्ते हैं | जागम, शासन उपदेधादि 
भी भाज्ञाक़ो दी कहते हैं । जापकी जो साझा है उसको स्वदाश्ठा कहते हैं । यथपि अचशा करनेवाके गहुत हैं तो भी जो 
जो कोई ” ऐसा एक कोई दी भ्रद्ण किया है सो यद्द एकवचन अवशा फरनेवाडोफे समूह फी अपेक्षासे कहा दै अगवा 
तिरस्कारकी इध्विसे एकवचन कहा है। जिसको नह परादका रोग द्ोजाता है उसको बातकी अशपा वद्ुल कहते दैँ। वह विना 
परीक्षा किये ही कुछ न कुछ बका करता है।नों अपिवेकी आपके वचनोफ़ी श्रवश्ञा करता है वह मी पातुरुफे समान ही है एस 
ठिये उसको भी वातफ़ी कद्दा है। इसी प्रकार पिक्नाचफ्री भी उसको कहते हैं झ्रिसको पिज्ञात्र दवालेता दै लर्थात्‌ जो मूर्तोंकर 
पिरा हुआ हो | पिश्नाचोंकर पिरा हुआ मनुप्य जिस प्रकार पिना विधारे दी कुछ न कुछ प्रछाप करता है उसी प्रकार चापके 
वघनोकी अवश्ञा करनेवाला भी पिश्ाबकीके समान युरे मलेका कुछ विचार न करता हुआ आपकी अप'ा करता है इसठिये 
पिश्ाचकीके समान हीं दै। इस सोम्रसे जो वा? झब्द पड़ा है उसका अर्थ या तो समुथय करना है लमयवा उपमान है । 
। चर्थोत्‌ वातक़ी श्म्दका अर्थ वायठ णौर पिश्ञाघढ्मी श्षब्दका कर्म पिक्रानरोंकर विरा हुमा दोता है परंतु मद्मांपर पायछके 
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समान तथा भूत विशाचोंकर घिरे हुएके समान वह है ऐसा समानपना दिखानेबाला अथवा? शब्दका होता है। जथीत्‌ वह. अधम # राज्जैन्शा 


स़ 
पुरुष बातकी तथा पिशाचकीकी समानता रखता है । 
८ बातातीसारपिशाचात्कश्चान्तः ”? इत्यनेन मत्वर्थीय/ कश्चानतः । एवं पिशाचकीत्यपि । यथा किल वातेन | 


पिशाचेन वाक्रान्तवपुर्वस्तुतत्व॑ साक्षात्कृर्बनन्नपि तदावेशवशादल्यथा प्तिष्यते एवमयमप्येकान्तवादापस्मार- 
परवश इति । न्‍- 

८ वाताउतीसारपिशाचात्कश्वान्तः ” इस व्याकरणके सूत्कर वात शब्दसे तथा पिशाच शब्दसे “बात अथवा पिशाच जिसको 
| । छगा हो! ऐसे मत्वर्थमें इन्‌ प्रत्यय तथा उस प्रत्ययके पहिले उस शब्दके अंतर्मे क प्रत्यय होकर बातकी पिशाचकी शब्द बनते हैं। 
20 जिस प्रकार वातकर अथवा भूतपिशाचोंकर घिरा हुआ मनुष्य प्रत्पेफ चीजफो प्रत्यक्ष देखता हुआ भी बात अथवा भूतपिशाचों के 
| / वश होकर कुछ अन्यथा ही समझता तथा बकने लगता है उसी प्रकार आपका निंदक भी एकांतवादरूपी मंगीरोगके अथवा भूत 
है, पिशाचोंके परवश होनेसे कुछ अन्यथा ही मानता तथा बकता है । 
| अत्र च जिनेति सामिप्रायम्‌। रागादिजेत॒त्वाद्धि जिनः । ततश्च॒ यः फिल विगलितदोपकालृष्यतयाड्यधेय- 
& बचनस्यापि तत्नरभवतः शासनमचमन्यते तस्य कर्थ नोन्‍्मत्ततेति भावः। नाथ हे स्वामिन्‌ । अलूव्धस्थ सम्य- 
| ग्दशनादेलेम्भकतया रब्धस्य च तस्यैव निरतिचारपरिपालनोपदेशदायितया योगक्षेमकरत्वोपपत्तेनाथः । 

तस्यामन्लणम्‌ । 
| इस ससोन्रमें जो संगोधनवाचक जिनशब्द कहा है वह कुछ विशेष प्रयोजनकेलिये है । रागादि दोपोफो जीतनेसे जिन 
] कहते हैं | रागादि दोप नष्ट होजानेसे झूंठ बोलना आदिक दोप आपके नष्ट होगये हैं और इसीलिये आप पूज्य हैं तथा आपके 
&, वचन आदरणीय हैं । ऐसे आपके पथ्यरूप शासनका जो तिरस्कार करता है वह उन्मत नहीं है तो कैसा है! ऐसा भावाथे है। 

! नाथ अर्थात्‌ हे खामिन्‌! ऐसा शब्द इसलिये रक्खा है कि नहीं प्राप्त हुए सम्यग्दशनादिरूपी तीन रत्ोंको देनेवाले तथा जिसको 
(* प्राप्तहो चुके हैं उसको अतीचार रहित पालन करनेका उपदेश देनेवाले होनेसे आप सुखशांतिके दाता हैं और इसीलिये आपको 
९) नाथ कहते हैं.। प्रार्थना करते समय आपको पुकारनेगें हे नाथ! ऐसा कहद्दा है। 
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यसतुतत्त्य॑ चोत्पादव्ययभौव्यात्मकम्‌ । तथा हि। सर्व बस्सु ब्त्यात्मना नोत्पथदे विपयते या; परिस्फुटमन्य- 
यदशेनाव्‌ । दूमपुनर्जावनख्ादिष्वन्ययद्शनेन व्यभिषार इति न पाच्यं। प्रमाणेन बाध्यमानस्थाधन्ययस्याउपरि- 
रफुटत्पात्‌। न घ मस्तुतोष्न्ययः प्रमाणविरुछ्धः सस्यमत्यमिश्ञानसियस्वात्‌ “ सर्वव्यक्तिष नियत श्णेक्षणेअ्स्यत्य- 
मथ घ न पिशेषः । सत्मोश्चियपचित्योराफृतिजातिव्यवस्थानात” इति वचनात। ततो ब्रव्यास्मना स्विविरेव सरय- 
स्थ यस्तुनः । पर्यायात्मना तु सर्च पस्तूश्पच्ते बिपचते 'च; अस्सछितपर्यायाउभवसकझ्लाघात्‌ू । न थैव शरक्के भक्ढे 
पीतादिपर्याया$नुभपेन ज्यभिचारस्तस्य स्खदद्ूपरपात्‌ । न सल्ठ सोउस्खछद्भूपों येन पूथौकारपिनाशाज्जदपूधू- 
तोचराकारोत्पादाइयिनाभाषी भपेत्‌ । न व जीयादौं पस्तुनि हर्पामपीदासीन्यादिपयोयपरम्परातुभवः स्खलद्भूपः 
कस्यचिद्वाधकस्याउ्भाषात्‌ 

पस्युका सरूप उत्पाद ष्यय प्रौष्य सहित ही है | सभी यस्‍्तु व्रृब्यसमाषसे न तो उपजती हैं. और न विनक्षसी हैँ । क्‍योंकि; 
अपने प्रत्येक्ष पयोयर्मे दम्यका परियर्तन मत्यक्ष दीखता है । * जो नख केश्ादिक काटनेपर भी पढ़ जाते हैं थे भी पहिलेफेसे 
ही दीखते हैं परंतु यथार्थमें पे जिस प्रकार दूसरे हैँ उसी प्रफार समी प्रयोग जो उत्पल्त होते हैं. वे नपीन ही होते 
हैं | उनमें पहिंले द्वव्यफा परावतन मानना मिख्या है” गेसी शंका करना णयोम्य है। क्योंकि; नख फ्रेश्नादिफो्म तो 
विचारनेपर ममाणसे याथा दीखती है इसलिये यद्धांपर फिरसे उपजे नख फेश्ादिक पदिलोंकी जपेक्षा मिन्न ही हैं परेतु जद्धांपर द्रव्यफा 
अपने प्रत्येक पर्योयोगें पहुचते रहना प्रत्यक्ष अनुमवर्में भावा है वहांपर मी द्रव्मका परावर्तेन ने मानता बड़ी मूर्खता है।मत्येफ मस्यु 
में पूर्व दृ्यका अनुवर्सन दोना कुछ ममाण यापित नहीं है । फ्योंफि, पहिले जिसको देखलेते हैं. उसको दूसरे समय देखनेपर 
ऐसा सभा प्रत्यमिश्ञान ज्ञान प्रकद द्वोता दै क्लि यद यही है जो पदिले देखा शा ! ऐेसा फहा भी है कि “ संपूर्ण व्यक्तियोंगे 


ल्‍ सदा द्षण क्षणमें कुछ भेद द्वोता रहता दे पर॑तु समैया मिलता नहीं होती है। श्योंकि। आकार तबा जातिका ही फेर फार द्ोता 


दीलठा दै। माधाथे-द्ृष्यका संपूर्ण नाश फमी नहीं होता है /” इसलिये व्रव्यसखूपफी अपेक्षा समी बस्यु सवा ख्पिर हैं। 
प्रयोगेड्री झपेक्ठा सभी दस्यु उपजती तथा विनश्वती रहती हैं; ! यर्योयोकी उत्पति बिनाझका मी जनुमव सदा दी अवाष्य होता 
है। यथपि शुक्र झलमें पीलेपनेफा भी कभी जनुमव होजात है परंठ पद अनुमद जिस प्रकार घंंठा दे उसी मकार सभी पर्योगोके 
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दी ] अनुभव भी सूंठे ही होंगे ऐसा नहीं है । क्योंकि; जिस प्रकार शंखमें पीछेपनकी जो मतीति होती थी वह रोग दूर होनेपर अपने 
के है| आपको ही झूठी भासती है तथा अन्य मनुष्योंको भी वह झूंठी अतिभासती है. उस प्रकार सभी पर्योयोंके उत्पत्ति नाशकी 
१६९॥ रू प्रतीति किसीको झूंठी नहीं भासती है । शंखमें जो पीकापन किसीको दीखने छगता है वह कभी कभी; किंतु सदा ही नहीं 
» दीखता है । इसलिये उस पीछापनको तो पूवोकारके विनाशरूप तथा उत्तर आकारके उत्पादरूप उत्त्तिविनाशका आधार नहीं 
मानते हैं. परंतु इस प्रकार जीवादि सभी वस्तुओंमें हप कोघ उदासीनता या घट पठादिक पयोयोंकी श्वछा झंंठी नहीं कह 
' | सकते हैं । क्योंकि; किसी भी मनुष्यकों उनके अनादि आधारभूत ब्ब्ममें बाधा नहीं दीखती है। 

ननूत्पादादयः परर्परं भिद्यस्ते न वा? यदि भिद्न्ते कथमेक वस्तु ज्यात्मकम्‌? न भिद्न्ते चेत्तथापि कथमेक॑ 
है अ्यात्मकम्‌ ? तथा च “यद्युत्पादादयों भिज्नाः कथमेक अयात्मकम्‌। अथोत्पादादयो5मिज्नाः कथमेक त्रयात्म- 
|| कम्‌” । इति चेत्तदयुक्त; कथ॑चिद्निन्नलक्षणत्वेन तेषां कथ॑चिहक्लेदाउश्युपगमात्‌ । तथा हि। उत्पादविनाशभौव्या- 
|! णि स्याक्निन्ानि भिन्नलक्षणत्वादूपादिवदिति । न च भिन्नलक्षणत्वमसिद्धम्‌ु॥ असत आत्मलाभ+ सतः सत्ता- 

के वियोगो, द्रव्यरूपतयालुवत्तेन च खत्तत्पादादीना परस्परमसंकीणानि रक्षणानि सकललोकसाक्षिकाण्येव । 
अब वादी पूछता है कि उत्पाद विनाश तथा खिरता परस्परमें भिन्न हैं अथवा अभिन्न! यदि भिन्न हैं तो एक ही वस्तु 
. उत्पाद व्यय शव्य इन तीनों धर्मरूप किस प्रकार होसकती है? क्योंकि; जो परस्पर भिन्न हैं वे एकखरूप नहीं होसकते हैं। 
| ओर यदि ये तीनो धर्म अभिन्न हैं तो भी एक वस्तुके तीन खरूप किस मकार होसकते हैं? क्योंकि; जो उतपत्ति विनाश तथा 
७) स्थिरतापनेसे अभिन्न है वह एक समयमें या तो उत्तत्तिसहित ही होसकती है. या विनाशसहित अथवा स्वर ही रहसकती 
ह है। परस्पर विरुद्ध तीनो धर्मोका एक वस्तुमें एक ही समयमें रहना असंभव है । यही कहा है “ यदि उत्पादादि धर्म पररुपर 
** भिन्न हैं तो एक वस्तु तीनोंमय किस प्रकार होसकती है? और यदि उत्पादादि धम परस्पर अभिन्न हैं तो भी एक वस्तु 
तीनों खरूपवाली किस प्रकार होसकती है ?” । यह शंका जो वादीनें की हैः वह ठीक नहीं है। क्योंकि; वे धरम कथंचित्‌ 
अथीत्‌ अपने अपने लक्षण प्रयोजनादिकी अपेक्षा ही भिन्न हैं; न कि सर्वेथा | इसलिये उनमें परस्परका भेद क्थचित्‌ ही माना 
गया है । कथंचित्‌ भेद सिद्ध करनेके लिये अनुमान दिखाते हैं ।-उत्पत्ति, विनाश तथा खिरता ये तीनो धम कथ्थ॑चित्‌ भिन्न 
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है। फ्योंकि। इन तीनों पमझ्ठि लक्षण परस्पर मिश् हैं। बैसे रूपगुणका उक्षण मिप्त होनेसे वद्द दरब्यके संपूणे पममेसि भिन्त 
होता है। इनका मिल मिप्त सक्षण भी असंगव नहीं है | असत्‌ आफारका उपबना तो उस्पत्तिपमका ठक्षण है. तथा विश्मान 
आफारका वियोग दोजाना व्यय स्मायफ़ा छक्षण दे तथा द्वव्यरूपफी अपेक्षा फभी भी नष्ठ न द्ोकर सदा जपने संपूर्ण पर्योयोर्े 
पता विरछाफ्र फिया औव्यपर्मका उ्चण है सीनों पमेकि ये छक्षण परस्पर जुदे हैं तथा इन सक्षणोंक्री मतीति संपूर्ण 
मनुप्योंफ़ों सदा ही होती दे । 

न चामी भिन्नठक्षणा अपि परस्पराड्नपेक्षाः सपुष्पयद्सस्वापत्तेः। तथा हि। उत्पादः फेयलो नासति स्थि- 
विपिगमरद्दितत्यात्‌ फूर्मरोमयत्‌। तथा पिनाझ्ाः केयछों नास्ति स्पिस्युत्पत्तिरदितस्वात्‌ तद्ध॒त्‌। एपं स्थितिः 
फेपण नासि पिनाशोत्पादशल्यत्वात्तद्धदेव । इत्यन्योज्न्यापेक्षाणामुत्पादादीनां पस्तुनि सस्ये प्रतिपश्चव्यम्‌ । तथा 
चोफे “पटमौडिसुपर्णाधी नाशोत्पादस्थितिप्ययम्‌ | शोकप्रमोदमाध्यस्थ्य॑ जनो याति सद्देतुकम्‌ | १। पयोग्रतो 
न दस््शि न पयोषत्ति दधिप्रतः। अगोरसप्रतो नोमे तस्माद्धस्तु श्रयाससफम्‌॥ २।” इति काव्यार्थ! । 

परस्पर मिप्त मिल तक्षणवात्ते दवोकर भी ये तीनों एफ दूसरेकी अपेक्षारहित खतंत्र सिद्ध नहीं हैँ, नहीं तो माकाश्षफे फूर्ोंकी 
तरद् युछ ठहर ही नहीं सफते । यद्दी दिखाते हैं ।-जिसमें स्पिति विनाक्ष न हाँ ऐसा फोई उत्पाद धर्म अफेला नही दे । जिस प्रफार 
फलुएफी पीठपर वालोफा नाश तथा वालोडी झिति नहीं है इसलिये उनफी उत्तदि भी अकेली नहीं है । तथा स्पिति और 
उत्पति रदित नाप्व भी फह्दी अकेला नहीं रहता है । इसी प्रफार फेषछ स्थिति भी फोई चीज नहीं है। इन दोनो अनुमानोमें भी 
फठुण्फी पीठपरके यार द्वी उदादरणरूप द । अर्थात्‌ जिस प्रकार फछुएपर बाऊ नहीं दोते उसी मकार खिति, उत्पत्ति, विमाद ये 
सीना धर्मेर्तिसि पिना दो धर्मेक्े अक्रेठे किसी धर्मफा भी रहना सेमव नहीं है। इस मार सदा संपूर्ण बस्तुओंमें एफ दूसरोंक्ी 
अपेक्षा लेफर ही प्रयफ पर्मका रहना सिद्ध द्वोता है। श्रीसमन्तमद्र खामीने ऐसा दी कष्ठा है '' सुनारकी दुफानपर सीन मनुष्य 
।सुरर्ण सरीदनेफी इच्छासे आये परंतु उनमेंते एक मनुष्यको तो सुवर्णफरे बने हुए फकक्षफी, दूसरेकों सुयर्णफे मुकुठकी तथा 
तीसरेकी सापा सुबगे ठेनेद्री इच्छा भी। बढ़ां आकार दीनोने सुवर्णका मना हुआ कठझ्न सोढ़ते हुए तया मुकुट यनाते 
! सुनारको देखा तो उनक्रे बिछतमें त्तीन मकारके परिणाम जुदे जुदे हुए। ये दीन म्रकारफे परिणाम जो तीनोके हुए थे 
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४९% निष्कारण नहीं हुए । कलश चांदनेवालेके परिणाम तो शोकातुर होगये। क्योंकि; उसको जिसकी चांह थी वही तोड़ डाछा गया । 
जिसको मुकुटकी इच्छा थी वह भुकुद बनते हुए देखकर प्रसन्न हुआ । क्योंकि; उसकी इच्छा पूर्ण होनेवाली जानपड़ती थी । ! 
जिसको साधा सुवर्ण लेनेकी इच्छा थी वह न तो प्रसन्न हुआ और न शोकातुर हुआ । क्योंकि; साधा खुवर्ण उसका । 


हट 


! राजजै,शा, 
| ॥१७०॥ क्‍ 
सदा ही वियमान था। जब चाहता तभी केसकता था। भावा्थ-उन तीनो मनुष्योंके जो तीन प्रकारके परिणाम हुए 
बे किसी न किसी जुदे जुदे कारणसे ही हुए। थे कारण पर्यायकी उत्पत्ति नाश तथा किसी अपेक्षा खिरता ही थे । यदि ये । 
कारण जुदे जुदे न होते तो तीनो मनुष्योंके परिणाम भिन्न मित्र न होते | क्योंकि; कारणके बिना कारयेकी उत्पत्ति होना & 
असंभव है | इसलिये ये तीनों ही धरम कथंचित्‌ भिन्न मिन्न है ! तथा ये तीनों ही धम एक सुवर्णरूप द्वव्यके हैं; अत्येक अंग 
»| जुदे जुदे नहीं है इसलिये इस अपेक्षासे ये तीनों धम अभिन्न भी ठे।” अन्य प्रकारसे भी इनका भेदामेद दिखाते हुए श्रीसमन्तभद्र- 
! खामीने एक दूसरा उदाहरण दिखाया है “ जिसने दूध पीनेका नियम किया हो यह दही नहीं खासकता है तथा जिसने | 
दही खानेमात्रकी प्रतिज्ञा की हो वह दूध नहीं पीसकता है ओर जिसने गोरसमात्र छोड़दिया हो वह न दूध पीता है और ७ 
५ न दही खाता है। भावाथै-जिस प्रकार यद्यपि दूध तथा दही ये दोनो ही एक गोरसके पर्याय है तो भी कथ॑चित्‌ परस्पर मिन्न | 
हैं | यदि भिन्न न होते तो जिसने दूधमान्रका अहण करना नियत करलिया है वह वहीं भी क्‍यों नहीं खाता! तथा जिसने ४ 
दही ख़निमात्रकी प्रतिज्ञा की है वह दूध भी क्‍यों नहीं पीता ? एवं सभी वस्तुओंके उत्पत्ति विनाश कथ्थ॑चित्‌ पररुपर 
भिन्न हैं । और जिस प्रकार गोरसका त्यागनेवाला न दहीं खाता है, न दूध पीता है। क्योंकि; गोरस द्वव्यकी अपेक्षा दही दूध 
आदि सभी एकरूप हैं। उसीम्रकार सभी वस्तु द्वव्यलभावकी अपेक्षासे विचार करनेपर एकरूप ही है।”” इस प्रकार इस खोन्रका 
अर्थ पूर्ण हुआ । 


अथान्ययोगव्यवच्छेदस्य प्रस्तुतत्वादास्ां तावत्साक्षाद्धवान। भवदीयप्रवचनावयवा अपि परतीर्थिकतिरस्कार- 6| ॥१७०॥ 
बद्धकक्षा इत्याशयवान्‌ स्तुतिकारः स्याद्दादव्यवस्थापनाय अयोगमुपन्यस्यन्‌ स्तुतिमाह । 





| 
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अपरंच अन्य क्मोदि उपाधियोंका संबंध दूर होजानेसे साक्षात्‌ आपका तो कहना ही क्या है. परंतु आपने जिन शास्रोंका हा 


है 


ह 


री 









तमा युक्तियाँल्न उपदेश फ़िया दे उनफे अश मी परयादियोंका तिरस्कार फरनेफ्रे लिये फ्टियद्ध दे ऐसा चाधय दिखाते हुए स्तुति 
कर्ता थीऐमपंद्वापार्य स्थाद्वदकी सिद्धि फरनेक्रे छिये अनुमानप्रयोगरूप स्वुति फरते है । 
अनन्तघर्मात्मकमेव तच्चमतोड्न्यथा सत्त्मसूपपादस | ५४४ ! 
इति प्रमाणान्यपि ते कुवादिकुरड्संत्रासनसिंहनादाः ॥ २२ ॥ 
मूलाधे-वस्तुका जो सथा खरूप दे पद अनतप्मात्मक दी दै।इस मार यदि न माना जाय तो वस्तुफी सच्ाफा वर्णन फरना 
भी दुर्लभ होजाय । इस प्रफार कदनेवासे आपके प्रमाण मी कुबादीरूप गरगोंफ़ों प्र करनेके लिये फेसरीफी गर्जनाके समान हैं ) 
ड्यायपा-तस्व परमार्थभूत॑ वस्तु जीयाजीयछक्षणमनन्तपर्मास्मकमेष । अनस्ताखिफाठविपयस्वादपरिमिता 
ये धर्म महभायिनः फ्रमभायिनश्र पर्यायास्त एयात्मा स्वरुप यस्य तद॒मन्तघममोत्मफस्‌। एघफारः प्रफारान्तर- 
व्ययच्छेदार्ध! । अत एपाह “ अतोडन्यथा ” प्रत्यादि। जतोड्न्यथा पक्तप्रकारयैपरीत्येन सर्क््य यस्तुतस्यमसूप- 
पादम्‌ । सुरोनोपपाथते घटनाफोदिसटझ्ुमारोप्यत्ते इति सूपपादम्‌ । न तथा असूपपादम्‌। पुर्घटमित्यर्थः । अनेन 
साधने द्शितम्‌ । तथा द्वि। तत्त्वमित्ति घर्मे। अनन्तधमास्मकस्पं साध्यो घम्मः। सच्त्यास्यथानुपपभ्तेरिति 
ऐतुः अन्यधानुपपष्येकठक्षणस्वाद्धेतो' । अन्‍्तर्याप्त्येय साध्यस्थ सिद्धस्थाद दृष्टान्तादिभि्न है अप" । 
यदुनन्तपम्मात्मक न भयति तत्सदपि न भवति | यथा पियदिन्दीवरम्‌। इति फेघछज्यतिरिफी देतुः > 
इष्टान्तानां पक्षकुपक्षिनिक्षिसत्येनान्वयायोगात्‌ । 
स्यास्थ्याथे-तत्त्य अथीत्‌ सत्यार्थभूत जीव अजीवादि वस्तु, अनसघर्मात्मफ ही हैं | अनंत अमौत्‌ प्रिकाछवर्ती होनेसे अपरि- 
मित यो सदमायी समा क्रममावी पयोयरूप पर्व दें ये दी जिसका आत्मा अर्थात्‌ खरूप हो उसको अनतपर्मोत्मक कहते हैं। 
रस सोप्रगें मनतपर्मोस्मफ धक्दफे अनतर जो “एव” शब्द है उससे यहां पर ऐसा णर्थ दोठा है कि जीवादि तत्त्व अन्य मकार 
नहीं हैँ किंठु अनतपर्मपरूप ही दें । इसी अमिप्रायसे “अतोन्यथा सत्त्वमयूपपादम” ऐसा कद्मा दै ! अर्थात्‌ वस्तु जो जनप- 
भर्मात्मफ़ फह्दा है उसके सिवाय दूसरी रीठिसे पह्तुतत्त्यफा प्रतिपादन फरना फ्रठिन है। जिसका प्रतिपादन अनायाससे 


> 
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बाद्मादर्म- | करसके अर्थात्‌ सिद्ध करसकें उसको सूपपाद कहते हैं। और जो सूपपाद न हो किंतु अत्यंत दुःसाध्य हो वह असूपपाद या दुघट ॥ 
( / कहाता है। 'अतोन्यथा सत्त्वमसूपपादम्‌” इस वाक्यसे अनुमानका हेतुभूत अंग दिखाया है। स्तोत्र कहा हुआ तत्त्व शब्द तो घर्मी (| 
॥१७१॥ (६ है, अन॑तधर्मात्मक कहना है सो साध्यधर्म है और 'सत्त्वकी सिद्धि अन्यथा नहीं होसकती है? यह वचन हेतु है। क्योंकि; साध्यके & 
५ अतिरिक्त न मिलना ही हेत॒का सुख्य लक्षण है। अर्थात्‌-तत्त्व अनंतधर्मात्मक ही है। क्योंकि; दूसरे प्रकारसे सत्त्वकी सिद्धि नहीं 


0) होसकती है । इस प्रकारसे अनुमानका वचन इस सतोत्रमेंसे बनसकता है । यहांपर हेतु और साध्यकी व्याप्तिका जब विचार 


करते हैं तभी अनंतधर्मात्मकरूप साध्यकी सिद्धि भी स्पष्ट होजाती है इसलिये दूसरे इष्टांत उपनय निगमन कहनेकी कुछ आवश्यकता श॑ 


। नहीं है। भावार्थ-साध्यके अतिरिक्त कहीं दूसरे स्थानपर हेतुके नहीं मिलनेको व्याप्ति कहते हैं । व्याप्तिका विचार करनेसे हेतुके 


थे होनेपर साध्यका होना निश्चित होजाता है। जैसे जहां जहांपर धूआं होता है वहां वहांपर अमि अवश्य मिलती है। रसोईके | 


४ घरमें धूआं है इसलिये अग्नि भी है | इस प्रकार निश्चय होजानेपर जहां हम घूआं देखते हैं वहां ही अभिका निश्चय कर ढेते हैं। 


इसी प्रकार अनंतधर्मात्मकपना जहां न होगा वहां सत्त्व भी न होगा अथवा सत्त्व होगा वहां अनंतधमोत्मकपना अवश्य 3 
होगा इत्यादि निश्चय होनेसे ही संपूर्ण वस्तुओंमें अनंतधमोत्मकपना निश्चित होसकता है इसलिये दृष्टांतादि नहीं दिखाये हैं।जो ,( 

अनंतधर्मात्मक नहीं होता वह सत्रूप भी नहीं होता । जैसे आकाशका कमर । आकाशकमलूमें अनंतधम नहीं है इसलिये वह & 
सत्खरूप भी नहीं है । इस प्रकार यह हेतु केवरव्यतिरेकी है| क्योंकि; जितने अनंतधर्मसहित वस्तु इस हेलुके अन्बयरूप (£ 
पट 


इृष्टांत होसकते हैं वे सब साध्य अवस्थामें पड़े हुए है अथोत्‌ अभी उन सबको तो साधना ही है इसलिये अन्बयी दृष्टान्त नहीं 





हट, 
| 
५३ 
| 
पे 






4 दृष्टान्त कहते हैं | जहां हेतु हो वहां साध्य भी हो ऐसे उदाहरणको अन्वयी दृष्टान्त कहते हैं । 


| किक 4330%0५495% चात्मनि तावत्साकाराउनाकारोपयोगिता कहठत्व॑ भोक्तृत्व॑ प्रदेशा्कनिश्चछता अमूत्तत्व- 
५ मसंख्यातप्रदेशात् जीवत्वमित्यादय; सहभाविनो धम्माः । हर्षविषादशोकसुखदुःखदेवनरनारकतियक्त्त्वाद- 
/ यस्तु क्रमभाविनः | धमोस्तिकायादिष्वप्यसंख्येयप्रदेशात्मकत्व॑ गत्याग्ुपग्रहकारित्व॑ मत्यादिज्ञानविषयत्व॑ तत्तद- 


होनेसे व्यतिरेकी दृष्टांत कहना पड़ा है। साध्य जहां न मिले वहां हेतु भी यदि न मिले तो ऐसे उदाहरणको व्यतिरिकी ६ 





» ॥१७१॥ 


! 


222 


पच्छेदकाज्यश्छेदस्यमयस्थितत्यमरूपिस्थमेफद्वव्यस्प॑ निष्क्रियत्यमित्यादयः । घंटे पुनरामत्वे पाफंजरूपादिमच्त्य 
27522 37 06005: जटादिधारणादरणादिसामर्ध्यमत्यादिशानज्षेयर्त नवत्य पुराणत्यमित्यादूः | एव 
नानानयमताउमिशेन शाम्दानाउ5घौद्य पर्यायान्‌ प्रतीत्य पाच्यम्‌ । 
| अर्न॑तपर्म जो प्रत्येक ह्रव्यर्मे फद्दे दें पे दो प्रफारके होते हैं, एफ सदमायी दूसरे क्रममायी । जो द्रव्यफे साथ सदाफार रैं 
( में तो रादमावी के जाते हैं और जो तिमित पाकर जथवा यों ही फ्रमसे उत्पन्त तया नष्ट दोते रदैँ उनको फ्रममावी कहते हैं। 
करममावियोंक्रा दूसरा नाम पर्याय कौर सदमायियोंका दूसरा नाम गुण है । जीवद्रृब्यथफे अनत पममिंसे साकार अनाकार उपयोग 
(' जगवा व्वान दर्शन तथा फ़तौपना, भोक्तापना, आठ मध्य प्रदेशोकी निश्चछता, अमूर्तिफपना, अस॑स्यात्त प्रदेष्ीपना, तथा जीव- 
छादिक घमे तो सद्दमावी एँ और इप, विपाद, झ्लोक, सुख, मु सर, देवपना, मनुष्यपना, नारकपना तथा तियेलपर्यायादिफ 
फ्रममापी हैं । पर्म, भपर्म, छोकाफाप्न व्रव्योर्मे भसंस्मात मदेशी होना तथा गति, स्थिति, अवफाक्षदान जादिक उपफार दोना, 
मति शत फेपल शानोफे विषयमूत होसकना सथा गिश्यय करनेयाले श्वानसे भिन्न २ निश्चित होना, जैसाका तैसा स्ित्त रहना, 
अरूपीपना, एफद्रष्यपना छथा क्रियारहित द्ोना इत्यादि अन॑तो धर्म हैं। पुद्ठक द्रष्मोर्में मी इसी प्रकार एक एकर्मे अनतो पर्म 
5ै। जैसे पढ़ेगे कणापन, पझापन, पकनेपर रूपादिकका यदलना, मोटे चौड़े पेटवाल्ा होना, फंखु फलूकीसी प्रीयावाला होना, 
जख रसने छाने आदिफकी शक्ति सदित होना, मत्िशानादिक छ्वा्नोंफे विषय होना, नपीनता तथा जीर्णता द्वोना इत्यादिक धर्म 
हैं। इसी अकार और भी सेपूर्ण पदार्भोगें नाना प्रकारकी नयात्मक कथनीके अनुसार समझनेयालोको श्रृव्द्सयपी तवा खर्थसमपी 
पर्याय विचारकर फहने चाहिये । 
अन्न चात्मशन्देनानस्तेप्वपि घर्मेप्पन॒यातिरूपमस्ययिद्र॒व्य ध्यनितम्‌ ! ततथ “उत्पादष्ययधौव्ययुक्त सतः” इति 
व्यवस्थितम्‌ । एय ताधदर्थेषु शब्देष्यपि उदाक्ताउन्रुदात्तस्पस्तिविषृतसंवृतधोषघथदघोषताल्पप्राणमद्दाप्राणतादय- 
खत्तवर्षपत्पायनशक्तयादयक्षायसेयाः । अस्य हेतोरसिझूविरुद्धानैकान्तिकत्यादिकण्टफोद्धारः स्वयमस्यूहयः । 
यहांपर आत्मा कहनेसे भर्नतो पर्मेमिं सदा अनुयतेनेघासा अन्वयिद्रष्य समझा जाता दै। भावार्थ-इसी प्रकार कुछ पर्ने तो 
५ शो पति वाले का शक एस पक पर सात तड लय जन पदप तन त पद कपल मन लटक 
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दद्वादर्मः ' द्रव्यके नित्य साथ रहनेवाले होते हैं और कुछ उत्नन्न तथा नष्ट भी होते रदते हैं। इसलिये जो सत्‌ है वह सदा उत्पाद व्यय ओव्य 
है इन तीनो धर्मॉकर सहित रहता है ऐसा सिद्ध हुआ | जिस प्रकार एक एक पदार्थमें अनंतो धर्म होते हैं उसी प्रकार उन 
अर्थोवाले शब्दोमेंसे प्रत्येक शब्दमें भी जिसका उच्चारण ऊंचा हो ऐसा उदात्त धमें, जिसका उच्चारण नीचेसे हो ऐसा अनुदात्त 
धर्म, उदाच अनुदात्तोका मिला हुआ खरित धर्म तथा जिसके उच्चारणसे गला फूडे ऐसा विद्वत धर्म, जिससे न फूले ऐसा संब्त्त धर्म 
तथा घोषवत्‌ धर्म, अघोष धर्म, अल्पप्राण धर्म तथा महाप्राण आदिक तथा अपने अर्थोको प्रतिमासित कराने आदिककी शक्ति; 
मे इत्यादिक अनेक धर्म होते हैं ) * अन्यथा सवकी सिद्धि होना असंभव है ” ऐसे इस हेतुमें यदि कोई असिद्धता विरुद्धता अने- 
6 कान्तिकता आदिक दोषरूपी कांटे डाके तो उसका निवारण करदेना पाठकोकी बुद्धिपर ही छोड़ते हैं । 


इत्येवमुल्ेखशेखराणि ते तव प्रमाणान्यपि न्यायोपपन्नसाधनवाक्यान्यपि ( आस्तां तावत्साक्षात्कृतद्वव्यपर्या- 
यनिकायो भवान्‌ यावदेतान्यपि ) कुवादिकुरकुसन्लासनसिंहनादाः । कुवादिनः कुत्सितवादिन एकांशग्राह- 






॥१७२)॥। 


कनयाजुयायिनोउन्यतीर्थिकासस एवं संसारवनगहनवसनव्यसनितया कुरज्ञा मगासतेषां सम्यकृत्रासने सिंहनादा ( 
इव सिंहनादाः । यथा सिंहस्थ नादमात्रमप्याकण्य कुरजड्ञास्नासमासूत्रयन्ति तथा भवद्मणीतैचंप्रकारप्रमाणवचना- ४ 
/ न्‍्यपि श्रुत्वा कुवादिनख्रासमश्नवते । प्रतिवचनप्रदानकातरतां विश्वतीति यावत्‌ | एकैक॑ त्वदुपज्ञ प्रमाणमन्य- (६ 


न्‍) योगव्यवच्छेदकमि त्यर्थः । 


| हे अभो ! आपने तो संपूर्ण द्वव्य, पयीयोको मत्यक्ष जानलिया है इसलिये आपकी तो वात ही दूर रही परंतु पूर्वोक्त रीतिसे 
(# स्थाह्गादका भले प्रकार निरूपण करनेवाले आपके न्याययुक्त हेतुओंके वचन ही कुवादीरूप हरिणोको त्रस्त करनेकेलिये सिंहनादके समान 
४0 हैं | मुख्यताकी अपेक्षा लेकर एक २ धर्मको ही सर्वथा कहनेवाले एक एक नयके अनुगामी जो कुवादी अथोत्‌ खोटे मतोका प्रति- 


६3 


कु 


(/ पादन करनेवाले तथा खोटे मतोके चढानेवाले हैं वे ही यहांपर संसाररूपी गहन वनमें वास करनेके रोचक होनेसे म्रगसमान हैं। इन । 
# भृगोंको खूब भयभीत करनेकेलिये आपके युक्तिपू्ण वचन सिंहनादके समान हैं। यद्यपि यथार्थमें सिंहनाद नहीं हैं तो भी सिंहनादसे ५ 
६” जिस प्रकार मृग भयभीत होजाते हैं उसी प्रकार आपके बचनोसे बड़े बड़े कुवादिरूपी म्रग तरस होजाते हैं. इसलिये सिंहनादके समान ४ 


न 
० 





चर 
राजजशा< 


॥१७२॥ 


है 
त 
- मूलार्थ--विस्तारकी विवक्षा नकी जाय तो वस्तु 
जि * सब पर्याय ही पर्याय हैं । इस प्रकार द्रव्यपर्यायोंकी भिन्न मिन्न अपेक्षासे जिन 


॥१७१॥ (( बड़े बड़े उत्कृष्ट विद्वाद द्वी करसकते है ऐसे सप्तमेदोंका खरूप, हे भगवन्‌! आपने ही दिखाया । 
व्याख्या-समस्यमान संक्षेपेणोच्यमान । वसन्ति गुणाः पर्याया अस्मिन्निति वस्तु । 
धर्माधर्माकाशपुद्ठलकालूजीवलक्षण द्रव्यपद्कम्‌ । अयमभिप्रायः । यदैकमेव वस्तु आत्मघटादिक॑ चेतना<चेतन 
तदा संक्षेपेणाभ्यन्तरीकृतसकलपयायनिकायत्वल 


| सतामपि पर्यायाणामविवक्षया द्रव्यरूपमेव वस्तु वक्‍तुमिष्यते त 
। केवलद्भव्यरूपमित्यर्थः | यथात्माअ्य॑ घटोड्यमित्यादि; पर्यायाणां 


द्रव्याउनतिरेकात्‌ । अत एव द्रव्यास्तिकनयाः झुद्धसंग्रहादयों द्रव्यमात्रमेवेच्छन्ति पर्यायाणां तद्विष्वग्भूतत्वात्‌। 
परीयः पर्यवः पर्याय इत्यनर्थान्तरम्‌। अद्भव्यमित्यादि(दौ) चः पुनरथे।स च पूर्वस्माद्विशेषय्योतने मिन्नक्रमश्थ। | 


: पर्यायरह्दित है तथा विस्तारसे कहनेपर वस्तु द्रव्यवरूपसे रहित है; अथोत्- 6 रा्जन्शा: | 
मेदोंका वणेन कियागया है तथा जिनका विचार 
मु 


| 


विविच्यमानं चेति । विवेकेन प्रथगरूपतयोच्यमान पुनरेतद्वस्तु अद्वव्यमेव। अविवक्षितान्वयिद्गव्यं केवलूपयोय- 


रूपमित्यथः । 
समस्यमान वस्तु पर्यायरहित है । अथीत्‌ जब वस्तुका सामान्य विवक्षासे विचार करते हैं तब वस्तुमें पयोयोंकी अपेक्षा 
छोड़कर शुद्ध द्वव्यका ही आश्रय लिया जाता है। जैसे वस्तु सदा शुद्ध निर्विकार तथा अनागनंत है । ऐसा विचार तभी 
होता है जब द्वव्यार्थिक नयकी मुख्यता की जाती है। क्योंकि; द्रव्यशब्दका अर्थ उत्पत्ति विनाशको छोड़कर शुद्ध अनुतन्न 
तथा अविनाशीपनेसे रहना है । जिसमें गुण और पयोय वास करते हों वह वस्तु है । घर, अघमे, आकाश, पुद्ुछ, कारू तथा ; 
जीव इन छह द्वव्योंको ही वस्तु कहते हैं । सारांश यह है कि; चेतनरूप आत्तद्वव्यमें किंवा जड़रूप घटादिक वस्तुमें 
अन॑तो पयोय होनेपर भी उनकी अपेक्षा नही करके जब एक अखंड द्वव्यरूप ही कहनेकी इच्छा होती है तब जिसमें संपूण 
पर्यायोंका समुदाय अपेक्षित न किया गया हो ऐसे संक्षेपद्धारा कहनेके कारण पर्यायरहित केवल अखंड द्वव्यरूप ही वस्तु कहा | ॥१७३ 
(| जाता है। क्योंकि; यह आत्मा है यह घड़ा है इत्यादिरूप जो पयीय हैं वे सव द्रव्यखरूप ही हैं; द्वव्यसे मिन्न नहीं हैं। इसीलिये श( 


है ५5९ हैँ द्रव्योमे अंतमोव 
(. शैद्ध संग्रह आदिक द्वव्याथिंक नय सदा द्व॒व्यमात्रकी अपेक्षा रखते हैं। क्योंकि; द्वव्योमें ही पर्यायोंका अंतभोव होजाता है। पर्व, 
्बँ ; | 
(३ 
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पर्यय अथवा पर्यौय इन तीनों झस्दोका कर्थ एक ही दै। 'अद्वव्यमेतथ' इसमें जो "व शब्द कहा दे उसका जर्थ और, 
सपगा पुन है।सो इस थे छब्दसे मद्दों ऊपरफी अपेक्षा कुछ विशेषता और अपूर्षत शठकती है। जर्थोद्‌ जम संक्षेपसे देखते दैं 
हब मो पस्लु पर्याथरदित दीखती है और जब पिश्ारपूर्षक देखते हैं. तब अनुगतश्ीऊ पल्यकों छोड़फर पर्यामरूप दी बीखती 
है । जप जनादिसे अन॑तकासतफ खलनेया़े अनुयायी हब्पपनेकी अपेक्षा नहीं लेते हैं. तन पद पत्तु फेवठ पर्यायरुप ही है । 

यदा हात्मा श्ञानदर्शनादीन्‌ पर्योयानधिफृत्य प्रतिपर्याय॑ विचार्यते ठदा पर्याया एय प्रतिभासन्‍्ते ने पुनरा- 
एमार्स्य फिमपि वध्यम्‌। पर्य पटोंडपि कुण्शलौषपृधुमुपनोद्रपूर्षापरादिभागाश्यययवापेक्षया विविश्यमाना पर्याय 
पुय न पुनर्घटार्ये सदतिरिक्त यस्तु । अत पय पर्यायासिकनयालुपातिनः पठन्ति “भागा एवं हि सासन्ते संनि- 
विष्टास्तथा तथा । तद्घासैध पुनः फश्षिप्षिभागः संप्रतीयते” इति। सतक् व्रष्यपर्यायोभयात्मकत्मेषपे पस्तुनों 
द्रत्यनयापणया पर्यायन्रयाओनर्पणया श्र बम्यरूपता। पर्यायनयारपणया अज्यनयानर्पणया 'च पर्यायरुपता। 
उमयनयार्पणया भर तदुभयरूपता । अत एयाह बाचकमुझयः “अपिंतानर्पितसिद्े/” इति। एपंयिर्य हष्यपर्यायात्मर्क 
यस्तु त्वमेषादीएशस्त्पमेष दाफ्चितपान्‌ । नाम्य इति फाक्ाघघारणायगतिः । 

जप शानदर्शनादिक पर्यामोंसदित आत्माफा विचार फरते हैं तम झानदर्भनादिफ पर्योरोंके सिवाय ऐसा कुछ मी नहीं दीख- 
ता दे जो जुदा भात्मद्रम्प मानाजाय । इसी प्रफार पुद्ठत ब्रम्मोमे मी जप घढ़ेकी तरफ देखते हैं तो कुछ गद्दरापन, मह्ीका समह, 
घोड़ा मोटा पेट, जागे पीढेफे दिस्से इत्यादि दिस्सेफे सिवाय अन्य कुछ भी नहीं दीखता दे । इन पर्मोमोफे अतिरिक्त कोई 
दूसरी यस्थु पड़ा नहीं है। इसीलिये पर्यायार्थिक नयकी तरफ मुख्यतासे झुफनेवाले कदते हैं कि “यवामोम्य खानो्गे छगे हुए 
अंश ही सर्वत्र दीतते हैं | उन संपूर्ण अंज्ञोंफा आापार कोई दूसरा एक अवयवी नहीं दीखता है। इसलिये वस्सु यथपि द्वल्य- 
पर्याय इन दोनो नयखरूप है परेतु जब द्रब्यार्थिक मयकी मुझूपता तथा पर्मयार्थिक नयकी जप्रयानता लेते हैं. सब वस्तु जना- 
परम बन्यलरूप समझने आता है । और जब पर्यायार्थिक नयकी तो योजना करते हैं किंतु द्रन्यायिककों नहीं फरते हैं. तव पश्तु 
परमीयखरूप समझा जाता है | और जब दोनों नयोंकी जपेक्षा फरते हैं. तब बस्तुफा खरूप प्र्मा्मक भी समझा जाता है. तगा 





| पर्योयाध्मफ भी समझा जाता दे । इसलिये शाखकर्ताओर्मे मघान तत्त्वार्थ सूप्रके कर्ता श्रीठमाखामी कहते हैं कि “नर्मोफी अपेक्षा 


प् 





है; अर्थात्‌ और किसीने भी नहीं दिखाया है । इस प्रकार काकु ध्वनिसे दूसरोंमें वस्तुका खरूप दिखानेका निषेध होजाता है । 


| |! तथा उपेक्षा करनेसे द्वव्यपर्यायादिखरूपोंकी सिद्धि होती है?” | इस प्रकारसे वस्तु द्ृव्यपना, पर्यायपना हे भेगवन्‌ | आपने ही दिखाया 
| ननन्‍्वन्याभिधानप्रत्यययोग्य॑ अव्यमन्याभिधानप्रत्ययविषयाश्र पर्यायाः। तत्कथमेकमेच वस्तूभयात्मकमित्याशडुत्य 





2१७४॥ 


विशेषणद्वारेण परिहरति--आदेशसभेदेत्यादि । आदेशभेदेन सकलादेशविकलादेशलक्षणेन आदेशद्दयेन उदिताः 
प्रतिपादिताः सप्तसंख्या भज्ञग अचनप्रकारा यसिन््‌ वस्तुनि तत्तथा। ननु यदि भगवता त्रिभुवनवन्धुना निर्वि- 
शेषतया सर्वेश्य एवयंविप पस्तुतत्त्वमुपदर्शित तहिं किमर्थ तीर्धान्तरीयासत्र विप्रतिपद्यन्ते इत्याह “बुधरूपचेद्यम”? ' 
इति। बुध्यन्ते यथावस्थितं पस्तुतत््वं सारेतरविषयविभागविचारणया इति बुधाः । अकृष्टा बुधा वुधरूपा नेस- ! 
गिंकाधिगमिकाड सवस्वशासतत्वाभ्यासपरिषान बाण हट रो काडिल:ः प्राणिनः। तरेव वेदितुं शकय॑ बेच परिच्छेद्यम्‌। न पुनः | 

| 


६ 
मे 


| 


+ 


तेपामनादिमि« यादर्शनवासनादूपितमतितया यथा- 

स्थितवस्तुतत्त्याउनवबोधेन 5 जुपत्वाईभावात्‌। तथा चागमः “सद्सदडविसेसणाउ भवहेउजहच्छिओवलंभाऊ । 
णाणफलाभावाउ मिच्छादिडिस्स अण्णाणं”?। (संस्कृतच्छाया-सदडसदडविशभेषणात्‌ भवहेतुयधास्थितोपलम्भात्‌। हर! | 
शानफलाभावात्‌, मिथ्यादहष्टेः अज्ञानम्‌ )। है 
शंका--पयाथोंका नाम तथा ज्ञान अन्य ही होता है और द्वव्यका नाम तथा शान ऊुछ अन्य प्रकार ही होता है; फिर रुक | । | 
| ही! वस्तु द्वव्य पर्याय इन दोनो खरूपमय कैसे होसकती है? इस शंकाका उत्तर “आदेशभेदोदितसप्तमम्मम” इस विशेषणकर हे 
देते हैं । अर्थात्‌--स्तुतिकताने जो छोकमें आदेशभेद इत्यादि विशेषण लिखा है उससे उपयुक्त शंझा नहीं रहती है । सकला- (है 
' देश तथा विकलादेश जो दो आदेश है उनके हारा सात प्रकारकी जिस कथनशैलीसे पस्तुखरूप दिखाया गया है उससे पत्तुखरूप है ॥| 
' कर्य॑चित्‌ द्रव्यखरूप भी होसकता है और कर्॑नित्‌ पर्यायस्ररूप तथा उमयलरूप भी दोसकता है । शक्का--जो तीनो लोकफ़े :४' 
है वंधु ऐसे श्रीमगवानने यदि प्रामान्यपनेकर सभीकों वस्तुस्चरूपका ऐसा उपदेश दिया था तो जो अन्य म्तेक़ि प्रवर्तानिवाले वादी हैं हे । 
वे विवाद क्यों करते है ? इसी शंकाके उत्तरमें _चुधरूपवेयम्‌? ऐसा कहा है। अर्धात्‌ू--इस सूदम तत्त्वकों से दी समझसकते हैं # 
|; जो अच्छे विद्वान्‌ हों । सार तथा असारका विवेकपूर्वक विचार करनेवाले जो पयावत्त्‌ बस्तुत्लखू्पको समझसऊते ऐ उनको बुध ३, 


य< 


च् 
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॥१७४॥ 


कहते हैं । जो वुपो्गें प्रकृष दों थे बुघदूप कहलाते हैं) जो माना मा सकता हो विश्व फिया जा सकता हो ऐसे वस्तुखरूपको 
पैध फइते हैं। अर्पातत--सठ सभाव दी उपबनेपाल़े अपवा किसी दृसरेफे उपदेखसे उपजनेवाले सम्मस्दुधनके द्वारा जिनका शान 
निर्मल द्वोमुका है वे ही जीव वस्तुका सथा खरूप समझ सकते हैं, न कि भनय भी मयुष्य जो कि अपने अपने श्लाख्ोमें कह्दे हुए 
धस्वोंक़ा अम्यास फरनेसे मद्धिकों परिए्फ शाण (दाम ) पर सीदण मर्दी करसके हैं । क्योकि, जवादि मिथ्मादर्शन क्मेकी 
दापताती उनकी बुद्धि इसनी मठिन द्वोरही दे कि मभावत्‌ वस्तुका खरूप समझ नहीं सकते हैं. कौर इसलिये ये विद्वान देकर भी 
यथार्थ विद्वान गहीं हैं । मिख्यादर्शन कमे उसको फदते हैं जिधका उदय होनेप्र जीव दुसमद ने छोड़सके तथा सथा वस्तुखरूप 


जख््जय्ध कट 


विधमान रहनेसे तम्श थे शानफसका ममाव रहनेसे मिय्यादश्टी जीव सब जज्ञानी ही हैं! । 





स्यम” इत्यादियाफ्पेषु मिध्याइशो5जशब्द पशुधावकतया व्यायक्षते । सम्यगहशस्तु जन्माउप्रायोग्य वियापिक 


अ्यास्याताः । 








ने समझ सफ़े | भागममें भी यही कहा है फि “सत्र ससतका विषेक न होनेसे, संधारके फारणरूए फर्मोका भप जैसाका पैसा ्ध 


अत पव तत्परिएदीते द्वादशाहमापि मिष्याशझुतमामनन्ति; तेपामुपपत्तिनिरपेक्ष यदक्छया पस्सुतरवोपहम्भ- ' | | 
संरम्भात्‌ । सम्यरइष्टिपरिशदीत सु मिस्याशुतमपि सम्यकृश्ुत॒तया परिणमते । सम्यगद्शा सर्वविवुष्देशासुसा-॥ | 
रिप्रदृ्तितया मिध्याशुतोक्तस्पाप्यर्थस्थ यधायस्थिवविधिनिपेषविषयतयोश्नयनात्‌ । तथा हि। कि बेदे “अजर्य्ट- है! 


यववीद्ादि पश्यार्पिक तिडमसूरादि सप्तवारपिफ फडुसर्पपादि धान्यपर्यायतया पर्यवसाययन्ति १! अत एवं "व |! 
भगवता ओऔपर्द्धमातस्थासिला, विज्ञनपन पयतेम्पो मूलेम्यः समुत्थाय तान्येवानुविनवयति, न पेस्यर्सशास्तीत्यादि- |; । 
फ्रच श्रीमदिखभूआादीर्ना द्वव्यगणधरदेघाना जीवादिनिपेषकतया प्रतिभासमाना अपि तह्वेपस्थापकतया। 


इसीहिये यदि उनने द्वादश्ांगोंकों भी परा हो परेद हो भी उनके श्षानकी आचायेनि मिष्पाझुत ही माना है । क्योंकि, से यु्धि सबा | 
नयकी अपेक्षा छोड़कर इच्छानुकूड वस्तुखरूपकी प्रापिका ममह करते हैं । जिनकी सम्मधर्शन मास हो घुका है उनका मिश्या |! 
खुतशान भी सचा झुवजान दोनाता दै । क्योंकि' प्स्यस्दष्टी अपनी प्रदू्ि सर्वे फ़निस मार्गफे अनुसार ही रखते हैं. इसलिये। ६ 
पिथ्या शारोंक्रे कहे हुए वचनोंको भी जैसा कुछ विधिनिपेषर्ूप सपेष्ठदेदका उपदेश है उसके यनुसार ही पशलेते हैं। रैसे भेहे । 


ल्जप्ल 


। 

















लिखा है कि “अजोंसे यज्ञ करना चाहिये”। ऐसे ऐसे वचनोर्म जहां अजशव्द जाता है वहां उसका अर्थ मिथ्यादष्टी तो बकरा 
करते हैं परंतु सम्यग्हट्टी कहते हैं कि जो उपज नहीं सकें ऐसे तीन वर्षके पुराने जी, धान आदिक तथा पांच वर्षवाले तिल मसूर 
आदिक तथा सात वर्षके पुराने कांगनी सरसो आदिक घान्य अजशब्दका अर्थ है। और इसी प्रकार पीछेसे गणघर होनेवाले 
श्रीईन्रभूति आदिक विद्वान्‌ वेद की जिन ऋचाओंके अर्थद्वारा जीवतत्तका निपिध करते थे उन्हींके अर्थद्वारा चोवीसवे 
तीर्थंकर श्रीमहावीर खामीने जीवतत्त्वका मंडन किया था | उनमेंसे प्रथम ऋचा यह है कि “ विज्ञानधन ण्वेतेभ्यो भूतेभ्यः 
समुत्थाय ताम्येबानु विनदयति न ग्रेत्यसंज्ञासि” । शावार्थ-इसके दो अथ होसऊते हैं; एक तो ऐसा होसकता दे जिससे 


| 
॥१७५॥ 


किया था वह यह है कि विज्ञाममय आत्मा पांचों भूतोंसे ही उत्पन्न होता ह और उन्हींमें विलीन होजाता है । इसलिये 
परलोक कुछ नहीं है। इसीका दूसरा अर्थ श्रीवद्धेमान खामीने ऐसा किया कि श्ञानका समूह इन पांच भूतोंका निमित्त पाकर 
उपजता है और उनके पयीयोंकी परूटनके साथ साथ ही वह ज्ञान बदलजाता है और उसका नाम भी पहिला नहीं रद्धता है। 

तथा स्मातां अपि “न मांसभक्षणे दोपों न मे न च मेथुने । प्रवृत्तिरपा भूतानां निवृत्तिस्तु महाफला” 


तस्मान्निवृत्तिः कथमिव महाफला भविष्यति ? इज्याध्ययनदानादेरपि निशषृत्तिप्रसफ़ात्‌ ! तस्मादन्यदिदेपर्यमस्य 
श्छोकस्य। तथा हि। न मांसभक्षणे कृतेडदोपो5पि तु दोष एवं। एवं मद्यमेथुनयोरपि । कर्थ नादोष इत्याह-यतः 
प्रवृत्तिरपा भूतानाम्‌ । प्रवत्तेन्त उत्पद्यन्तेज्स्यामिति प्रवृत्तिस्त्पत्तिस्थान भूतानां जीवानाम्‌। तत्तजीवसंस क्ति- 
हेतुरित्यथः । 

इसी प्रकार स्पृतिकार कहते हैं कि “न मांसभक्षणे दोगो ने गये न न मैथुने | प्रगृत्तिरेपा मतानां निमत्तिस्तु मद्मफला? । 
/| इसका अगट अथ यद्द होता है कि भांसमक्षणमें दोष नहीं है और ने मद्य पीनेंगे ने मैथुन करनेगे । क्योंकि; प्राणियोक़ी प्रशृत्त 

ही इस तरफ चली आती है । परंतु इसके त्यागनेसे अवइय मद्ान्‌ फल छोता है । परंतु ऐसा अर्थ करनेसे ऐसा समझा जाता है कि, 
ऐसा कहनेवाला कोई विना विचारे ही बफनेवाला है । त्योंकि; जिसकी प्रगत्ति करनेसे कुछ पाप नहीं होता उसके त्यागनेसे 


डशए 


१ 


जीवतत्त्वका निषेध होजाताहै; दूसरा ऐसा होसकता है जिससे जीवतर्वका मंडन शोजाताहे । इनमेंसे पहिला अर्थ जो इद्रमतिने 


इति श्छोक॑ पठन्ति । अस्य च्‌ यथाश्रुतार्थव्याख्यानेडसंबद्धपछाप एबं । यस्मिन्‌ हि अनुष्ठीयमाने दोषों नास्त्येव ', 


५ 


+ 2, 45 हे, ८ 
70/“-<7%#*“<€>_ 


«८. 5 
न न ट्ज््प 


+ पा, 25, ८, 
७ 5१ 


हट 
स्जिक: 
०० ०»-7 १.० न अभओ 3 >+ 


जज 


तन 


द 


८ल 
“>> <ए 


>>: 








जा 
2. 


नल 


ननड कजीजए धफ्रा। 3णए 
. कज4( 5, 


नम 
9 >0जजकर्थ 


ं 


3०, 
श्च्च्य 


पे 


न्‍- ब०-««थ..2240%53%०० ००5 क० ००७७ ०००० ००८ 


च्म्य 








राजजैनशा, 


॥१७५| 





ल्‍ 





महान्‌ पुण्य मी कैसे होगा ! नही तो देवगुककी पूचन, पठन पाठन सभा दानादि फर्मोकी छोड़नेसे भी कुछ पाप न होना चादिये। 
इसछिये इस छोकश्न ऐसा जर्थ फरना चादिये कि; मांस मक्ण करनेगें भदोप छर्मात्‌ प्रृण्य नहीं दे फिंसु पाप ही होता 
है | इसी पकार मय मैथुनमें मी अदोप नहीं दै किंसु दोष ही है। अदोप क्यो नहीं है ! क्योंकि; भांस म मैथुनमें जीवोकी 
प्रवृत्ति अर्थात्‌ उत्पति होती रहती है | जीप जिसमें प्रथत॑ं अर्गात्‌ उत्पन्त हों उसको म्रपृत्ति कहते हैं। जीवोंकी उत्पष्तिफे 
खानका नाम प्रदृत्ति दे) भर्भात्‌ मांठ मध तैशुन इन सीनोंमे जीव सदा ही उपजते रहते हैं) 

भप्तिद्धे व मांसमचमैथुनानां जीपर्सस क्तिमूलकारणत्वमागमे । / आमासु य पकासु य घिपश्षमाणासु मासपे- 
सीछु | आयतियमुबयाओ भणियों छु णिगोयजीवार्ण (संस्कृतस्छाया-आमासु व पकासु चर विपध्यमानासु मास- 
पेश्नीष । आत्यस्विकमुपपादों मणिठः तु निगोतजीयानाम्‌ )। १। मज्ते महुक्षि मंसद्षि णयणीयक्षि 'चच॒त्थए्‌। 
उष्पजांति अर्णता सब्यण्णा तत्थ जंघूणो ( मद्चे मघो मांसे नयमीले चतुर्थ ! उत्पच्यन्ते अनस्ता। सह्र्णा। ठन्र 
जम्तथा )। २। मेहुणसण्णारुदो णयछफ्खे हणेइ सुहुमजीयाणं । केघलिणा पण्णत्ता सहृहियस्ता सयाकाले 
( मैथुनसंशारूदो नयक्क्ष॑ इन्ति सृक््मजीयानाम्‌ | फेयलिना प्रज्ञापिता) श्रत्यातव्याः सदाकालम्‌ )। ६। तथा 
हि। इत्थीजोणीए संभवंति पेईदिया उ जे जीपा | इकफो घ दो व तिण्णि व छक्खपुषुर्त त॒ उकतस्स ( स्रीयोनी 
संभयस्ति छीग्िया तु ये जीयाः | एको पा दौ या प्रयो था उक्षपुयकक्‍्त्वे तु उत्कृएम्‌) । ७ । पुरिसेण सह गयाप 
तेसिं प्ीघाण होइ छद्दयर्ण । धेणुगदिहवंतेणं तचायसिलागणापर्ण ( पुरुषेण घद्द गतायां सेपां जीघानो सघति 
उद्बबनम्‌ । पेशुकइृष्टास्तेन व तप्तायसशछाकापातेन )। ५।” संसक्रायां योनौ दीच्िया पते शुक्रशोणितसंस- 
यास्तु गर्मजपश्चेन्द्रिया इसे “पो्चिंदिया मणशुस्सा एगणरमुत्तणारिगम्भक्षि | उफस्‍्स णयठक्खा जायती एगहे- 
छाए ( पश्चेग्द्रिया मनुष्या एकनरमुक्तनारीगर्मे । उत्कृष्ट नवकक्षा जायस्ते पफट्देछायाम्‌ )। ६ । णवलक्खाएं 
मज्से जायइ एफ दुण्हे य सम्मत्ती । सेसा पुण पुमेय य बिखये वश्चंत्रि तत्येव ( सवऊक्षाना मध्ये जायते एको 
दो था समस्त । शेपा) पुनः पयसेष व विलय त्रजस्ति तत्रैव )। ७१” तदेय॑ जीयोपसर्ददेतुस्पप्त सोससथणा- 
दिफमबुष्ठमिति योगः । ही कै; 
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द्वाद्म, भू और आगममें भी मांस मद्य मैथुनकों जीवॉकी उत्पत्तिका मूलकारण कहा है। “क्चेमें पकेमें पकते हुएमें तथा अन्य भी मांसकी ! राजेश, 
प्रथेक अवस्थाओर्मे निगोत जीवोकी अप्रमाण उत्पत्ति होती रहती है | १। मद्य, मधु, मांसमें तथा चोथे नवनीतमे रंगकी अपेक्षा 
।१७६॥ । उसीके समान अनंतो जंतु उसन्न होते हैं । २ । मैथुन कर्ममें नौ छाख सूक्ष्म जीवोंका घात होना सर्वज्ञ भगवानने कहा है 
इसलिये उसका अ्रद्धान सदा करना चाहिये । ३ ।” अब योनिके जीवोका विचार करते हैं। “स्रीकी योनिर्मे द्वीन्द्रि | 
» जीव कभी एक कमी दो कभी तीन इसी प्रकार अधिकसे अधिक कमी कभी नौ छाख तक उसतन्न हो जाते हैं । 9 । जैसे 
है| अभ्निसे तपाई हुई लोहेकी साई वांसकी नढीमें डालनेसे नलीमें पड़े हुए तिल जल जाते हैं तैसे ही पुरुष जब संभोग करने छुगता रु 
» है तब योनि्में जितने जीव होते हैं उन सवोका नाश हो जाता है। ५।” साक्षत योनिके द्वीन्द्रिय जीवॉकी संख्या तो 
| ऊपर कही। अब रज और वीके मेलसे उत्पन्न होनेवाले पंचेन्द्रियोंकी गिनती कहते हैं | “एक वार नारीका भोग करनेसे उस 
(8 समय उस गर्ममें पंचेंद्रिय मनुष्य कभी कभी नो छाख पर्येन्‍्त भी एकदम उत्पन्न हो जाते हैं | ६ । उन नो लाखमेंसे एक या दो 
| तो जी जाते हैं; अवशिष्ट यों ही नष्ट हो जाते हैं । ७ ।” इस प्रकार जीवर्हिंसाका कारण होनेसे मांसमक्षणादिक निर्दोष नहीं ! 


समझना चाहिये | 


2222, 


|| अथ वा भूतानां पिशाचप्रायाणामेषा प्रवृत्तिः । त एवात्र मांसभक्षणादों प्रवत्तेन्ते न पुनर्विवेकिन इति भावषः । 
) तदेव॑ मांसभक्षणादेदुष्टतां स्पष्टीकृत्य यदुपदेष्टव्य॑ तदाह “निवृत्तिस्तु महाफला”। तुरेवकाराथः “तुः स्थाह्लेदेडव- 
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धारणे” इति वचनात्‌ | ततश्रैतेभ्यो मांसभक्षणादिभ्यो नियृत्तिरेव महाफला स्वगोपवर्गफलप्रदा; न पुनः प्रवृत्ति- 
रपीत्यर्थः। अत एवं स्थानान्तरे पठित॑ “ वर्ष वर्षेडम्धमेघेन यो यजेत शर्त समाः-। मांसानि च न खादेद्स्तयो- 
स्तुल्य॑ भवेत्फलम्‌ | १। एकरात्रोषितस्थापि या गतित्रह्मचारिणः । न सा ऋतुसहस्रेण प्रापं शक्या युधिष्ठिर ” । 
मथपाने तु कृत सूत्रान॒ुवादैस्तस्य सर्वविगहितत्वात्‌। तानेवंप्रकारानथान्‌ कथमिव बुधाभासास्तीर्थिका वेद्तुम- 
हन्तीति कृत॑ प्रसड्ेन । ह 
* अथवा “ प्रवृत्तिरिषा भूतानां”” इसका अर्थ ऐसा करना चाहिये कि; भूत अथोत्‌ पिशाच राक्षसादिकोंकी ही यह दुष्ट प्रवृत्ति 
३१ है; वे ही मांसमक्षण आदिक दुष्कमे करते हैं; न कि विवेकी मनुष्य । इस प्रकार मांसभक्षणादिक दुष्कर्मोकों सदोष ठहरा कर 


हि 






) ॥९१७९॥ 
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जब कर्वश्य क्या दै सो फहते हैं । उससे निद्नयिं फरनेसे दी मद्दात्‌ फछ दोता है। हु! शब्दका अर्थ भेद भी होता है. तथा 
निश्य भी होता है ऐसा रद है । सो यहांपर जो “तु! शब्द “निषत्तिस्त! इस खानपर पड़ा है. उसका भर्थ निश्चय कराना है । 
इसीठिये 'निवृत्तिस्‍्तु! शम्दफा अर्थ निद्ृत्ति दी ऐसा किया है। खर्ग मोक्षफे फड़को यदांपर सहाफुकू कहा है। तु कब्दका नि- 
शय भर्थ माननेसे नियृति ही मदान्‌ फछ देनेमाली है; न फि मदृति पेसा अभिम्राय सूचित दोता है । इसीलिये एक दूसरे 
प्रसंगपर भी कहा है कि “सौ वर्ष पर्यत प्रत्येफ वर्षमें एक मनुष्य यज्ञ फरै समा दूसरा मांसमक्षण नहीं करै तो उन दोनोंका फक 
समान होगा । १ । है सुधिष्ठिर ! एफराश्रिपयैस भी प््नरुय प्रव पाठनेवालेकी जैसी उत्तम गति होती है तैसी इजार यज्ञ कर 
नेयालेश्री मी नद्दी होती | २!” मधपान तो छोफ़में द्वी निंध है उसका निपेष सूत्रानुवादम् करना म्थर्य है। इस प्रधारसे जो 
ऐसे अर्थ हो सफते हैं. उनफो थे फैसे समझ सफते हैं. जो ख्य मतप्रवरषफ ठो पनते हैं. तथा पिद्धान्‌ घनते हैं. परंतु यधार्थमे 
विद्ञान्‌ नहीं हैं । इतना कहना ही वच्च है। 

] अय केष्मी ससमझाः  कक्बायमादेशभेद इति ! उच्यते। एकप्र मीधादों पस्तुनि एफैकसस्त्यादिधर्म्मबिपयम् 
क्षयशादपिरोधेन प्रत्यक्षादिषाधापरिद्वारेण पृथर्मूतयोः समुदिसयोश्व विधिनिषेषयों: पर्याठोचनथा फुत्मा स्था- 
पछम्दूछाण्छितों पत््यमाणे! सपमिः प्रकारैर्वयनपिन्यासः ससभद्भीति गीयते। तथया। स्वादस्त्पेव सर्वमिति 

। विधिकल्पनया प्रथमो भज्ञ! । स्यान्नास्त्पेय सयेभिति निपेषफस्पनया द्वितीय+ । स्यादस्त्येद स्पाज्नास्त्पेषेति क्रमतो 
विधिनिपेधकल्पनया तृततीयः । स्थादबक्तव्यमेयेति युगपश्चिधिनिषेधकस्पनया घतुर्थः । स्थावस्त्येव स्थादयक्तच्यमे- 

येति विधिकल्पनया युगपद्धिधिनिषेधकल्पनया 'घ॒ पत्चमः । स्पाप्तास्व्ेय स्थादयक्तत्यमेयेति निषेषकस्पनया 

युगप्रिधिनिषेधकल्पनया च पएछः। स्थादस्थेय स्वाज्मास्त्येष स्थादबक्तव्यमेयेति क्रमतों विधिनिषेधकस्पनया 
युगपद्विधिनिषेधकस्पनया च सप्तम । तत्र स्थात्कथ॑चित्स्पव्रच्यक्षेत्रकाउभायरूपेणास्त्येष सर्व कुम्तादि न पुना 
परद्वव्यक्षेत्रफाठभायरूपेण । 

सप्तमझ्ली फिस मकार है और आादेशोका मेद्‌ क्या इस्तु है! उत्त--जीवादि किसी पक पदार्थमें अल्लित्ादि पर्मो्मिसे 
फिसी एफ एक पर्मकी मुश्मतासे प्रश्न उठनेपर प्रणकू एम जमवा मिलते हुए विधि निपेष घर्मोका प्रतयक्षादि ममाणकी पाघा- 


क्या यु 











ले 
ययाद्वादर्म- 
॥१७७)॥ 


( ही हो सकती है । वह रचना ऐसी होनी चाहिये जिसके कहनेमें प्रत्यक्षादि किसी प्रमाणह्वारा विरोध नही जाता हो । वे सात 
हे भंग इस प्रकार हैं ।--किसी धर्मकी अपेक्षा संपूर्ण वस्तु अखिरूप ही है। अथीत्‌ है ही ऐसे विधिधमकी कल्पनाकी मुख्यतासे 
प्रथम मंग है । किसी अपेक्षासे संपूर्ण वस्तु नासिरूप ही है। अथौत्‌ नही ही है यह निषेधधमकी सुख्यतासे दूसरा भंग है। । 
। किसी अपेक्षा है और किसी अपेक्षा नहीं ही है ऐसा ऋमसे विधिनिषेधकी कहपना सुख्य करनेपर तीसरा भंग होता है। किसी 
अपेक्षा वस्तु अवक्तव्य ही है ऐसा एकसाथ विधि निषेधोंकी सुख्यता करनेसे चौथा भंग होता है । किसी अपेक्षा अखिरूप हो- | 
कर भी वस्तु अवक्तव्य है ऐसा पांचवां भंग सामान्य विधिकी कल्पनासे तथा एक ही समय विधिनिषेध दोनोंकी मुख्यता करनेसे 
होता है । किसी अपेक्षा वस्तु नास्तिरूप होकर भी जब अवक्तत होता है तब सामान्य निपेषधर्मकी सुख्यतासे तथा विधिनिषेध 
दोनोंकी एक साथ मुख्यता समझनेसे छट्ठा मंग होता है । किसी अपेक्षा वस्तु अस्तिनास्ति तथा अवक्तव्यरूप है ऐसा भंग सातवां 
होता है। जब क्रमसे भी विधिनिषेधकी मुख्यता कीजाती है तथा युगपत्‌ भी विधिनिषेधकी मुख्यता कीजाती है तब क्रमकी | 
अपेक्षा असिनासिरूप होकर भी उसी समय युगपत्‌ दोनो धर्मोकीमी मुख्यता रखनेसे कथंचित्‌ अस्तिनास्तिरूप तथा अवक्तव्यरूप 
मिलकर सातवां भंग होता है। भावाथै--कर्थचित्‌ अथवा खातू शब्दका अर्थ 'मुखसे स्पष्ट नहीं कही हुईं किसी एक इष्ट अपेक्षा है 
से? ऐसा होता है। सो जब अपेक्षाकों स्पष्ट नहीं कहकर संक्षेपसे किसी धर्मको कहना होता है तब या तो स्वात्‌ या कथ्थचित्‌ ६ 
शब्द जोड़कर बोलते हैं ओर जब अपेक्षाकों स्पष्ट कहना होता है. तब कथंचित्‌ या स्थात्‌ शब्द न कहकर केवछू उस विवश्षाको , 
दिखाकर विधिनिषेध करदेते हैं | जैसे--जब संक्षेपसे कहना होता है तब विवक्षा न कहकर केवल स्थात्‌ अथवा कथ॑चित्‌ शब्द- [६ 
के 
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द्वारा ही इस प्रकार बोला जाता है कि; स्वात्‌ द्रव्य अखिरूप है, कथचित्‌ द्रव्य अस्तिरूप है अथवा किसी अपेक्षासे वस्तु अस्ति- 
रूप है । परंतु जब इसी विवक्षाकों स्पष्ट कहना होता है तब ऐसा कहते ह कि घड़ा आदिक कोई मी वस्तु अपने द्व्य क्षेत्र 
काल भावोंकी अपेक्षासे अखिरूप है; न कि दूसरे द्वव्योंके द्रव्य क्षेत्र काछ भावोंकी अपेक्षासे । 


तथा हि। कुम्मो द्वव्यतः पार्थिवत्वेनास्ति; नाप्यादिरूपत्वेन । क्षेत्रतः पाटलिपुत्रकत्वेन; न कान्यकुल्ञादित्वे- 
न। कालतः शैशिरत्वेन;। न वासन्तिकादित्वेन ॥ भावतः चयामत्वेन, न रक्तादित्वेन । अन्यथेतरंरूपापत्त्या 
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| रहितविचार पूर्वक, स्थाव! शब्दसे चिन्हित ऐसी वचनरचना को सप्तमंगी कहते हैं । क्योंकि; वह वचनरचना सात प्रकार | राज्जै-शा- 


॥१७७ 


भ्र्श्भ्म्ख््ज््ड्ध््ड्च्ट 
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स्वरूपदानिप्रसक्ध इसि । अवधारणे चात्र भश्तेड्नसिमतार्थव्यायूत्त्य्थमुपासम्‌ । इतरथाञ्नमिद्विततुल्यतैयास्प 
वाफ्यस्य प्रसम्पेत। पतिनियतस्थार्धास्नमिघानात्‌ । तदुर्क “याक्येड्यघारणं तावदनिष्टारथनियृत्तये । फर्तव्यम- 
न्वथाञ्नुफसमत्यातत्व कुत्रचित्‌” | 

जैसे पढ्नेकी हब्थफी णपेक्षा देखते हैं. तो शमिपीपनेकी अपेक्षा अख्िरूप है. किंतु जलादिकी अपेक्षा अखतिस्प्प नहीं है। 
सेत्रका विचार फरनेपर पटना आदि किसी एड क्षेत्रकी अपेक्षा है बाकी दूसरे क्षेत्रोंकी झपेक्षा नहीं है | कारुसे शीतादि किसी एफ 
समयकी भपेक्षा है, रोप मसन्‍्तादि अन्य समयोंकी अपेक्षा नहीं है | बस्तुफे गुर्णोकों माव कहते हैं। मार्येमेंसे किसी एफकी मपेक्षा 
जय विघारते दें तो वद्द पड़ा अपने श्यामादि गुणोंमेंसे विदक्षित एक थुणकी अपेक्षा है किंतु उसी रहनेयाले अन्य जविषक्षित 
गुर्णोकी अपेक्षा नहीं है। गदि यस्तुकों खक़ीय द्रव्य क्षेत्र फाल भावोंकी अपेक्षा ही असिरूप न मानकर बिना विष्षाके दी 
अम्निस्प्प माना जाय छो उस यस्सुफे पिंड़्से भौरोंडी प्यायूदि नहीं दोसकेगी और फिर इसीलिये उस बसछ्तुफे खरूपका अभाव 
होजायगा । ययोंकि; वस्तुका सख्य तमीतक स्पिर रहसफता है जबतफ उसके खर्पसे दूसरोफे खख्योंमें मिन्नग मत्ीत होती 
रै । इसीलिये भमुक यस्तु स्पात्‌ अस्विरूप दी है शत्यादि वाफ्योर्मे जो "ही! क्ज्दसे निश्यय कराते हैं बढ इसीलिये कि। अग्ुको 
अमुझफे सियाय अन्य बछयुओंका मेद मतीत द्वोता रहे । यदि 'ही' प्ब्द नहीं कद्धाजाय तो किसी पक्का निश्चय ने होनेसे 
जिस वस्तुकी इच्छा नहीं दे यह य्छु भी इच्छित यस्‍्तुके बोलनेपर समझी जाने छौगी । सो ही कहा है “बाक्समें जो दूसरोंके 
निषेधरूष विश्वय करानेयाणा 'ही घब्द गोठा जाता है वह जनिच्छित बस्तुओफोी इच्छितसे मिन्न समझानेके लिये नोखझा जाता है 
और बोसना दी झाहिये । यदि नहीं गोटामाय हो किसी पृष्फे पोलनेसे जो इष्ट है उसफे भतिरिद्ठ जो इच्छित नहीं है 
बह भी समझा जाने ठगैगा। क्योंकि; अगुक दे ऐसे विधिरूप दचनसे यदि अमुकफा ही विधान मौर दूसरोंका निषेष होसफै 
तो निश्चय द्ोजाय परंसु अमुक है इतने वचनमात्रसे दूसरोंका निषेध और अपना विधान हो नहीं सकता है। इसठिये ही! फे 
विना किसी वचनसे किसी एक दस्तुका निश्यय नहीं होतकता है । 

तथाप्यस्तथ्येय कुम्म इत्येतावस्मात्रोपादाने कुम्मस्य स्म्भायसित्येनाएि सर्वप्रकारेणासित्यपरासे! अतिनियतस्व- 
रूपानुपपत्तिः स्थात्‌ । तत्मतिपचये स्थादिति शब्दः प्रयुज्यते । स्थास्मरंयिस्खद्रव्यादिनिरेषायमश्ति। न परद्रव्या- 


। 


:३०८६८४-६&७:$-६घछ&-+5.%-4८- ऊ-+८क-+ नमक +&+6::%#<८७-०८६& कलर 2 





। दिभिरपीत्यर्थः । यत्रापि चासौ न प्रयुज्यते ३2 कद व्यवच्छेदुफडैवकारवद्‌ बुद्धिमक्लिः अतीयल एवं। यदुक्ते 
“सोउप्रयुक्तोडपि वा तज्ज्ैः सर्वेत्राथोग्न॒तीयते । य्थैषकारोज्योगादिव्यवच्छेद्प्रयोजनः” । इति प्रथमो भज्गई। 


ही है अन्य कुछ नहीं है । क्योंकि; निश्चयवाचक जो 'ही” शब्द रूगाया गया है वह 'है? के साथ छगगाया गया है; नकि घड़ेके 
साथ । इसलिये फिर भी अन्य वस्तुओंसे घड़ेकी जुदायगी प्रतीत होना दुलेम है। इसलिये स्वात्‌ शब्द रुगाकर ही प्रत्येक वाक्य 
बोलना चाहिये । भावार्थ-स्यात्‌ शब्दके कहनेसे यह फल होगा कि विधि अथवा निषेधकी मुख्यतासे जो वस्तु बोला जायगा उससे 
उसीका विधिनिषेध होगा, अन्यका नहीं | जैसे यह घड़ा ही है अन्य कुछ नहीं है | यहांपर इस विधिवाक्यसे घड़ेकी ही विधि 
होती है और अन्य सवोंक। निषध होता है । और जो 'है? के साथ 'ही” शब्द बोला जायगा उसका यह फरू होगा कि जो 
अमुक वस्तु असखिरूप बोली है तो अस्तिरूप ही है निषेघरूप नहीं है और यदि निपेधरूप ही बोली है तो वह निषेधरूप ही है; 















वस्तु स्मात्‌ अथवा कथ॑ंचित्‌ अथवा खकीय द्व॒व्यादि चतुष्टयकी अपेक्षा ही है; अन्यकी अपेक्षा नहीं है | एवं यदि वह अस्तिरूप 
४) कहा है तो अस्तिरूप ही है; नास्तिरूप नहीं है । जहांपर स्यात्‌ शब्दका सुखसे उच्चारण नहीं किया जाता है वहांपर भी 
। उसको ऊपरसे समझ छेते हैं | जैसे अन्यका निषेध करनेवाला 'एवंश अथवा 'ही” शब्द न वोलनेपर भी वाक्यमें उसका वैसा ही 
अभिप्राय बुद्धिमान्‌ ऊपरसे समझ लेते हैं | यही कहा है “जिस वाक्यमें स्थात्‌ शब्द नहीं बोला जाता है वहांपर भी अभिम्रायसे 
स्वात्‌ शब्दका अथ बुद्धिमानोको प्रतीत होजाता है। जैसे जिस वाक्यमें 'एवाश अथवा 'ही! शब्द नहीं बोछा जाता है उसमें 
प्रकरणवश बुद्धिमानोंको 'ही” का अर्थ ऊपरसे झलक जाता है । यह प्रथम भक्ञ हुआ | 

स्थात्कथ॑चित्नास्त्येव कुम्भादिः । स्वद्धव्यादिभिरिव परद्रव्यादिभिरपि वम्तनोसक्ष्याउनिप_्टों हि प्रतिनियतस्व- 


यहांपर शंका होसकती है कि घड़ा है ही इस प्रकार बोलनेसे ही यदि अभिप्राय समझा जाता है. तो स्वात्‌ शब्द बोलनेकी | 
क्या आवश्यकता है” परंतु यह शंका योग्य नहीं है । क्योंकि; 'ही” शब्द जो निश्चयवाचक है वह जब है? क्रियाके साथ ५ 
जोड़बिया जाता है तब घड़ेके असखित्व धर्मका तो निश्चय होजाता है कि घड़ा है ही किंतु नासतिधर्मका निश्चय नहीं होसकता कि घड़ा । 


| विधिरूप नहीं है । जैसे घड़ा है ही ऐसे वाक्यसे यही अर्थ समझा जाता है कि यह घड़ा अस्तिरूप ही है। इस प्रकार प्रत्येक !' 
वाक्यमें स्थात्‌ शब्द भी बोलना चाहिये तथा 'ही” शब्द भी बोलना चाहिये । इसीसे यह निर्दोष अर्थ होसकता है कि अमुक !' 
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रूपाड्मायादस्तुप्रतिनियतिर्न स्पात्‌ । न ॒'चास्तिस्पैकान्तधादिभिरत्र नाखिरघमसिद्धमिति पक्तथ्ये, क्यंचित्तस्य 
पस्तुनि युच्तिसिद्धत्याशसाधनयत्‌ ) न हि कचिदनित्यत्वादी साध्ये सच्त्यादिसाधनस्पासित्य॑ यिपक्षे नासित्वमन्त- 
रेणोपपन्तः सस्य साधनस्वाध्मापप्रसज्ञात्‌ । तस्मादस्तुनो5खित्य॑ नासिस्येनायिनायूत॑ नाख्तत्य॑ 'च तेनेति । 
पियक्षापशाधाइनयो/ प्रघानोपसर्जनमायः । एयमुत्तरमद्लेष्यपि कैय “अर्पिताड्नपिंतसिद्धे!” इति याप्यफवचनात। 
इति द्वितीय' । 

अब दूसरा भंग कहते हैं। फिसी अपेक्षा पटादि समस्त वस्तु नाखिरूप दी हैं । जिस प्रफार सम्नष्मादिफी अपेक्षा वस्तु मज्धि- 
रूप होती है उसी म्रकार यदि परकीय द्रष्यादिफी अपेक्षा भी भस्तिरूप ही मानीनाय अर्यात्‌ उसमें नासित्व धर्म माना द्वी न 
जाय तो फिसी भी वस्तुफा भेदभाषसे मिन्त मिन्न हान न होसके । और इसीलिये वस्तुका निश्यय दोना दुर्कम होजाय । 
जो लोग वस्तुमें सदा सर्यथा भद्धित्य धर्म ही मानते हैं पे भी ऐसा नह्ठी फदसफते हैं. कि वस्तुर्मे नाखित्व भर्म है दी नहीं। 
क्योंकि, जैसे एक दी देतुमे किसी अपेक्षा भस्तित्व तथा किसी अपेक्षा नाझ्तिस्व पर्म ऐसे दोनो ही धर्म दीखते हैं उसी मफार वस्तु- 
ओम भी नासिल्व धर्म युक्तिसे फिसी प्रफार सिद्ध होसकता है । जो सत्त्वादिरूप हेतु झनित्यस्वाविरूप साध्यमें अस्तिरूप है वह्दी 
विपक्षफी अपेक्षा नाखिरूप है! जिसमें साध्य न रद्दता हो उसको विपक्ष कहते हैं | ऐसे विपक्षमें खबतक जिस देतुका 
अमाय सिद्ध न होगा तमतफ उस द्वेतुका साध्यफे साथ रहना भी असंभव है। बरयोंफि, मो विपक्षमं ध्यावृत्त दिखागे विना दी 
साध्यस्थलम रहता हो व हेतु नहीं होसकता दे । भावाई--जब साध्यस्पानफी भपेक्षा द्वेत॒में अस्लिल तथा विपक्षकी 
नाक्षित्व पर्मं संमव दोसा हो तमी उस दोतुको देतु कदसकते हैं । यदि देसुमें विषक्षकी अपेक्षा नाखित्व धर्म मजार्थगें दी न हो तो 
बह हतु विपक्षसे य्यावूच रहता है ऐसा कहना मी बन न सकै । मर्योकि, जो यथार्थमें स्याशतिषर्म सहित नहीं दे उसको पेसा 
कैसे फद सकते हैं फि यह अयुफसे स्पादृप है ! क्योंकि, प्युफ्ों जितने ना्मोसे ब्ोजसकते हैं उतने घ्म उसमें अवश्य 
ही होने घादिये | फिसी पस्तुमें किसी एक धर्मको न मानते हुए भी उस वद्धुको उस नामसे युकारना कितनी मूर्खता है ! 
अथपा मिन झन्दोकों विशेषणरूप बनाकर वस्तुफों पुकारते हैं उनको ययायर्में उस वस्तुके धर्म न मानना कितनी मू्खता है ! 
इसलिये यह सिद्ध दे कि मत्पेक वस्तु्मे जस्तिलपर्म नाखिल् पर्मके साथ और नाखित्व जख्तित्फे साथ नियमसे रहनेवाले 
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अविनाभावी धर्म हैं । विवक्षाके वश कभी नास्तित्व धर्मको उदासीनरूप देखते हुए अखिल धर्मको प्रधान देखते हैं. तथा कभी 
अखित्व धर्मकी अमुख्य रखकर नास्तित्व धर्मको प्रधान मानने छगते हैं । भावार्थ--इसीलिये एक पदार्थों कभी अस्तिरूप 
कहते हैं और कभी नाखिरूप कहते हैं। अर्पित तथा अनर्पित नयोंकी अपेक्षासे वस्तुर्मे भंग हो सकते हैं?” इस प्रकार ग्रन्थकती- 
ओगे मुख्य श्रीउमाखामीके वचनानुसार और भी तीसरे आदिक मंगोमें अस्तित्व नाखित्व धर्मोकी प्रधानता अप्रधानता 
समझलेना चाहिये । इस प्रकार दूसरा भंग हुआ। 

ततीयः स्पष्ट एवं। द्वाभ्यामसित्वनास्त्वधर्माभ्यां युगपठ्मधानतयाडर्पिताभ्यामेकस्य वस्तुनो5मिघित्सायां 
ताइशस्य शब्दस्याउसंभवादवक्तव्यं जीवादिवरतु । तथा हि। सदसच्त्वगुणद्वयं युगपदेकन्न सदित्यनेन वक्‍तुमश- 
क्यं; तस्याउसच्त्वप्रतिपादनाउसमर्थत्वात्‌ । तथा5सद्त्यनेनापि; त्तस्थ सत्त्वप्रत्यायनसामथ्योज्ावात्‌ । नच 
पुष्पदन्तादिवत्साक्लेतिकमेक॑ पद तद्वकतु; समर्थ; तस्थापि ऋमेणाथैद्वयप्रत्यायने सामथ्योपपत्तेः शतृशानयो: 
संकेतितसच्छब्दवत्‌। अत एव इन्द्रकर्मधारयबृत्त्योर्वाक्यस्य चन तद्दाचकत्वम्‌। इति सकलवाचकरहितत्वादवक्त- 
व्यं वस्तु युगपत्सदसच्त्वाभ्यां प्रधानभावार्पिताभ्यामाकान्ते व्यवतिछते । न च सर्वेधाउवक्तव्यम्‌; अवक्तव्य- 
शब्देनाप्यनभिधेयत्वप्रसज्ञात्‌ । इति चतुर्थ! । शेपार््रयः सुगमाभिप्रायाः । 

तीसरा भंग स्पष्ट ही है | अथीत्‌ जब क्रमसे अख़ित्व और नासित्व धमकी मुझ्यता करते हैं तब वस्तुका खरूप अस्तिनास्िरूप 
रहता है । इसलिये वस्तु कथंचित्‌ अखिनासति ऐसे दोनोरूप है। यह तीसरा भंग हुआ। चौथा भंग कथंचित्‌ अवक्तव्यलरूप है। 
जब असित्व नाखित्व दोनो धर्मोको एक समयमें प्रधान समझते हैं तब इन परस्परविरुद्ध दोनो धर्मोका एक साथ कहनेवाला कोई 
भी शब्द न मिलनेसे वस्तुका खरूप अवक्तव्य होजाता है। क्योंकि; जितने शब्द हैं उनमेंसे कुछ तो ऐसे हैं जो वस्तुके किसी 
धर्मका अखित्वमात्र कहसकते हैं ओर कुछ ऐसे हैं जो नासित्वको ही जता सकते है | जो असखित्व दिखानेवाले शब्द है वे ना- 
सित्व धर्मको नहीं कह सकते हैं और जो नाखित्व धर्मको कहते हैं उनसे अस्तित्व धर्म कहाजाना असंभव है। और जिस प्रकार 
पुष्पदंत शब्द संक्रेतित होनेसे किसी विशेषकों जतानेवाला है उस प्रकार भी कोई एक शब्द ऐसा संकेतित नहीं है जिंसके द्वारा 
एक साथ परस्पर विरुद्ध धर्मोंका कहना, समझना होसकता हो | जो कोई माना भी जाय तो चह क्रमसे ही परस्पर विरुद्ध अथोंको 
हू 


कक 


। हे 
॥१७९॥ 
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हद सकता है, एक साथ नहीं । सिस प्रफर स्यारणमें 'झपर! और शान! इन दो प्रत्ययोंफी संत! सेशा री गई दे और उसके 
पीउनेपर “धर शान! प्रत्मयय समसे भी जाते हैँ पर॑तु समझे फमसे दी जाते हैं। छाए! और 'घान में दोनो प्रत्यय एफ सान । 
५, नहीं समसे जाते हैं। या तो 'तत! संशा सुनोफे अनतर पहिले 'धदृ! और पीऐ छान! कायोप होता है और या पदिसे 'झ्ान! 
! वीफ़े 'हापु' को । इसीपफार द्वस्य अबया फर्मपारय समासफे द्वारा परश्पर विरुद्ध पमेकि पाचफ दो प्ब्दोफो मिलाफर एक कर 
ऐेसेफे जनंतर भी अथपा एफ पाययद्वारा पररपर विरुद्ध दो पर्मेफि बाचफ दो झज्द मोलनेपर भी एफ साथ दोनो पर्मोका 
फटूना समझना असंमद दी दे। इसठिये एक साथ परस्परविरुद्ध दो पर्मोको गोछनेफी भपेक्षा एफ साथ दो धर्मोष्ठा कदनेयाठा कोई 
» दन्द न दोनेसे बरुफ्रा सरुूप फर्षेचित्‌ जपफ़व्य रदुता ऐै। रस्तुका अयस्तप्य खब्प फर्यंसित्‌ दी संभवता है फितु सर्वपा अवक्तप्य 
भी नहीं है। यदि सर्वेमा मयक्तव्य सरूप दोता ठो अवक्तप्य शब्दसे फहना भी फठिन दोजाता । मद्द चौथा मंग छुआ । स्वात्‌ 
भलि अयफ्प्ण, साप्नालि अयक्षण्ण तथा स्पादर्ति नास्ति अयक्तय्थ ये पांचवें छट्ठे सातयें मंग सुगम हैं। भाषार्भ-इन तीनोका 
सरूप ओ एुछ पट्टना था यह ऊपरफे फपनसे दी गठार्थ दोजाता है जौर कुछ विशेष फदना नहीं है । + 

गे थे पाध्यमेफन्न यरतुनि विधीयमाननिपिध्यमानाइनल्तपर्माम्युपगमेनानन्तभद्भीप्सझादसझतैय_ससभददी- 
/ ति। विधिनिषेषप्रफारापेक्षया प्रतिपर्याय॑ पस्तुन्यनन्तानामपि सप्तभद्दीनामेय सेमबात्‌ । यया हि सदसस्‍्या- 
, स्यामेप॑ सामान्यपिशेषास्यामपि ससभक्येव स्पात्‌ । तथा द्वि । स्पास्सामान्यम्‌। स्याह्िशेष!। स्पादुभयम्‌ । 
' स्थादयफच्यम्‌ । स्वास्सामान्याञध्यक्तत्यम्‌ । स्वादिशेषावक्तव्यम्‌। स्यारसामान्यपिश्वेपाउपक्तय्यमिति । न चाल |, 
| विपिनिपेधप्रफारी न स्त इति पाष्य; सामान्यस्य पिघिरुपत्याद्विशेपस्य व ध्यापृत्तिकपतया निपेधास्मकत्वात्‌ 
अधथ पा प्रतिपक्षशष्दस्वाधदा सामान्यस्य प्राघान्यं ठदा तस्य विधिरुपता विशेषस्थ च निपेधरूपता । यदा 
पिशेषस्थ पुरस्कारखदा तस्य विधिरुपता इतरस्प च निषेघरूपता। एवं सर्वत्ष योज्यम्‌। असा सुघूर्फ अनन्‍्ता 
अपि सप्तमाय एप भयेसुरिति । 

जप एफ पक यामें अनंतो अत पर्म हैं और सभी विधीयमान निपिष्यमान हैं तब यदि अनतो दी मंग दोसफते दें तो 
प्रपतभंगी ही सयों फहना भादिये ! मद शंका अनुसित है । क्योंकि; चार किसने ही धर्मोफ़ों सस्तिनाक्षिरूप कद्या चाय परेशु 
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। 
॥१<०॥| 


्ऊः 


ह विधिनिषेधकी अपेक्षा सप्भज्ञी ही कहना उचित है । जिस प्रकार सत््‌ असत्‌ धर्मोंकी राप्तमंगी होप्तकती है उसी प्रकार सामान्य विशेष 
# इन दो धर्मोकी भी सप्तमज्ञी होसकती है | जैसे---प्रत्येक वस्तु कभंचित्‌ सामान्य ऐ, कथंतचित्‌ विशेष है, कभंचित्‌ सागान्यविशेष | 
इन दोनोखरूप है; कथंनित्‌ अवक्तवब्य है; क॑चित्‌ सामान्य होकर भी अवक्तव्य है; कथंचित्‌ विशेष होकर भी अवक्तव्यहै तथा कथंचित्‌ 
» सामान्यविशेषरूप होकर भी अवक्तव्य है | कदाचित्‌ कहों कि इसगें विधि तथा निषेध नहीं होराकते हैं सो भी कददना ठीक नहीं है 
क्योंकि; सामान्य धर्म तो सदा अस्तिरूप है और विशेष धर्म दूसरोका निषेषकती होनेसे नास्तिरूप है। इसलिये जैसे जरति नाखि धर्मोर्भि ५ 
!। विधि निषेधकी अपेक्षा सात भंग होसकते हैं उसी प्रकार सामान्य विशेष धर्मेगिं भी सात भंग द्वोसकते हैँ | अथवा इस प्रकार भी इनमें (॥ 


25-82 25:4 


स्< 


विधि निषेध कद्दे जा सकते है कि ये दोनो रामाग्य विशेष शब्द एक दूसरेके विरुद्ध हैं इसलिये जब सामान्य धर्गकी तो प्रधानता करते हैं हे 
' ओर विशेष धर्मकी अप्रधानता रखते हैं तब सामान्य तो विभिरूप होेजाता है और विशेष धर्ग नासतिरूप होजाता है। और जब विशेषको १! 
७) सख्य समशकर सामान्यकों अमुख्य समझते है तब विशेष धर्म विधिरूप होजाता है और सामान्य निषेषरूप होजाता है।इसलिये (६ 
! खात्सामान्य हैं स्वात्‌ू विशेष है. इत्यादि प्रकारसे सात भंग होसकते है । इसी प्रकार और भी संपूर्ण धर्मोर्मे सात सात भंग 
५ घट राकते हैं। इशीलिये ठीक कद्दा है कि “अनंतो धर्मेमं भी विचार करनेपर ग्रत्येकके सात सात दी भंग होनेसे यदि अन॑तो भी ०९ 
/ होंगी तो सप्तभंगी ही होंगी” । श' 
प्रतिपयाय॑ प्रतिपाग्यपयनुयोगानां सप्तानामेव संभवात््‌ । त्ेपामपि ससत्वं; सप्तविधत्तजिज्ञासानियमात्‌। ? 
तस्या अपि सप्तविधत्व; सप्रधेष तत्संदेहसमुत्पादात्‌ । तस्यापि सप्तविधत्वनियसः स्वगोचरचस्तुधमांणां सप्तविध- ! 
त्वस्यैवोषपत्तेरिति । 


प्रत्येक पर्यायकी अपेक्षा भंग सात ही इसलिये द्ोते ऐं कि प्रत्येफ पर्यीयर्मे जिनको कदसकते हैं ऐसे समाधान अथवा उत्तर 


ट 


जद 
- 


क्र 
|! 


तन का 


| 
५ २चछा भी सात अकार ही इसलिये होती ऐ कि; उस विपयके संदेह सात प्रकारके दी उठते हेँ। और संदेह भी अधिक इसलिये »६ 
' नही उठते कि; प्रत्येक वस्तुर्मे संभवने योग्य परम सात दी हैं र |! 


हल 


है| 
विधिनिषेधकी अपेक्षा प्रत्येक धर्मके भंग. सात ही होंगे । इसलिये सब धर्मोकी सप्तभझ्जी चा्ें अनंतो हों परंतु प्रत्येक धर्मफे ७ राज्जेशशा+ 


सात ही होतेंएँ । उत्तर सात ही इसलिये होते हैं. कि उन खरुपोंके जाननेकी इच्छा रात अरकारसे ही ऐती ऐ। जाननेकी | ४ ॥१<०॥ 








| 


इय 'व सप्तमझी प्रतिभझ सकलादेशस्वभाया विकृठादेशस्वभावा व । तत्र सफडादेशा प्रमाणवाक्यम्‌। 
ततक्षर्ण चेदम्‌ । प्रमाणप्रतिपन्नानन्तघम्मात्मकयस्तुनः फाछादिमिरमेदवूतिप्राधान्यादमेदोपचाराद्ा यौगपथेन 
प्रतिपादर्क बच! सकछादेशः । अस्थार्धा---छाछादिमिरशमि' कृत्या यदभेद्वूसेधमंधमिंणोरणथग्भावस्य प्राधान्ये 
तस्मात्काछादिभिरमिन्नास्मनामपि धर्मघर्मिणाममेदाध्यारोपाद्धा समकाठमसिधायफ घाक्य॑ सकछादेशः। तद्विपरी- 
तस्तु विकडादेशों नयवाययमित्यर्थः ! अयमाशया। यौगपथेनाउशेपघर्मास्मर् घस्तु काछादिमिरसेदप्राधान्यकृस्या- 
उभेदोपचारेण था प्रतिपादयाते सकलादेश) तत्व प्रमाणाधीनत्यात्‌ । पिकलादेशस्पु क्रमेण भेदोपघाराम्रेदपा- 
पान्याद्वा तदमियसे घस्प नयास्मकत्यात्‌ । 

प्रस्येक सप्तमंगीफे मस्येक मंग्में कमी सकतादेश् खमाव पाया जाता है भौर कभी विकरादेश्वरूप स्थमाव पाया जाता है । 
ममामरूप शानके दूत वाक्यफों सकझादेश्न कदते द और नयरूप शानके छलफ पास्यफों विकछादेश कहते हैँ । प्रमाणरूप 
झानसे जाने हुए अनंतरपर्मसरूप पत्तुको काज्ादिक आठ निमिर्तोंकी अपेक्षासे अगवा अमिन्न माषके सैकश्पफ़ी झपेक्षा छेकर एफसाथ 
फदनेपाछा सो वचन दो, जैसे अमुक यस्पु अनत धमोत्मक है, उसीको म्रमाणरूप वचन अभथपा सकठादेश कहते हैं । सारांश 
यह है कि; पस्थ॒गें मिलने पर्म छोते हैं ये सभी काठादिफ भाठ निमिर्तोंकी अपेक्षा अमिन्न समझे जाते हैं। सो उन सेपूर्ण परमार 
तथा उनके पर्मियोंगें परत्वर कालादिकी अपेक्षा अमेद मानकर अभ्ेद मावकों म्रधानकर अथवा कालादिसे जो परमपर्मी परस्पर अभिन्न 
ऐ रहे हैं उनमें भेद इष्टिका ही मारोपण मान करके संपूर्ण धर्मधर्मीफ़े समृदफों जो पचन पुक समयमें फहै उसको 
सफ़लादेश कद़॒ते हैं । मौर जो रक्षण प्रयोजनादिफ निमिर्तोकी लपेक्षा लेकर यह्तुफे धर्मधमियोंको भिन्न मिक्त कद्नेवाझा पाषय 
होता दे उसको विफलादेश अभवा नमवाक्‍्य कद्ते हैँ । भावाये--सकलादेश तो का्विक्ृतत अमेदमाव छेकर अगवा 
अमेब्रूप उपचार फर एक ही समयमें बस्तुफे संपूर्ण घर्मोको एकरूप प्रतिपादन करवा है । ब्योंकि, मद सफठादेश्॒रूप वस्तु प्रमाण 
ज्ञानका दी विषय है। भौर जो विकछादेश है वद भेव्‌ इछ्टिका मारोपण करफे अथवा भेद्मावफी प्रधानता मानकर कमसे एक 
पक धर्मको लेकर पस्तुखरूपफा फडन मिन्नरूप करता है। ययोंकि, पिकछादेश यस्तु गंगापीन है । अमाणज्ञान ऐो झुयपह झरत्तो 


स्ट 








। धर्मों सहित वस्तुको अभेदरूपसे जानता है और जो नयरूप ज्ञान होता है वह वस्तुके एक एक धरमका क्रससे अहण करता है। 
७0 इसीलिये प्रमाणके विषयकों तो सकलादेश कहते हैं और नयात्मक ज्ञानके विषयको विकलादेश कहते हैं । 

कः पुनः क्रमः कि च योगपद्यम्‌! यदा5स्तित्वादिधमाणां कालादिभिर्भेद्विवक्षा तदेकशउदस्यानेकाथ प्रत्यायने 
|! शत्तयभावात्कमः । यदा तु तेपामेव घर्माणां कालादिभिरभेदेन दृत्तमात्मरूपमुच्यते तदैकेनापि शब्देनेकघमप्र- 
है त्यायनमुखेन तदात्मकतामापज्ञस्याउनेकाशेपधमरूपस्य वस्तुनः प्रतिपादनसम्भवाद्यौगपद्यम्‌ । 
है ऋ्रमसे जानना इस शब्दका अभिप्राय तो क्या है और प्रमाण युगपत्‌ समस्त धर्मोको जानता है ऐसे वाक्यमें जो युगपत्‌ शव्द कहा 
क्ष 





#. 


। 
(१८१॥ 


उसका अमिप्राय क्या है ? जब एक वस्तुमें रहनेवाले अखित्व नाखित्व आदिक अनंतो धर्मोमिं लक्षण प्रयोजनादि कारणो द्वारा भेद- 
भावकी कल्पना कीजाती है तब एक शब्दके बोलनेसे अनेक भर्मोका प्रतिबोध नहीं ही सकता है। क्योंकि; उस समय धमे तो परस्पर 
भिन्न भिन्न माने हुए हैं और एक शब्द अनेक धर्मोका वानक हो नहीं सकता है। इसलिये एक वचनसे एक साथ प्रतिपादन 
| न होसकनेके कारण प्रत्येक धर्मको क्रमसे ही अनेक शब्दोंद्वारा कहना पड़ता है।इसीको क्रमसे जानना कहते हैं। ओर जब उन्ही 
संपूर्ण धर्मोको कालादिकी अपेक्षा अभिन्न मानकर सबको एकरूप मानते दें तव सभी धर्म एकरूप विवक्षित होनेसे एक ही समयमें 


|| उस समय संपूर्ण धर्मोको एकखरूप ही मान रक्खा है । इसीका नाम सुगपत्‌ है। अथौत्‌ एक धर्मकी मुख्यता करके एक शब्द 
। बोलनेपर मी अभेद विवक्षासे संपूर्ण धर्मोमें अभेद समझ लेना ही युगपत्‌शव्दका अर्थ है। 

के पुनः काढादयः ? काल$ आत्मरूपम्‌, अथ॑ः हे संचन्ध+, उपकार$, गुणिदेश+, संसगेः, शब्द इति ॥ तत्र ( १) 
9 स्थाजीवादिवस्त्वस्त्येवेत्यन्न यत्कालमस्तित्व॑ं तत्कालाः शेपानन्तधर्मा वस्तुन्येकत्रेति तेपां कालेना5भेदवृत्तिः( २) 
४ यदेव चास्तित्वस्थ तदुगुणत्वमात्मरूप॑ तदेवान्यानन्तगुणानामपीति आत्मरूपेणाउभेदवृत्तिः । ( ९) य एव 
हु चाधारो<थों द्वव्याख्योडस्तित्वस्थ स॑ एवाउन्यपर्यायाणामित्यर्थेनाउभेदवृत्तिः । (४) य एव चाउवबि- 
पु ४ प्वगभावः कर्थचित्तादातम्यरक्षण+ सम्बन्धो5स्तित्वस्थ स एव शेपविशेषाणामिति सम्बन्धेनाअ्मेदवृत्तिः । ( ५ ) 


प्रा 


न 


पं एक ही शब्दद्वारा पुकारे जा सकते हैं । परंतु तब भी एक शब्द जो बोलते हैं वह होता किसी न किसी एक ही धर्मका ् 
है वाचक है. किंतु उस एक धर्मकी सुझ्यता करके बोलनेसे उसका अर्थ संपूर्ण धर्मोका समुदाय माना जाता है। क्योंकि; * 





राज-शा- 


॥१<८१ 


च 


य एय घोपकारोउद्षित्पेन स्थानुरफत्वफरण स एप शेपरपि गुणरित्युपकारेणाउमेद्यूत्तिः । (६) य एय गुणिनः 
संयन्धी देश) क्षेजरलक्षणोडस्ित्यस्थ स एयान्यगुणानामिति गुणिवेशेनाडमेदणसिः | ( ७ ) य एप 'ैफयस्पात्म- 
नाउसित्यस्प सेसर्ग! स पय शेपघर्माणामिति संसर्गेणाइसेदवृत्तिः। अधिष्यग्सावेडसेदश प्रधान भेदों गौण॥ 
ससर्े तु भेदः प्रधानसभेदो गौण इति विशेष" । (८) थ एय चास्तीति श्म्दो5सित्यधर्मास्मकस्य पस्तुनो धाचकः 
स्‌ एवं श्लेपाइनन्तपर्मास्मफस्थापीति शब्देना$मेदयूत्तिः पर्यायार्थिकनयगुणभाये द्वव्याथिकनयप्राधान्यावुपपथते । 
पे काझादि जाठ कारण फोनसे हैं जिनके द्वारा धर्म पर्मो मादि अनेफ भेद्रूप पस्मुमें भी अमेद प्रतीत होता है? फाठ, आासमरूप 
अर्थ, संयन्‍्प, उपकार, गुमिदेश, संक्तगी, सब्द ये अमेद दिखानेफे आठ कारण हैं ।( १) इनमेंसे जीकादि पस्तु फमचित्‌ भसिरूप 
ही है ऐसा शब्द पोठनेपर जितने समयतक उस जीवादि फिसी एक व्रष्यर्मे अद्ित्त पर्मकी प्रघानता मानी गई हो उतने समयतफ 
पाऊ़ीक़े मी अन्य परम उस एक यत्तुर्गे हैं इसलिये काठ फी अपेक्षा थे सर्य समिन्तरूप हैं ऐसा मानना चाहिये । (२) जिस मकारसे 
अलित्य धर्म उस यघ्तुमें वस्तुखकूप है उसी प्रकार भौर गुण भी उस यघ्तुमे पस्मुखरूप ही दोफर रहते हैं. इसलिये निजपनेफी 
बपेक्षा ये सर्द एक ही अवया अभिन्न ही हैं । ( ३ ) द्रृम्यनामक जो पदार्थ अक्षित्व पर्मका आश्रय है वही जीर भी गराकीफे 
अनतो पर्मोक्न जमया पर्यायोंफ़ा साश्नय है इसलिये मर्थ या पदार्भफी सपेक्षा उन सर्पोर्गें भमेद है। (४) जिसका कभी विछेप नही 
ऐता पेसा,जो व्न्पफे साथ फथबित्‌ तादात्म्यरूप सेपघ अखित्वका है पही और गुणोंका भी है इसलिये सेमेपकी भपेक्षा बस्तुफे धर्म 
भर्मां जादिफ खमाव अमिप्त हैं । (५) अस्तिस्व धर्मेकरिफे निम सरूपमें जिस उपकारक़े द्वारा भनुराग पैदा दोता है उसी उपफारफे 
द्वारा मन्‍्य पर्मो करिफे भी पस्सुफे खरूपमे अनुराग होता है इसलिये उपफारफी मपेक्षा पछ्तुमे अमेदमाव है । (६ ) जिसमें गृण 
य्सते हैं ऐसा प्रन्यरूप देश मभवा क्षेत्र जो एफ भखित्व गुणका है पदी क्षेत्र बाकीफे अन्य गुर्णोफा मी है इसलिये गुणविशिप् 
द्न्यरूप क्षेत्रकी अपेक्षा संपूर्ण पर्ममि परस्पर अमेदमाव है। (७ ) एक वस्तुपनेफी अपेक्षा जो अस़तिल्वगुणका संसगे दै वही 
और भी शेष गु्णोंफा संस दे इसलिये संस्मकी अपेश्षा अमिसपना है । यथपि वस्तुको संबंधकी अपेक्षा मी ऊपर अमिन्नरूप ही 
मानसुक़े हैं परंतु जय संबंधकी मपेक्षा वस्तु और उसके संपूर्ण धर्मोक़ो अभिन्नरूप सिद्ध फरते हैं. तय उन सवोर्गे अविष्वग्माव 
माननेसे अभेदविवक्षा मधान फीजाती है और भेदमाय अमपान रकखा जाता है। फिंतु जब संसर्गकी अपेक्षा भमेदमाव देखते दें 
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पद्वादर्म- (! तब भेदभाव तो मुख्य रवंखा जाता है. और अभेद्भाव अमुझ्य रबखा जाता है। यही संसर्ग तथा संबंध अपूवैता है। ( ८ ) 
है जो अखि अथवा है ऐसा शब्द अखित्व धर्मवाले बल्तुको जताता ऐ उसीसे बाकीके जनंतो धर्मोका आश्रयभूत वस्तु भी जताया 
॥१८२॥ हे / जाता है इसलिये शब्दकी अपेक्षा भी अनंतो धर्म तथा उसका आधार हु भे सर्वे परस्पर अभिन्नरूप हैं। अर्थात्‌ एक ही 
जु। शब्दसे एक वस्तुके संपूर्ण धर्मोका बोध होजाता है इस लिये वस्तुके संपूर्ण अंश अभिन्न अथवा एकरूप ही हैं । जब पर्यायोंके 
| आविर्भावकी अपेक्षा तो अमुख्य समझी जाती हो और अखंडरूप द्र॒व्यकी अपेक्षा रखनेवाली विवक्षाकी पधानता मानी जाती 
हो तब यह आठों प्रकारका अमेदभाव बनसकता है। 
द्रव्यार्थिकगुणभावे पर्यायार्थिकप्राधान्ये तु न गुणानामभेद्वृत्तिः सेभवति; समकालमेकत्र नानागशुणानाम- 
3) संभवात्‌। संभवे वा तदाश्नयत्य तावद्धा भेद्प्रसज्ञात्‌। नानागुणानां सम्बन्धिन आत्मरूपस्य च भिन्नत्वात्‌ आ- 
त्मरूपाउमेदे तेपां भेदस्य विरोधात्‌ । स्वाश्रयस्याथस्यापि नानात्वादन्यथा नानागुणाश्रयत्वस्य विरोधात्‌ । सम्ब- 
न्‍्धस्य च सम्बन्धिभेदेन भेददशनाज्ञानासम्बन्धिभिरेकत्रैकसम्बन्धाजधदनात । तेः क्रियमाणस्योपकारस्य च 


प्रतिनियतरूपस्थाउनेकत्वात्‌ अनेकैरुपकारिनिः क्रियमाणस्योपकारस्य विरोधात्‌ । गुणिदेशस्य च॒ प्रतिगुणं भे- |] 


। दात्तदभेदे भिन्नार्थशुणानामपि गुणिदेशाउभेदप्रसज्ञात्‌ । संसगस्य च प्रतिसंसर्गि भेदात्तदभेदे संसर्गिभेद्विरो- ! 
घात्‌ । शब्दस्य प्रतिविषय नानात्वात्सवेगुणानामेंकशब्दवाच्यतायों स्वीर्थानामेकशब्दवाच्यतापत्तेः शब्दान्तर- [७३ 
। वैफस्यापत्तेश्व । ण 

और जब द्वव्यार्थिक अपेक्षा की अप्रधानता तथा परगीयोके आविर्भीवकी सुझ्यता छी जाती है तब संपूर्ण गुणोंगें परस्पर अभे- ् 
दाव नहीं बनसकता है। क्योंकि; ( १) एक हो समय नाना भावोका होना असंभव है और यदि हों भी तो उन भिन्न '९ | 
| भिन्न भावोंके आश्रयरूप जो द्रव्य है वह भी उतने ही भेदरूप होजायगा | ( २ ) और संपूर्ण गु्णोके खरूपभ 


भे॑ तथा उनके |», 

है २३ | |! 

आश्रयरूप द्वव्यमें परस्पर अनेकपना है. । यदि उन गुणाग परलर भेद न हो तो वे गुण भिन्न भिन्न न गिने जाने चाहिये । (३) और (५ 

उन गुणोंका आश्रयभृत जो द्रव्य है. वह भी नानाप्रकार है। यदि नानारूप न हो तो नाना गुणोंका आश्रय किस प्रकार 
५ 

जे 

| 
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बनसके ? (४) और जो अनेक संत्रेषियोंकी संबद्ध रखनेवाके संबंध हैं वे भी अनेक होने चाहिये । क्योंकि; एक वस्तुें 





हः 


का 


का] 


ल्‍ राजजल्शा, 


॥१८३॥ 








ल्‍ 
*' 


अनेक सर्मपियोंकों संपद्ध रसना पक संर्वधके द्वारा नही द्ोसफता है। (५) जौर उन जनेक गुर्णों करफे किया हुआ उपकार ।/ 
है वह मी प्रस्येक्ष गुणफा जुदा जुदा खरूप होनेसे जनेफ प्रफार दी होगा । फ्योंकि| जो उपफार जनेक उपकारियोकर किया / 
जाता दे वह एकछूप नहीं होतफ़ता ] (६) जो प्रत्येक शुणफा क्षेत्र दे यह भी फर्मचित्‌ मिन्त मिन्न दी दोना चादिये। क्योंकि, । 
यदि वेश्न जमित्ञ द्ोगा तो उसमें रहनेवासे मिस मित्र प्रयोचनफे घारक सपूर्ण गुण भी क्षेत्रकी भपे्षा एकरूप होजायगे ।। 
(७ ) इसी म्रफार सेससे भी उन प्रस्पेफ ससर्गियोंकी अपेक्षा मिन्न मिल ही हैं. जिनफो कि थे मिठाये रखते हैं | यदि उन । 
गुणोंफ़ों मिले छुए रसनेवाठा संसर्ग एक ही द्वोता तो मिछे हुए जों जनेक गुण हैं. थे भी संपूर्ण एक ही दोनाते । ( ८ ) | 
इसी प्रकार अखित्वादि प्रत्येफ धरमफे घाघक शब्द भी मिल मिन्त है । यदि संपूर्ण गुणोंका अभवा धर्मोका षाचफ एक दी। रे 
शब्द होता तो संपूर्ण धन एक छम्दके दी वाच्य अर्थ दोजाते । और जय एफ शब्दफे अनेफों बाच्य णर्थ दोबाते तो अन्य ; 
शब्दोंका बोलना भी स्यर्थ दोजाता । !। 

तत्त्यवो5सखित्वादीनामेफप्र यस्तुस्येयममेदबृत्तेरसंमवे काछादिमिर्सिन्नात्मनामभेदोषचार। क्रियते । सदेता 
भ्याममेद्पृस्पभेदोपचाराम्या कृत्या प्रमाणप्रतिपक्चाउनन्तधर्मास्मकस्य घस्तुनः समसमये यद्भिधायफ याफ्य |$ 
स॒ सकलादेश? प्रमाणयाक्यापरपर्यायः । नययिपयीक्ृतस्थ यस्तुधर्मस्थ भेद्यृत्तिप्राघान्यावु भेदोपचाराद्वा | 
फ्रमेण यद्भिधायक घाक्य॑ स विकझादेशों मयवाफ्यापरपर्याय प्रति स्थितम्‌ । ततः साधूक्तमादेश्षभेदोदितसस- | 
भद्गधम्‌। शति काव्यार्थ! ) श्र /4</ हँ 

इस प्रकार पर्यायार्थिक नयफी अपेक्षासे यदि विचार किया जाम तो यवार्भमें जस्तिवादि जो णनेकों धर्म हैं ये एक किसी यस्तुमें | 
अमेदमावसे नहीं रदसकते हैं किंतु काछादि याठों फारणोंफ़े द्वारा परत्पर मिन्नखखूपही रहेंगे । भौर जद ये इस प्रकार सर्य । ॥ 
मिलखरूपही हैं ततर इनमें कार्यवादीरूप प्रयोजनफे वक्ष ममेदभावका उपचार अघवा आरोप अजघा कक्ष्ना फरनी पठती है! इस 
प्रफार द्रन्पार्थिक नयफी मुस्यता लेकर पहिले दिखाये हुए अभेवमावके फारण अथवा जन पर्याथार्थिक नयकी मुझयता छेते हैं. तब | 
समेदमाय समयमें मही बनसकता है इसलिये प्रयोजनवक्त आरोपित किये हुए अमेवरूपके कारण अर्न॑वधमो्मक पत्दुका णक दी | 
४2023 पाक्य हो वह सकझादेध है। इसीफ़ा दूसरा नाम प्रमाणवाक्य है । और नयरूप झानसे जिसका जानना होता दै।॥ 











याद्वादर्म: | ऐसा जो एकदेशरूप वस्तुका एक धर्म है उसफो जो वाक्य भेद्भावकी अथवा भेदरूप उपचार की प्रधानता लेकर प्रतिपादन करे 
है ्‌ छः कप । 
वह विकलादेश है । इसीको नयवाक्य भी फहते हैं । इस प्रकार सकलूदेश तथा विकलदेश सिद्ध होनेसे यह कहना भी सिद्ध 
)१८३॥ | दोता है कि सकलादेश विकलादेशरूप आदेशोमेंसे कमी किसीका और कभी किसीका सहारा लेनेंसे वरतुके खरूपमें सात सात 
है भंग होजाते हैं । इस प्रकार इस काव्यका अथी पूणे हुआ। 
$  अनन्तरं भगवद्शितस्याडनेकान्तात्मनो वस्तुनों बुधरूपवेयत्वमुक्तम्‌। अनेकान्तात्मकत्व॑ च सप्तभद्भीप्ररूपणेन 
सुखोन्नेय॑ स्यादिति सापि निरूपिता । तस्यां च विरुद्धधर्माध्यासितं वस्तु पश्यन्त एकान्तवादिनोड्बुघरूपा भ 
विरोधसमुद्धावयन्ति । तेषां प्रमाणमार्गोच््यवनमाह । 
अभी पहिले यह कहा कि जिसका प्रतिपादन भगवान्‌ सर्वज्ञने किया ऐसा वस्तुका अनेकान्तात्मक खरूप अच्छे विद्वानोके रू 
विचारमें ही आसकता है । और अनेकांतात्मकपनेका ज्ञान सप्तभज्गीरूप स्वाह्मादफा प्ररूपण करनेसे ही भक्तेप्रकार होसकता है 
| इसलिये पीछे से सप्तभज्ञीका निरूपण भी किया । परंतु नाना प्रकारके अस्तित्व नासित्व आदिक परस्परविरुद्ध धर्मोस्र॒हित 
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वस्तुको देखते हुए अज्ञानी एकान्तपक्षपाती जन उसमें विरोध समझते हैं । सो अब यह दिखाते हैं कि वे प्रमाणके सच्चे 
४) मार्गसे च्युत हैं । ५ 
४ (९... उपाधिभेदोपहितं विरुद्ध नार्थष्वसरत््व॑ सदवाच्यते च ॥ 
| इत्पप्रबुद्येव विरोधभीता जडास्तदेकान्तहताः ,पतन्ति ॥ २४ 0 
रु मूलाथ-परस्पर विरुद्ध जो अखित्व नाखित्व तथा अवक्तव्य ये तीन धर्म पदार्थमें आरोपित किये गये हैं वे यद्यपि विवक्षाके । 


वश ठीक हैं इसलिये विरुद्ध नहीं हैं परंतु विवक्षाओंका विचार न करनेवाले तथा. एकांतपक्षोंके घारण करनेसे जिनकी बुद्धि कुंठित ) ॥१८१॥ 


॥। होगई है तथा जो विरोधको देखकर भयभीत हैं ऐसे मूस मनुप्य मार्गसे पतित होरहे हैं । 
(/ व्याखझूया-अर्थेपु पदार्थेषु चेतनाचेतनेष्वसत््व॑ नास्तित्व॑ न ' विरुद्ध न विरोधावरुद्धमू । अस्तत्वेन सह 


2“ 


नाप 


6 
ँ 


न्दन्टि. 
च््ण 


ल्‍ 


*&+-८«& 








ड:5#स्स्अ जल न्य्च्डिड्व्््स्ह्ट्र 


विरोध माउछमपतीस्यर्थः । न फेघठमसत्त्ये न पिरुद्ध कि सु सदवास्यते च। सप्ाज्याय्य॑ घ सदयाध्ये। 
तयोर्माषी सदयाष्यते । अस्तित्याउपक्तव्यस्थे इत्यर्थ! | ते अपि न विरुद्धे। ' प 
ध्यास्याथ-नेतन जचेतनरूप पदार्शोमें रहनेयाझा जसत्य णर्पात्‌ नास्तित्त धर्म विरोधसद्दित नहीं है। अर्थात्‌ हमने जो चेतन (॥# 
मौर जड़रूप संपूर्ण पदार्थोर्मि नाक्षिस्य धर्मेका आरोपण किया है उसफा अज्लित्व पर्मफ्रे साथ रनेसे कुछ विरोध नहीं है । फेबल ५ 
जकित्फे पाप रनेसे गास़ित्य पर्म ही विरोषरदित दो ऐसा नहीं है किंतु मसल तगा वक्तव्य घर्म भी विरोधरदित । ठ 
दी हैं। असिलपर्मपिज्षिँ्ट बत्तुको सद्‌ कहते हैं. और जो एक साथ विरोधी धमेद्कि कारण बोला न जासफै उसको अवाच्य & 
अगवा जपक्तम्प फहते हैं।इन दोनो पर्मोको जब इकट्ठा पोजते हैं तथ सद&वाध्य कहते हैं। इन दोनो घ्मोफे मावकों जब मिलाकर €/ 
बह तो सदवाच्मता कद्दते हैं और यदि जुदा जुदा कहें तो सत्त्त तथा लवाच्यत्व अगया अस्तित्व तथा अवफ्तम्मस्व कहते हैं. । 
ये भी दोनो मर्म ऐसे विरोधी नहीं हैं जो एक मस्तुमें एफ साम न रहसकते हों । ॥ 
तथा हि। अखित्य नाखित्येन सह न यिरुध्यते। अयक्तज्यत्वमपि यिधिनिषेघात्मकमन्यो5न्य॑ न विरुध्यते । 
अथ था अपक्व्यस्पे पक्तव्यस्वेन साक॑ न यिरोधमुद्दृहृति। अनेन व नाख्ित्वाउस्त्याध्यक्तव्यत्यकक्षणभम्जग्रयेण ६४ ;, 
सकछसप्तमञ्ग निर्विरोधतोपऊक्षिता। अमीपामेय पश्रयाणां मुख्यत्यास्छेपमद्धाना व सयोगजस्पेना5मीप्थे- 
घान्तर्भाधादिति । ्! 
लव ऊपरे कभनफो स्पष्ट करते हैं । भस़ित्वपर्मका नास़िस्वपर्मफे साथ रहनेमे विरोध नहीं है | अपक्तस्यत्व पर्मफा विषि- 
निपेषरूप जल्लित्प तथा नाप्तित्य इन दोनों पर्मोफ़े साथ विरोध नहीं है। अबवा अस्तिल तथा नाख़ित्व धर्म वक्तम्यरूप | 
दें इसछिये यों भी फट सकते हैं कि अवकव्यत्थ घर्मका वक्तज्मलघर्मोफ्रे साथ रहनेमें कुछ विरोध न्ीं है। इन तीनों ः | 
भगोर्मे परस्पर अविरोध दोनेसे सातो ही भंगो्मे अविरोध समझ छेना चाहिये । क्योंकि, ये तीन ही मग मुख्य हैं, बाकीके | 
पार मंग तो इन्ही तीनोंके संयोगोंसे उपजते हैं इसलिये उनका इन्हीमें अंतर्माव होजाता है। शत 
नन्येते घ्॒माः परस्पर यिरुछाः । सत्कथमेकत्र यरतुन्येपां समायेशः संभवति ? इति विशेषणदधारेण ऐसुमाह #! 
“पपाधिमेदोपहितस्‌” इति । उपाधयोज्यच्छेदुका अंश्नप्रकारास्तेपां भेदो नानात्य॑ तेनोपह्ितसपिंतम्‌ ( असस्‍्त्यस्य 








॥१८४ | 


स्याद्वादर्मः है। विशेषणमेतत्‌ ) उपाधिभेदोपहित स्दर्थष्वसत्व॑न विरुद्धमू । सदवाच्यतयोश्र वचनभेद कृत्वा योजनीयम्‌ । 


॥|' उपाधिमेदोपहिते सती सदवाच्यते अपि न विरुद्धे । हे | 
७  कदाचित ऐसी शंका होसकती है कि ये धर्म परस्पर विरुद्ध हैं इसलिये इन तीनोंका एक एक पदार्थमें समावेश कैसे होसकता 
। 















है? इसलिये विरोध न आनेमें हेतुरूप विशेषणकहते हुए उत्तर देते हैं कि “उपाधिभेदोपहितम?” अथोत्‌ ये धम उपाधियोंके कारण 
माने गये हैं इसलिये इनमें परस्पर विरोध नहीं है । विवक्षित किसी वस्तु खयं रहकर उसको शेप अनेक वस्तुओंमेसे जुदा करने- 
वाल जो धर्म होता है उसको उपाधि कहा है । अथवा नाना प्रकारके भिन्न भिन्न धर्मोका नाम उपाधि है। उस उपाधिके अनेक 
भेदोमेंसे किसी एक भेदके वश सत्रूप पदार्थोर्मे खापित किया हुआ जो असत्व है वह विरोधी नहीं होसकता है । यहांपर 
उपाधिभेदोपहितम” ऐसा जो कहा वह नाख्त्वका विशेषण है तथा विरोध न आनेदेनेके लिये हेतु भी है.। अथोत्‌ यह विशेषण 
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| हेतुरूप इसलिये है कि सत्‌ पदार्थमें जो नाखित्व धर्मका स्थापन है वह किसी न किसी व्यावर्तक धर्मके रहनेसे अवश्य मानना 
#। पड़ता है इसलिये अविरोध सिद्ध हो | वहांपर उपाधिका ही नाम व्यावर्तक धर्म है। इसी प्रकार अस्तित्व घर्म तथा अवक्तव्यत्व &5 


पे 


। धर्ममें भी उपाधिके कारण ही अविरोध विचार लेना चाहिये । अथौत्‌ नाना प्रकारकी उपाधियोंमेसे किसी एक उपाधिका आश्रय | 
» होनेसे ही असखित्व तथा अवक्तव्यत्वका भी नास्तित्व धरमके साथ रहनेमे विरोध नहीं रहता । श् 
॥ अयमभिप्रायः-परस्परपरिहारेण ये वर्तेते तयोः शीतोष्णवत्सहाइनवस्थानरकक्षणो विरोधः।॥ न चात्नैवं; सत्त्वा- | 
। असत्त्वयोरितरेतरमविष्वगभावेन वत्तेनात्‌। न हि घटादी सत्त्यमसत्त्व॑ परिहृत्य बतेते पररूपेणा5पि सच्त्वप्रस- | 
ज्रातू। तथा च _तद्च्यतिरिक्तार्थान्तराणां नेरथंक्यं तेनेव त्रिशुवनाथैसाध्याथेक्रियाणां सिद्धेः॥ न चाउसच्चे पु 
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*रै 
॥) 
सत्त्व॑ परिहृत्य वर्तते स्वरूपेणाउप्यसत्त्वप्रापे! । तथा च निरुपाख्यत्वात्सवैश्वन्यतेति। तदा हि विरोधः स्थायय्रेको- । 
पाधिक॑ रह चैव॑ (अप येनेवांशेन % | किं त्वन्योपाधिक॑ 
पाधिक॑ सत्त्यमसच्त्व॑ च स्थात्‌ । न चेवं; यतो न हि येनेवांशेन सत्त्व॑ तेनेवाउसत्त्वमपि। किंर । 
| सत्त्वमन्योपाधिक॑ पुनरसत्त्वम्‌॥ स्वरूपेण हि सत्त्वं पररूपेण चासच्त्वम्‌ । है. ' 
9 सारांश यह है कि; शीतउष्णताकी तरह जो धर्म परस्परमेसे एक दूसरेको हठाकर ही रहते हैं; किंतु एकसाथ रहते ही नहीं हैं 
उन धर्मोका ही एक साथ न रहनेरूप विरोध कहाजासकता है। परंतु यहांपर ऐसा नहीं है कि एक साथ सच्त्व असत्व धर्म रहते 
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ही न हों। क्योंकि, सत्य जसस्व पर्मोफो हम एक दूसरेके साम अमेदमावसे रहते हुए प्रत्यक्ष देखते हैं । पड़े आदिको्मे जो पड़े 
आदिकोझी सा रहती है वद् मसत्ताफ़ों छोड़फर कमी नहीं रहती है । यदि सर्वेधा सत्ता ही रहे तो उस पवार्थफ़े अतिरिक्त 
जन्य पवार्योद्ी अपेक्षा मी उस पदार्भफा अ्धिल द्ोना चादिये । और जो दूसरोझी भपेक्षा भी उसमें अस्तित्व रहैगा 
वह पदार्थ दुसरोकी भपेक्षा भी अखिरूप माना जामगा ठो उसके अतिरिक्त दूसरे पदार्मोका रहना मानना ही निरभेक है। क्‍योंकि) 
वह एफ ही पदार्थ तीनो छोकोके संपूर्ण पदार्थ खरूप दोनेसे उसीसे संपूर्ण कार्य सिद्ध द्योसकते है।इस मकार जैसे सत्य घर्म असखकों 
छोड़कर नहीं रहसकता दै तैसे ही असत्व परम भी सत्वको छोड़कर नहीं रदसकता है। कर्मोकि, सर्वधा असत्व ही हो अभात्‌ जैसे 
पर पदामाँक़ी अपेक्षा प्रत्येक वस्‍्तुमें मसस्‍्व धर्म रहता है पैसे ही यदि निन सख्पकी अपेक्षा भी असत्त्व ही रहैगा तो फिसी 
पस्तुकी सछा ही ने रहसफेगी और फिर कुछ न रदनेसे सर्वेध्वत्यता द्ोजागगी ! और दूसरी मात यह है कि विरोध तभी 
आसकता है जम कि सत्त्व तथा असत्त्व से दोनो धर्म एक फिसी णपेक्षासे ही मानेबाम । परंतु ऐसा नहीं है । क्योंकि, जिस 
अ॑श्फी अपेक्षा यस्‍्तुकी अम्तिरूप मानते हैं उसीकी अपेद्षा नास्तिरूप नहीं मानते हैं किंतु नाखिखरूप किसी अन्य णपेक्षासे मानते 
हैं और अख्तिरूप किसी अन्य अपेक्षासे । अर्थात्‌ निज खरूपकी अपेक्षा तो वस्तुको अखिरूप मानते दें तथा निजसे मि्न बस्तुओंकी 
अपेक्षा उसी बच्तुफो नास्तिखरूप मानते दें । 

हएं झेकस्मिप्रेय चित्रपटाययपिनि अन्योपाधिफं तु नीझत्यमन्योपाधिकाश्रेतरे पर्णाः । नीलत्व॑ दि नीली- 
रागायुपाधि् बणोन्‍्तराणि घ॒ तत्तव्रझनद्वव्योपाधिकानि । एवं मेचफरफ्तेडपि तत्तद्॒णपृश्र॒छोपाधिक वैशिव्यम- 
पसेयम्‌। न भैभिदेष्टान्तैः सस्यासत्त्ययोरमिश्नदेशत्वप्रासिश्चित्रषराययययिन एकस्यात्तत्रापि मिन्तदेशत्याइसिद्धेः । 
कर्यचिलक्षस्तु रृष्टास्ते दार्शन्तिके च॒ स्पाद्बादिनां न बुर्भभः । 

अन्यत्र भी इसी प्रफार देखा जाता है। फई रंगोसे रंगा हुआ जो चित्र प्र होता है उसमें जो नीझापन छीखपज्नता है यह 
तो किसी दूसरी चीजफे संवंधसे तथा अन्य जो रंग होते हैं वे भपनी अपनी कुछ जुदी जुदी ही सामम्रियोंते दोते हैं। इसी मकार 
फाछा पीछा इन दो वर्णोक्ना जो रंगा हुआ वर द्ोता है उसमें भी नो जुदे जुदे रंग हैं थे जपनी अपनी जुदी सामम्रियो्से ही 
फैदा हुए हैं। मावार्थ-यथपि एक ही भाषारमें अपनी अपनी णपेक्षा तो संपूर्ण रंग विधमान हैं. परेतु अन्य रंगोंकी अपेक्षा सन्‍्य 





क्‍ 





की 
रंगोंका अभाव भी माननाही पड़ता है।यदि दूसरोंकी अपेक्षा भी अभाव नहीं मानाजाय तो संपूर्ण रंग एक ही होजाने चाहिये। और | राजा. 


यदि सर्वथा असच्त्व ही मावाजाय किंतु अपनी अपेक्षा भी सत्त्व नहीं मानाजाय तो सवोंका अभाव ही होजाय । इसलिये निज 
निजकी अपेक्षा तो उनमेंसे प्रत्ेकक्ा सत्त्य रहता है और परखरूपोंकी अपेक्षा असत्त्व रहता है । चित्रविचित्र वस्रोंके दृष्टांतसे 
ऐसा भी नहीं सिद्ध होता है कि सत्त्व तथा असत्त्व ये दोनो धर्म हैं तो अवश्य परंतु भिन्न भिन्न स्थानपर रहते हों । क्योंकि; 
चित्रवसखादि जो है वह अनेक रंगोका आश्रय होकर भी अखंड एक ही है ओर इसीलिये उन संपूर्ण रंगोका आधार एक ही 
माना जाता है; नकि भिन्न भिन्न । और फिर स्वाह्मादियोके पाससे क्थंचित्‌ बोलना तो कही छूट ही नहीं गया है । दृश्टांतमें ! 
और दाष्टीतमें भी वह विमान है | अर्यात्‌ हम न तो अनेक रंगोके आधारभूत वस्रको ही सर्वथा एक कहते है और न सत्त्व | 
असल्वके आश्रयकों ही सर्वथा अभिन्न कहते हैं किंठु कथंचित्‌ सत्व जस्नत्वका आश्रय एक है ओर कथंचित्‌ जुदे जुदे हैं । 
एवमप्यपरितोपषश्रेदायुष्मतसह्ेकस्पैव पुंसरतत्तदुपाधिभेदात्पितृत्वपुत्रत्यभातुरुत्वभागिनेयत्वपित्ृव्यत्व श्ातृ- | 
व्यत्वादिधमाणां परस्परविरुद्धानामपि प्रसिद्धिदर्शनात्‌ किं वाच्यम्‌ ? एक्मवक्तव्यत्थादयोऊपि वाच्याः । इत्युक्त- 
। प्रकारेण उपाधिभेदेन वास्तव॑ विरोधाउभावमप्रबुख्यैवाउज्ञात्विव (एवकारो5वधारणे। सच तेपां सम्यगरज्ञानस्याड- 
भाव एवं न पुनर्लेशतोडपि भाव इति व्यनक्ति) ततसते विरोधभीताः, सच्त्वाउसत्त्वादिधमांणां बहिमुंखशेमुष्या सं- 
भावषितों यो विरोधः सहाउनवस्थानादिस्तस्मार्तीतालस्मानसाः । अत एवं जडास्तास्विकभयहेतोरभावेडपि 


तथाविधपशुवन्नीरुत्वान्मूर्सा। परवादिनस्तदेकान्तहताः । तेषां सत्त्यादिधमाणां य एकान्त इत्तरधर्मनिषेधेन 
् ४ 
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स्वाभिप्रेतधरमव्यवस्थापननिश्चयस्तेन हता इव हताः पतन्ति स्खरून्ति | पतिताश्र सन्‍्तस्ते न्‍्यायमार्गाक्मणेना- 
समर्था न्यायसार्गाध्वनीनानां च सर्वेपामप्याक्रमणीयतां यान्तीति भावः । 

हे चिरंजीव ! यदि इतनेपर भी ठुमे संतोष नहीं हुआ तो जो पिता होना, पुत्र होना, मामा होना, भानजा होना, काका होना, तथा 
भतीजा होना इत्यादि धर्म परस्पर विरुद्ध होनेपर भी जो एक ही पुरुषमें संबंधके वश पाये जाते है उनके विषय क्या कहोंगे ? 
भावार्थ-जिस प्रकार ये धर्म विरुद्ध होकर भी एक पुरुषमें रहसकते हैं. उसी मकार अखित्व नासित्वादि घमे भी एक एक वस्तुमें 
रहसकते हैं । इसी प्रकार अवक्तव्यत्वादि धर्म भी समझलेने चाहिये । इस प्रकार हमने जो संबंधके विशेषपनेसे सच्चा विरोधाभाव 


! ॥१ै८५॥ 





दिखाया दै उसफ्ो नहीं समझकर ही यादी विरोपसे मयमीत दोरदे दै। जरवात्‌ सुक्मरूपसे विचार न करनेसे अस्वित्त भाश्चिलादिफक 
पर्मोका गाय के. छ विचार करनेयाडी इछिफे द्वारा जो परत्तर साथ न रहसकनेरूप दोष संभवत है उससे थे प्रस्त दोजुफे हैं । 
इसीठिये ये जड़ हैँ जर्थाद्‌ मगका सभा कारण न द्वोनेपर भी ये विना देतु भशानी पश्ुओकि समान डरते हैं. इसलिये थे परयादी 
मूल है. भौर एफांतपक्ष धारण फरनेफे कारण खिल होरदे हैं। अर्पाद्‌ उन सस्वादि पर्मेमिंसे कवतिष्छित पर्मका सर्मगा 
निषेध फरफे इक्छित पर्मको सिद्ध करनेरूप जो पुकान्त पक्षपात दे उसके घारनेसे जैसे कोई दृतश्षक्ति द्वोकर पढ़जाता है उसी 
प्रकार अनेक दोप दीखनेपर दताक्ष होकर गिर पढ़ते हें । और गिरते धुए न्याममार्गफा माकमण फरनेमें असमर्थ दोनेसे उस 
मार्ममे गमन करते छुए पम्िको द्वार पदुदुठित होते हैं । 

यद्धा पतस्सीति प्रमाणमार्गतरध्यवस्ते । छोके हि सन्मार्गश्युतः पतित इसि परिभाष्यते। अथ या यथा पदच्चा- 
दिपह्ारेण हत। पतितों सूछामतुच्छामासाथ निरुझयाकृप्रसरो भवदि एुय ते5पि यादिन! साउमिम्तैफास्तवादेन 
5 227 यज्राशनिमायेण निहताः सन्‍्तः स्पाद्वादिनां पुरतोडर्किवित्करा पाश्यत्रमपि नोथार- 

हुमीशत इंति। 

अगवा पड़नेफा लर्थ न्यायमार्गसे ब्युत होना करना चादिये। जगव्मे उसको पतित कइते दैं जो सयमागसे सुयुत दोमाठा है. । 
अथपा जैसे बजाविकसे साड्ित दोनेपर मनुष्य सूमिपर गिर पड़ता दे और लषणिक मूर्छाकी माप्त दोजानेसे एक वचन भी नहीं पोख- 
छफ़ता है उसी मकार पकान्तपक्षपाती कुबाद्ी भी युक्तिमार्गका-अनुसरण न करनेरूप खयय माने हुए एकान्सवादरूपी वजपातसे 
ताड़ित होकर स्वाद्ावियोंके सम्मुख निस्तेज दो जाते है और एक बचनका मी उचारण नहीं फरसकते हैं । छ्वृतिके जो 
“अप्रदु्यैयः घब्दमें 'प्‌व' श्वब्द्‌ मिला हुआ दे उसफ्ा निथयरूप जर्थ होता है और उससे उनका शान सर्वेभा मिय्या दी है, 
डिसु लेश्वमात्र भी सभा नहीं है ऐसा सूचिस दोता है । 

अन्न भू पिरोपस्वोषक्षणत्वादैयधिकरण्यमनवस्था सकरो व्यतिकरः संश्यो5प्रतिपत्ति्िपयव्यवस्थाद्ानिरि- 
झेतेडपे परोक्मायिता दोपा अभ्यूधा।। तथा दि। सामान्यविशेषात्मर्क पर्स्वित्युपन्यस्ते परे उपाछब्घारों भय 
स्ति। यथा सामास्यविशेषयोर्थिधिप्रतिपेषस्सयोगिंरुद्धपर्मयोरेकब्राउमिते पस्तुस्यसंभवाइछीसोप्णयदिति विरो 
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कब ऊ-स्छाफ 








दज्ड्द्ड् कस 


परद्वादर्म- है धघः। न हि यदेव विधेरधिकरणं तदेव प्रतिपेधस्याधिकरणं भवितुमहँति एकरूपतापत्तेः। ततो वेयधिकरण्यमपि राजेश, 
| भवति । अपर च येनात्मना सामान्यस्याधिकरण येन च विशेषस्य तावष्यात्मानो एकेनेव स्वभावेनाधिकरोति 
१4 - । द्वाभ्या वा स्वभावाभ्याम ? एकेनैव चेत्तत्र पूर्ववद्धिरोधः । द्वाभ्यां वा स्वभावाभ्यां सामान्यविशेषार्यं खभा !। 
(| बिद्धयमधिकरोति तदाउनवस्था । तावपि स्वभावान्तराभ्या तावपि स्वभावान्तराभ्यामिति । ५ 
(7 मूल स्त॒ुतिर्में एक विरोधका ही निराकरण किया है परंतु वह संकेतमात्र है, इसलिये वादीके दिखाये हुए वैयधिकरण्य, अन- * 










वस्था, संकर, व्यतिकर, संशय, अप्रतिपत्ति तथा विषयव्यवस्थाह्मनि इन दोषोंका भी निराकरण ऊपरसे विचारना चाहिये । वस्तु 
सामान्यविशेषात्मक है ऐसा हमारे कहनेपर अन्यवादी दोष उठाते है कि विधि तथा न्विधरूप जो सामान्य और विशेष धर्म हैं वे 
0 शीत उणष्णताके समान एक स्थानमें नहीं रहसकते हैं इसलिये विरोध संभव होता है।जो वस्तु असतित्वका आधार है वही प्रतिषेष 
धर्मका आधार नहीं होसकती, नहीं तो विधि और निषेध एक हीं होजायंगे। इस प्रकार वैयधिकरण्य दोष भी आता है।और जिस 
खरूपसे वस्तु सामान्य घर्मका आश्रय है तथा जिस खरूपसे विशेष धर्मका आश्रय है उन दोनों खरूपोंको वह जो वस्तु अपने 
अधीन रखती है सो अपने किसी एक ही खभावसे अथवा जुदे जुदे खभावोंसे ? यदि एक ही खभावसे उन दोनो खरूपोंको 
धारती है तो पूर्व कहे अनुसार विरोध संभव है मोर जुदे जुदें खभावोंसे यदि उन सामान्यविशेषरूप दो खभावोंकों वह वस्तु 
अपनेमें धारती हो तो आगे भी ऐसे ही दो दो खभाव मानने पड़ेंगे इसलिये कहीं स्थिति ही न रहेंगी | क्योंकि; उन दो खभा- 
वॉको धारण करनेकेलिये भी अन्य दो खभाव मानने ही चाहिये तथा फिर भी उन दो खभावोंको धारनेकेलिये दूसरे दो खभाव 
मानने चाहिये | इस प्रकार कही भी ठिकाना नहीं रहेगा । इसीको अनवस्था दोष कहते हैं । 
येनात्मना सामान्यस्यथाधिकरणं तेन सामान्यस्य विशेषस्य च, येन च विशेषस्याधिकरण तेन विशेषस्य सामा- 
॥१<4६। 





न्यस्यथ चेति संकरदोषः । येन स्वभावेन सामान्य तेन विशेषो, येन विशेषस्तेन सामान्यमिति व्यतिकरः । ततश्र 
वर्तुनो3साधारणाकारेण निश्चेतुमशक्तेः संशयः । ततश्राउप्रतिपत्ति। । ततश्र॒ प्रमाणविषयव्यवस्थाहानिरिति । एते 
2 च दोषाः स्थाद्वादस्य जात्यन्तरत्वाश्षिरवकाशा एव । अतः स्थाद्मादम्मवेदिभि्रिद्धरणीयास्तत्तदुपपत्तिभिरिति 
९ |स्वितन्ञतया निरपेक्षयोरेव सामान्यविशेषयोर्विधिप्रतिषेधरूपयोस्तेषामवकाशात्‌ । 


| 











जम विधि तथा निषेषका लाभार एक ही वस्तु है तब जो सामान्य घर्मफा आधार है यही सामान्य तभा विशेष इन दोनोंका 
जप्रिफरण दोगा तथा जो पविधेपका आधार है मही विशेष तथा सामान्य इन दोनोंका आधार द्ोगा इस पकार सफर दोप जाता 
है । एक वस्तुका दूसरेमे मिलजानेफा नाम सकर है. जिस खमापकी झपेश्ना वस्सु सामान्यलरूप है उसीकी कपेक्षा विशेषासक्क 
भी है इसलिये प्यतिकर दोष भी संगव होता है । और इसीलिये जब पस्तु अभिन्नरूप दै तो इसका कोई असाधारण चिन्द प्रमक 
ने रहनेसे इसके खरूपका निश्चय नहीं होसफैगा किंसु इसके खरूपमें संशय होने रुगैगा ।और सशय दोनेसे वस्तुका निश्चय ोना 
हुर्सभ है । कौर मय निथर नहीं दोगा तो प्रमाणके विपयकी स्यवजा नहीं गनसफैंगी ) प्रमणके विपयकी व्यप्थाका ने 
पनना ही प्रमाणविषयव्मबाहानि नामक दोप दै | इस कार जो कर्मचितका श्श्नय न छेनेसे विरोधादिक दोप जाते हैं 
उनमेंसे फोई भी दोप फर्थचितरूप स्पाद्मादके माननेसे मयकाक्ष नही पासकता ! क्योंकि; पुक पु घर्मकी मुझूयता लेकर 
पस्सुके खरूपका प्रतिपादन करनेपर ही वे दोप समय होते हैं; स्माद्माद तो इन सपूर्ण एकान्त पक्षोंसे एक विछक्षण ही है इसलिये 
स्माह्मवफ़रे माननेसे थे दोप नहीं ठदरसफते हैं । इसी मदार स्वाद्मादके मर्मिगोंक्रो गोम्प युक्तियोद्वारा पूर्वोक्त दोपोंका निराकरण 
फरकैना चाहिये | जब हम विधिरूप सामान्य घर्मफों सभा निषेष घर्मेको अपेक्षारद्धित सर्वश खंत्र मारने तमी दन दोपोंफो 
अपकापध्त मिठ्सकता है, नहीं तो नहीं । 


अथ था विरोधशब्दोउन्न प्रदोषषाघी | यथा पिरुद्धमाचरन्तीति दुष्टमित्यर्थ! । ततथ्र पिरोधेभ्यो पिरोधवैय- | 
घिफरण्यादिदोपेम्यो सीता इति व्यास्येयम्‌। पर्थ थ सामान्‍्यशब्देन सयो अपि दोपव्यकयः संगद्वीता भवन्ति । ' ; 


काव्यार्यः । 


एम पहिसे यह कहयुके हैं कि विरोध शम्द तो जो खोकमें पड़ा हुमादै वह केयल सकेतमातप्न है किंतु और मी वैयधिकरण्यादि ५ 
दोष नो कादी दिखाते हैं उनका निराफ़रण ऊपरसे करठैना चाहिये । परंतु विरोय शब्दफा क्र्थ 'पूक खानमे दो का एक ( 
न रहना! द्वोवा है। सो ऐसा अर करनेसेदी वैगधिकरण्यादि दोष जग अहण करने पढ़ते हैं लौर यही धर्थ पहिल्ले जि 
किया था। इसीडिये इस विरोपको उपलक्षणमात्र समझकर दूसरे वोषोंका ग्रहण ऊपरसे करनापड़ा जा ) फिद्यु जय विरेषश्नम्दफो | 
सामान्य दोपयानी समझते हैं जैसे इसने विरुद्ध काम किया ऐसे घाक्यका अर्थ ऐसा समझते हैं. कि इसने खोठा काम किया तो | 


न्च्प्ल्ख्स्ब्ल्स्ख्ब्ल््स्स्ब्ज् 











संपूर्ण दोषोंका अहण इसी विरोधशब्दसे होसकता है| ऐसा अर्थ माननेपर “विरोधसे भयभीत होकर! ऐसे शब्दका अर्थ ' राजा, 
ऐसा ही करना चाहिये कि “विरोध वैयधिकरण्य अनवस्था आादिक जो दोष संभव होसकते हैं. उनसे भयभीत होकर” । इस प्रकार ,( 


मान्य दोषवाची विरोध आम 22074: ही संपूर्ण दोषोंका अहण होसकता है । इस प्रकार इस काव्यका अर्थ पूर्ण हुआ। 
अथा5नेकान्तवादस्य पित्वेडपि सूलभेदापेक्षया चातुर्विध्याभिधानद्वारेण भगवतस्तत््याउम्रत- 


॥१ढण। 
रसास्वादसोहित्यमुपवर्णयज्ञाह । 
यद्यपि अनेकान्तवाद संपूर्ण द्रव्य पर्यायोंमें व्यापता है परंतु मुख्य भेदोंकी अपेक्षा उसको चार प्रकारसे दिखाते हुए तथा ई 


भगवानने तत्वरूपी अम्ृतरसका आख़ादन कराकर हमारा अत्यंत हित किया इस बातका वर्णन करते हुए अब बोलते हैं । 
ै स्थान्नाशि नित्यं सहरश विरुप वाच्यं न वाच्यं सदसत्तदेव ॥ 


। विपश्रितां नाथ निपीततत्वसुधोद्गतोद्गारपरम्परेयम्‌ ॥ २५ ॥ । 
ः मूलाथे--हे विद्वानोके शिरोमणि प्रमो ! आपने जो अनेकान्त तत्वरूपी अम्रतको पीया उसीसे यह उद्गार उत्पन्न हुआ है ] 
9 कि एक ही वस्तु क्ंचित्‌ नश्वर है कर्थचित्‌ नित्य है, कथंचित्‌ समान है; कथंचित्‌ असमाव है; कथंचित्‌ वक्तव्य है क्ंचित्‌ ० 
५७ अवक्तव्य है, कथंचित्‌ सत्रूप है और कथंचित्‌ असत्रूप है । हू 
2. व्याख्या--स्यादित्यव्ययमनेकान्तद्योतकमष्टास्वपि पदेषु योज्यम्‌ । तदेवाधिकृतमेबैक वस्तु स्वात्कथ॑चिन्नाशि & 
' विनशनशीलमनित्यमित्यथः । स्याज्नित्ममविनाशधम्मीत्थः । एतावता नित्याउनित्यलक्षणमे्क विधानम्‌ । तथा । 
हैँ] 


घाद्वादर्म 
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4 स्थात्सटशमनुवृत्तिहेतुसामान्यरूपम्‌। स्याछ्टिरुप विविधरूपं विसहशपरिणामात्मकं व्यावृत्तिहेतुविशेषरूपमित्यथः। 


अनेन सामाल्यविशेषरूपो द्वितीयः प्रकारः । 
व्याख्याथं-अनेकान्त अर्थका प्रकाशक जो 'स्थात्‌? अब्यय पद्‌ है उसको आठो ही बचनोंके साथ छुगाना चाहिये । जैसे 


( १ ) सात्‌ नाशि, ( २ ) स्वात्‌ नित्यम्‌ू, (३२) स्थात्‌ सहशम्‌, (४) स्वाद्विसदशम्‌ , (५ ) स्ाद्माच्यम्‌, ( ६ ) स्थात्‌ न वा- 
च्यम्‌ , ( ७ ) स्वात्‌ सत्‌ , ( ८ ) स्ात्‌ असत्‌ ऐसे आठो ही पक्षोंमें सात्‌ शब्द रगाया जाता है। जो प्रत्येक लिज्नोका, 


» ॥१<७॥ 


! 
। 


| 


ल्‍ 


। 


बा 








प्रत्येफ पचनफा छथा म्रस्पेक विमक्रीका संपन्य हॉनेपर अपने आफारको न पके उसको व्यय कहते हैं। अव्यय है सो शब्दोका 
एफ भेद है। झोफमे जो 'तदेव” धब्द पड़ा है उसफा जर्थ ऐसा होता है फ्रि-यही प्रकरणगत पक पत्तु | खात्‌ ध्ब्दका सर्थ 
फर्मचित्‌ होता है। अर्शत्‌ एफ थी वस्तु फ़र्मंचित्‌ नाशरूप खमायहरि सहित है। मावार्थ-अनित्य है। यह तो प्रथम पक्षका 
अर्थ हुआ | दूसरे पक्षका अर्थ ऐसा है फि स्पात्‌ नित्य है अर्थात्‌ जो वस्तु सनिस्य भी यही फषबित्‌ जविनश्वरधर्म सदिस है। 
इन दो पक्षोके कंदनेका यह अमिमताय हुमा कि एक ही मस्तु नित्यानित्यपने करि सदित है जगौव्‌ फर्भचित्‌ नित्यानित्यपना 
पस्छुका एक प्रकार सक्षण है। यद्द नित्यानित्यपना पस्मुका एफ अंग दै। तीसरे पक्षमें जो स्मात्‌ सदक्ष कद्दा है उसका अर्थ 
देसा है कि वही एक यस्तु कबंसित्‌ साधारण पर्म विक्षि्ठ है। जिस समानतारूप पर्मके द्वारा यस्तुफे मत्येक पर्यायमें तमा अन्य 
पस्तुओंगें भी समानपना भासता द्वो उसी घर्मफो साधारण धरम लभवा अनुषृत्तिददेतु सामान्य फहते हैं | घत्ुर्थ पक्षका जर्थ ऐसा 
है कि पष्दी एफ वस्तु कर्थित्‌ असमान है | मिस धर्मके देखनेंसे उस घमविश्चि्ठ पस्तुफो अन्य यस्तुओँंसे मिप्त समझ सकते हैँ 
उस पर्मफों असमान जपया विशेष या विसदश्त झअगवा ष्याइत्तिदेत असाधारण धरे फदते हैं ) इन बूसरे दो पक्षोके परणनसे 
वस्तुका सामास्यविशेषास्मकपना यूसरा खरूप बताया है । 

तथा स्याद्वाष्य पक्तव्यम। स्यान्त पाष्यमयक्तज्यमित्यर्थ/। अन्न च समासेडवाच्यमिति युक्त तथाप्यवाध्यपद्‌ 
योन्‍्यादी रूदमित्यसम्यतापरिद्ारार्थ न घाध्यमित्यसमस्त॑ 'चकार स्थुतिकार! । एसेनाभिछाप्याध्नमिलाप्य- 
ता भेदः । तथा स्वात्सबूं पियमानमस्तिरूपमिस्यर्थः । स्यथाद्सप्तद्विलक्षणमिति। अनेन सद्सदाख्या 
चहुर्थी विधा । 

इसी प्रकार पांषपें छट्ठे पकोफा यह अर्थ है कि यही पस्तु कर्चित्‌ याच्य है तया फबंचित्‌ नहीं वाच्य है, अथीत्‌ अवक्त- 
व्य है। यहांपर छोकमें यदि स्पुतिकर्ता चाहते तो 'वाच्य नहीं? इन दो श्रव्दोंकी जगद्द 'णवाच्य” ऐसा संक्षिप्त एक छत्द भी 
फहसफते थे परंतु छोफमे अवाष्य भ्ब्यका मर्य कुत्सित योनि जादिफ होता है इसलिये सक्षिप्ठ एक शब्द न फहकर नहीं वाच्य 
ऐसे दो श्ज्द दी कहे हैं | इन तृतीय दो पक्षोके कहनेसे वस्युका पेसा खरूप प्रतिमासित होता है कि बस्सुफों फर्थचित्‌ लो 
यघनद्वारा फहसफते है भौर फमचित्‌ कद ही नहीं सकते हैं। इसी मकार सातवें तथा आठवें मगोसे यद दिखाते हैं. कि यस्तु 
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है. 









कथ॑ंचित्‌ अस्तिरूप है और कर्थचित्‌ नासिखरूप है । भावारथ- इस चतुर्थ भेदके दो पक्षोसे यह दिखाया है कि एक ही वस्तु 

कथंचित्‌ विद्यमानरूप तथा कथंचित्‌ अभावरूप है । 

॥ है विपश्चितां नाथ संख्यावतां मुख्य! इयमनन्तरोक्ता निपीततत्त्वसुधोद्नतोद्नारपरम्परा तबेति प्रकरणात्साम- 

3 श्यांद्वा गम्यते। तत्त्व॑ यथावस्थितवस्तुस्वरूपपरिच्छेदस्तदेव जरामरणापहारित्वाद्दिवुधोषभोग्यत्वान्मिथ्यात्वविषो- 

6 मिनिराकरिष्णुत्वादान्तराह्मदकारित्वाच्च पीयूष॑ तत्त्वसुधा । नितरामनन्यसामान्यतया पीता आस्वादिता या 

तत््वसुधा तस्या उद्भता प्रादुर्भूता तत्कारणिका उद्घारपरम्परा उद्धारश्रेणिरिवेत्यर्थः । यथा हि कश्चिदाकण्ठं पीयूप- । 

.# रसमापीय तदनुविधायिनीमुद्गारपरम्परां मुखति तथा भगवानपि जरामरणापहारितत्त्वामृ्त स्वरमास्वाद्य तद्ध- |, 

#% सानुविधायिनी ग्रस्तुताइनेकान्तवादभेदचतुष्टयीलक्षणामुद्गारपरम्पर्य॑ देशनामुखेनोद्‌गीणवानित्याशायः । 

हे विद्वानोके नाथ ! अथोत्‌ प्रर्यात पण्डितोके मुखिया ! यह अभी कही जो स्वानित्यानित्यादिरूप व्याख्या है वह ऐसी भास- 

! ती है मानों आपने जो तत्वरूपी सुधाका पान किया है उससे उठी हुई उद्घारोकी परंपरा है। प्रकरणवश अथवा आपके संबंधका ५ 
वर्णन होनेसे हम जानते हैं कि वह उद्घारपरंपरा आपकी ही है | जिस प्रकार पदार्थ हैं उनका उसी प्रकार निश्चय करनेको तत्व 
कहते हैं । जरामरणका नाश करनेवाला होनेसे, विदुधोका ( विद्वान्‌ तथा पण्डितोका ) उपभोग्य होनेसे, मिथ्यात्वरूपी विपको || 
निर्विष करनेवाला होनेसे तथा हृदयको आल्हादकारी होनेसे यह तत्वज्ञान ही अमृत है। भावाथै-जिसके पीनेसे बुढापा न हो 
तथा मरण न हो उसीको सुधा कहते हैं । तथा विवुध नाम विद्वानोंका तथा देवोंका है सो जिस प्रकार सुधाको विबुध पीते हैं अथीत्‌ 

. देवता पीते हैं उसी प्रकार इस तत्वरूपी खुधाको भी विबुध पीते हैं अथीत्‌ विद्वान्‌ पीते है । जिस तत्वसुधाको दूसरे नहीं पीसके 
हैं ऐसी तत्वसुधाको जो आपने पीया है उसमेंसे उत्पन्न हुए उद्बारॉकी यह परंपरा समझनी चाहिये जो स्वादस्ति स्वान्नास्ति 
इत्यादि वचन निकले हैं | सारांश यह है कि जिस प्रकार कोई प्राणी गलेतक अमृत पीकर पीछे वार॑वार डकार लेता है उसी 
मकार भगवानने भी खाघीन होकर जरामरणका नाशक तत्वरूपी अछत पीकर उसके अनंतर उपदेशके वहाने होनेवाली अनेकां- 

६ तके अंशरूप खाद स्वात्नासि, स्मात्रित्यं स्मादनित्यम्‌, स्माहक्तव्यं खादवक्तव्यम्‌, स्तात्समानं स्माद्समानम्‌ ऐसे चारभेदरूप 

यह उद्घारोॉकी परंपरा निकाली हे । 


[द्वादर्म+ | 
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त्ाः । सैस्तु पचेडिमप्राचीनपुण्यप्राग्भारानुणद्दीतैजेगन्वुस्यदनेस्दुनि'स्यन्द्‌ तत्त्वामृ्त मनोः पा विप- 
थिता यथार्थवादपिपुपां हे नाथ इय पूयेद॒दर्शितोप्तेसशेखरा उद्घनारपरम्परेति व्यास्येयम्‌ । 

जगवा ऐसा अर्थ करना चादिये फि-जिन एकान्तवादिगोंने मिप्यात्यरूपी विपमोनन सृप्तिपर्त खाया है उन सबके पचनों 
द्वारा शीफले पुए माना प्रफारफे उद़्ार ऐो पहिले दिखा जुके हैं परंतु विषाक समयफ्रों श्राष्त हुए पूर्वयद्ध फ्रमेफि मारते 


अनुगृद्दीत जिन मनुप्योंने जगहुरु मगवानके 
निफली हुई मिसफा कि छोकफे पदिले आधे हिस्सेमें उच्चारण किया है ऐसी यही सर्वोच्कष्ट उद्गारपर॑परा दै। 


इति न भूयः प्रयासः । इति फाव्या्थ! ! 


अग्निनासियादका भी प्रतिपादन यहां ही है। इस प्रकार इस फास्यफा सर्थ पूर्ण हुआ | 


++६८२--८७ वध व कल 


पातर्सजातपिनिपासयोरयल्तसिद्धमतिपक्षप्रतिछ्षेपस्प भगवच्छासनसाम्राज्यस्य सर्वोत्कपमाद । 








होजाता है इसलिये मापके क्ासनफा वैमव सर्वोत्कष्ट खयमेव हो रहा है। 


ध्् 


।नफे मुखचद्र॒से झ्वरता हुआ बचनरूपी उत्वामृतत पीया उन यवार्थ व्चा विद्वार्नेके सुखसे || । 


एते ये घत्यारोषपि पादास्तेष लेषु स्थानेषु प्रागेय लर्चिताः। सथा हि। आदीपमाव्योमेति पृष्ते नित्याउनित्यवा-॥ह 
दे । अनेफमेकात्मफमिति काव्ये सामान्यथिशेषषाद! ) सप्तमह्शाममिछाप्याइड्नमिछाप्ययादः सदसद्वादअआ !॥४ ४ 


एन खातित्य खातअनित्यादि चारो ही वादोफ़ो दम मथाप्रसंग विखाुके हैं इसलिये फिरसे दिखानेफा प्रयास फरना व्यर्थ है | | 
आदीपमास्योम! इत्यादि पांचवें काम्समें तो नित्यानित्ययाद्का विवेचन है, “अनेकमेकात्मकंश! इत्मादि चौददयें काव्यमें दूसरे पु 
सामान्यपिशेषर्प्प वादका विचार है और चौयीसवें काव्यकी व्याझ्ष्यामें तीसरे वक्तव्यअवक्तव्यलरूपका निरूपण है तथा 'चौये ! 


इदानीं मित्यानित्यपक्षयोः परस्परवूषणप्रकाशनवदधछक्षतया वैरायमाणयोरितरेतरोदीरितयिविधद्देतुहदेतिसनि- है! 
अब यह्द दिखाते हैं फि--ओ सर्वभा वित्य तथा अमित्यपक्ष माननेवाक्के और परस्पर दोप दिखाना दी दै मुख्य फर्तस्य (४ 


जिन्होंका ऐसे तथा जो एफ दूसरेका सड़न फरनेकी इच्छासे नानाप्रकारफे देखुवनननरूपी शर्तोंका मदर करनेसे सूमिपर | 
वैरियोंफे समान पढ़ते हुए ऐसे जो, दे मगवन्‌! आपके यादी हैं. उनका निराकरण आपसके संडन करनेसे ही बिना प्रयश|॥ , 








फ् 
छश 


न । 


ल्‍्थ्यण 





8) 

'ादम- य एव दोषाः किछ निल्यवांदे विनाशवादेडपि समास्त एव । है| 

१८९॥ प्रस्परध्वंसिषु कण्टकेषु जयल्यध्रष्य॑ जिनशासन ते ॥ २८ 0॥ ( 
हे मूलाथ-सर्वथा नित्यपक्ष माननेमें जैसे दोष संभवते है तैसे ही सर्वथा अनित्य माननेमें भी संभवते हैं। भावाथे--जिस 


दिखाता है इसलिये एकदूसरेसे ही उन दोनोंका निराकरण होजाता है | इस मकार हे भगवन्‌! कंटकोका नाश परस्पर ही होजा- 
नेपर आपका जिनशासन बिनापरिश्रम यों हीं विजयरुक्ष्मीको प्राप्त दोरहा है।._ 
( व्याख्या--किछेति निश्चये | य एव नित्यवादे निद्यैकान्तवादे दोषा अनित्येकान्तवादिभिः प्रसज्ञिताः क्रम- 
] यौगपद्याम्यामर्थक्रिया$नुपपत्त्याद्यस एव विनाशवादे5पि क्षणिकेकान्तवादे5पि समास्तुल्या नित्यैकान्तवादि- | 
। सि प्रसज्यमाना अन्यूनाधिकाः । तथा हि। 

व्याख्याथे--छोकमें जो 'किल” शब्द पड़ा है उसका अथे “निश्चयसे' ऐसा होता है । जो दोप सर्वथा नित्यपक्ष मान- $ 
नेमें सर्वथा अनित्य पक्ष माननेवालो ने दिखाये हैं वे ही अनित्यपक्षमें अथीत्‌ सर्वथा क्षणिकपक्ष मानमेंमें नित्यपक्षवालोने दिखाये हैं। 
५ वे ही कहनेसे ऐसा अभिप्राय है कि दोनो पक्षोमें समान ही दोष संभव हैं; न तो हीन हैं और न अधिक । ऋमसे अथवा एकसाथ ५ 
| प्रयोजनीभूत क्रियाओंका न होसकना इत्यादि वे दूषण हैं। 
! नित्यवादी प्रमाणयति 'सर्व नित्य सत्वातू। क्षणिके सदसत्काल्योरथैक्रियाविरोधाचलक्षणं सत्त्व॑नावस्थां ः 
है बध्नातीति । ततो निवतेमानमनन्यशरणतया नित्यत्वेडवतिछ्ठते । तथा हि। क्षणिकोडथ सन्‍्वा कार्य कुयोद्स- है 

न्‍्वा ? गह्यन्तराउ्भावात्‌ । न तावदाद्यः पक्षः, समसमयवर्तिनि व्यापाराध्योगात्‌ सकलभावानां परस्पर कारये- 

ह कारणभावप्राप्त्याउतिप्रसज्ञात्य । नापि द्वितीयः पक्षः क्षोदं क्षमते। असतः कार्यकरणशक्तिविकलत्वात्‌ । अन्यथा 
शशविपाणादयोडपि कार्यकरणायोत्सहेरन्‌ विशेषा5भावात्‌, इति। 
|. नित्यवादी अनित्यवादीसे कहता है कि सत्‌ होनेके कारण संपूर्ण वस्तु नित्य ही है। जो नित्य होता है. वही सत्‌ या अस्तिरूप ५ 


) 
| प्रकार सर्वथा अनित्यवाद माननेमें नित्यवादी कुछ दूषण दिखाता है उसीम्रकार सर्वथा नित्यपक्षमे अनित्यपक्षवाला भी कुछ दूषण 
है! 
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॥१4५॥ 


है अ 


रदसकता दै। जो शणिफ गा अर्थात्‌ क्षणक्षणमात्रमे न होजाता होगा बद न तो भपने रदते एुए ही फोई किया करसफता है जिससे 
कि सुछ प्रयोजन सगै, और न गष्ठ होनेपर दी। इसठिये बस्तुको क्षणिफ माननेसे फिसी प्रफार भी स्थिरता नहीं होसकती दे। इइ प्रफार 
अनेफ वृषण समप दोनेसे सवा अन्य शरण न दीसनेपर खोटकर नित्यपक्षमें दी विधास जमता दे। मझा क्षणिक पदार्थ अपनी 
शितिफे समय ही कार्योफो फरता दे कि नष्ट क्षेजानेफे बाद? क्योंकि। उसमें दूसरा विभार तो द्वो दी नहीं सकता है । यदार्थ विधमान 
रदमेके एमय उस पदार्थसे कार्ड उपत्ति होना मानना तो ठीक नहीं। फ्योंकि, शणिक प्रदार्थ जिस समय उत्तन्न होता है उसी 
समय ठदरहा है, फिर तो नष्ट ही होबाता है इसलिये जबतक सर्य भी उत्पन्न नहीं दोचुफा है फिंतु उसन्न होरद्दा ऐ तमसतक बूसरेको 
उत्पत फिस प्रफार करसकता दे? भाषाथै--मत्येक यस्तुसे कुछ कार्य तभी दोसता है जय पद पद्ु उत्पस्त होबुकती ऐे। 
और यदि फायेफे साथ उपादान फारणरूप पर्यायका कुछ संयन्ध ही नहीं दोता किंतु पूपे पर्योय जागेफी फोई पर्याय उछ्न्न फिये 
बिना दी नष्ट द्ोजाता द्वो तो समम्र वस्तु परस्परमें भी एक पूसरेफे कार्यकारणरूप बयों नहीं दोजाते! इस म्रफार क्षणिक पदार्थसे 
उत्पप्तिफे समय फार्य उत्तप्न दोना तो हो नहीं सकता दे परंतु पदार्थ नष्ट द्योजानेफे जनंतर भी उस नष्ट हुए पदार्थसे किसी 
कार्यकी उत्पति होना अससव दी है । क्योंकि, जम कारणर्यप पदार्थ खये दी विधमान नहीं है तम दूसरे कार्योको क्या उस्तन करैगा! 
नहीं तो सरपोषके सीगोसे भी कुछ कार्य उतनन्न होनेलगे तो फ्ोय रोफैगा ! क्योंकि, असदपनेसे दोनोमें फुछ विशेषता यो है 
हीं नहीं। इस पकार नित्यवादी ऋनित्यपना माननेगें दोष दिखाता है । 

अनित्यवादी नित्ययादिन प्रति पुनरेय॑ प्रमाणयति 'सर्व क्षणिक॑ सस्यात्‌, अक्षणिफे क्रमयौगपथाभ्यामर्थ- 
फ्रियाविरोधादर्थक्रियाफारित्यस्थ चर भावक्क्षणल्थवात्‌ । ततो5्थैक्षिया व्यायप्तेमाना स्पक्रोडीकृत्ता सत्ता ब्याथ- 
सयेदिति क्षणिफसिद्धिः । न दि नित्योडथोडथैक्रियों फ्रोण प्रथ्तेयिलुम॒त्सहले, पृपरो्थक्रियाफरणस्वभाषोपसर्द- 
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प्रयाति। जतादयस्थ्यस्थाउनित्यतालक्षणत्वात्‌ । 
अब अनित्यवादी नित्यवादीफे समक्ष इस मफार मपना णनित्यपना सिद्ध फरता है कि। सद्रूप होनेसे संपूर्ण पदार्थ क्षणिक दी हैं । 
ल्‍ यदि क्षणिक न भानफर नित्य ही साने जाय तो जिससे झुछ प्रयोजन सपसकता दो ऐसी क्रिया न तो कमसे ही उपजसकती है और 


दि 


न्ह््टाः 
अं ०६8-८प> 








द्ारेणोत्तरशियाया फ्रमेण प्रवत्ते) अन्यथा पूर्यक्रियाफरणाउपिरामप्रसक्षात्‌ । तस्स्थभायप्रध्यये '्य नित्यता 
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॥१९०॥ 


न एकसाथ । जो प्रयोजनकारी कियाका होना है वह तो कूट्थरूप सितिको बदलनेवालरा ही है । क्योंकि; जो पदार्थमें क्रियाका 


बदलेगी वह अपने साथ रहनेवाढी सचाको अवश्य बदलादेगी । ओर जब सत्ता बदलेगी तब क्षणिकपना होगा ही । जो पदार्थ 
सर्वथा सदा नित्य है अथोत्‌ कूटर्य है उसके द्वारा प्रयोजनीमूत क्रियाकी उत्पत्ति ऋमसे तो हो नहीं सकती है | क्योंकि; जब 
पूर्वमें प्रवर्तती हुई क्रियाका नाश होजायगा तमी पहिली क्रिया बदलकर दूसरी क्रिया होसकेगी । जब पदार्थ सर्वथा नित्य 
है तो उसमें न तो पूर्व क्रियाका नाश ही संभव है और न उत्तरक्रियाकी उत्पत्ति ही संभव है. । यदि पूर्वक्रियाका विनाश 
हुए बिना ही उत्तर क्रियाका प्रादुभीव होता हो तो प्रत्येक पदार्थकी पूर्वक्रिया नष्ट ही न होती किंतु चछतीं ही रहतीं। ओर 
यदि पूर्वक्रियाका नाश होकर उत्तर क्रियाकी उत्तत्ति होना मानते है तो पूर्वखचभावक्रा नाश होना ही अनित्यपना है इसलिये 
नित्यपना नही रहता है। क्योंकि; जैसाका तेसा न रहनेको ही अनित्यता कहते हैं । 

अधथ नित्योडपि क्रमवर्तिन सहकारिकारणमर्थमुदीक्षमाणस्तावदासीत्‌। पश्चात्‌ तमासाद्य ऋमेण कार्य कुर्यादिति 
चेन्न; सहकारिकारणस्य नित्येडकिंचित्करत्वातूु, अकिश्वित्करस्पापि प्रतीक्षणेडनवस्थाप्रसज्ञात्‌ । नापि यौगपद्येन 


वा। तथाप्याग्यक्षणे एव सकरक्रियापरिसमासोर्द्धितीया दिक्षणेप्वकुबो णस्याडनित्यता वरादाढौंकते; करणाकरणयो- 
रेकस्मिन्विरोधात्‌' इति। 

शका--जिससे कार्य उत्पन्न होनेवाला है वह चाहे नित्य ही है परंतु प्रत्येक उपादानकारण सहकारी कारणोंकी प्रतीक्षा अवश्य 
करता है और सहकारी पदार्थ क्रमवर्ती होते हैं इसलिये सहकारी जब मिलते हैं. तभी उपादान कारण कार्यको जन सकता है; 
किंतु पहिले नहीं | इस प्रकार नित्य पदार्थसे भी क्रमपूर्वक कार्यकी उत्पत्ति होना अनुचित नहीं है। उत्तर--यह कहना ठीक नहीं है । 
क्योंकि; जो सर्वेथा कूटख है उसमें सहकारी भी कुछ फेरफार नहीं करसकता है। और जो कुछ कर ही नहीं सकता है उसकी 
सहायताकी भी प्रतीक्षा यदि नित्यपदा् काये उत्पन्न करनेमें करे तो कहीं ठिकाना ही नही रहे । कदाचित्‌ नित्यवादी कहेगा कि 
नित्य पदार्थ जो कुछ क्रिया करनी होती हैं उनको एकसाथ ही करदेता है परंतु यह कहना भी मिथ्या है। क्योंकि; प्रयोजनकारी 


नित्योडर्थो3थेक्रियां कुरुते; अध्यक्षत्रिरोधात्‌ | न होककार्ूक सकछाः क्रियाः प्रारभस्ाणः कश्चिदुपलभ्यते | करोतु ( 


फथ 


परिवर्तन होता है वह तबतक नहीं संभव है जबतक उस पदार्थका खय॑ परिवर्तन न माना जाय । इसलिये जो प्रयोजनभूत क्रिया | 
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किया सर्वेत्ष झूमसे ही होती दीसती दें । ऐसा फोई मी पदार्थ नहीं दीलता है जो जपनेसे उल्न्त होनेवाली संपूर्ण क्रियार्जोको 
एकसाम ही पैदा फरदे | अवया एकसाम ही संपूर्ण क्रियाओंकों करदेता द्वो तो भी आदिके समयमें द्वी सपूर्ण क्रिया होजानेसे 
दितीमादि समयोंगे निष्तिय शानना प्रशैणा इसलिये निवारण फरते फरते मी अनित्यता आपड़ती है । फ्योंफि। एुफतरहके 
म्यमाययाठा पदार्थ उसीझो कदसकते हैं जिसमें फरनेरूप न करनेझप आदिफ खमावोगेंसे फोर एफ ही खमाय सदा भाश्वगा रहता 
दो । विस पदार्षमें कभी तो क्रिया करनेरुपप खमाव पाया खाता है और कमी नहीं फरनेरूप, यह कूटस्थ नित्य कैसे दोसकता है! 
समायोंका परिपर्तन दोते रहनेक्ो दी मनित्यता कहते हैं । 

तदेषमेकान्तद्वयेडपि ये देतवस्ते युक्तिसाम्पाद्दिरिद्ध न व्यभमिचरन्वीत्ययियारितरमणीयवया मुग्धजनस्य ध्या- 
र्थ्य चोत्पादयन्तीति पिरुद्धा व्यभिचारिणोअ्नैकान्तिका इति । अम्न व नित्याइनित्यैफान्तपक्षप्रतिक्षेप एयोक्त । 
उपलक्षणत्याथ सामान्यविशेपागेफान्सयादा अपि मिथस्तुल्यदोपतया विरुछा व्यभिचारिण एय दतूलुपस्पृशन्तीति 
परिमायनीयम्‌ । 

इस मफार सर्वया नित्यअनित्य दोनों ही पक्षोंक्रे माननेमें जो एफ दूसरेंके ऊपर दोपारोपण करके दोनों पक्षोंकों सदोप ठदरानेगें अनेक 
हे दिखाये गये हैँ उन संपूर्ण देसुओंकी युक्तिय! दोनों ही तरफ़ घटनेसे समान हैं। और दोनों तरफ समान होनेफे कारण दोनों ही पक्षोगे 
नियमसे विरोध भाएा दे इसलिये ये संपूर्ण देतु विरुद्ध हैं। तमा जबतक पूर्ण विचार न किया जाय तभीतक रमणीय मादम पह़नेसे मोले 
मनुष्योंफो अंधे पनाफर अममें पटक देते दैं इसलिये वे देतु भनेकान्सिक भी हैं । जिस देतुके सुननेसे पक्ष साध्यमें सथे झठेपनेका 
अम टोने छगता दे उसीको अनैकान्तिक फदते हैं | यहांपर नित्यानित्य एकान्त पक्षका खण्ठन तो नाम छेकर फिया है परंतु 
गद्द जाम छेडा फेवछ संफेत दे फिंठु इसी मकार वाक़ीके सामास्यविशेषादि तीनों एकान्सयादं भी पक वूसरेफे साथ विचार 
फरनेपर एक समान दोरषोंकर संयुक्त हैं इसलिये उन एकान्तवादोंके भी ऐतु नियमसे चिरुद्ध हैं सो विघार फरलेना घाहिये । 

अयोत्तरार्द्ध व्यास्यायते-परस्परेत्यादि । एव 'च कण्टकेपु धुद्रश्नधुप्पेकास्तथादिष परस्परध्यैसिए सरसु, पर- । 
सरस्मात्‌ ध्य॑सन्ते विनाक्षमुपयान्तीत्येवेशीझाः सुन्दोपसुन्दधदिति परस्परध्य॑सिनस्तेष, दे जिन! ते तय झासम 
स्याद्मादप्ररपणनियुर्ण द्वादशाद्वीरुपे प्रवचन परासिभावुकानां कण्टफानां स्वयमुच्छिप्तत्येनेयाभायादघृष्यमपरा 
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भवनीय॑ “शक्ताहैँ कृत्याश्रेति” कृत्मविधानादरपितुमशक्य धर्षितुमनर्ह था .जयति सर्वोत्कर्पेण चर्तते | यथा कश्नि- ह 
|| न्महाराजः पीवरपुण्यपरीपाकः परस्पर॑ विशृद्य स्वयमेव क्षयमुपेयिवत्सु द्विपत्सु अयलसिद्धनिष्कण्टकत्व॑ समर 
है राज्यमुपभुज्ञानः सर्वोत्कृष्टो भवत्येव॑ त्वच्छासनमपि । इति काव्याथः । 
अब कोकके बाकी रहे आधे हिस्सेका भी अर्थ दिखाते हैं। वह जाघा छोक “परस्परध्यंसिपु कण्टकेपु जयत्यभृष्य॑ जिन- रे 






॥१९१॥ 


परस्परसे दी नाश होजानेपर, हे जिनेन्द्र | जिसने स्माह्मदका निरूपण पूर्णतया किया है ऐसा हादशांगरूपी आपका शासन जथौत्‌ | / 
उपदेश अजेय है | क्योंकि; जो पराभव करनेकी वांछा करनेवाले शत्रु हैं उनका उच्छेद खयमेव ही होगया है | 'शक्तार्दे कृत्याशथ' |? 
श! इस सून्रकर “क्यप्‌? प्रत्यय होकर सिद्ध होनेसे अभृष्य' शब्दका अर्थ ऐसा होता है कि जिसका पराभव नहीं होसकता है उसको रु 
अधृष्य कहते हैं | अधृष्य होनेसे ही यह आपका शासन सबोंसे उत्कृष्ट मानाजाता है। जिस प्रकार जिसके परुण्यकर्मका पाक 

तीवरतासे होरह्या है ऐसा कोई नरपति शत्नुओंके परस्पर लड़कर नष्ट होजानेपर परिश्रमके बिना ही निष्कंटक समृद्ध राज्यको हे! 
भोगता हुआ सर्वोत्कृष्ठ होजाता है उसी प्रकार आपका शाप्तन उस नृपतिके समान खममेव सर्वोत्तष्ठ हो रहा है। इस प्रफार 
इस काव्यका अथ पूण हुआ । 

अनन्तरकाव्ये नित्यानित्याथेकान्तवादे दोपसामान्यमभिहितम्‌ । इदानीं कतिपयतद्विशेपान्नामग्राह दशयंस्त- 
अरूपकाणामसदूभूतोह्लञावकतयोब्गुत्ततधाविधरिपुजनजनितोपद्रवमिय॒ परित्रात्ुधरित्रीपतेस्त्रिजगत्पतेः पुरतो 
| भुवनत्रयं प्रत्युपकारकारितामाविष्करोति । 

इस ऊपरके काब्यमें नित्यअनित्य आदिक एकांत पक्षेफे माननेगें संभव होते हुए दोष रामान्यपनेसे तो दिसा दिये । 
परंतु यह स्पष्ट नहीं कहा कि वे दोष कोन कोनसे हैं ? इसलिये अन उनमेंसे कुछ दोपोंके न|म दिखाते हुए यह भी दिखाते हैं ३ 
कि जिस प्रकार प्रजापर शत्रु जो नानाप्रकारके उपद्रव खड़े करते हैं. उनसे रक्षाऊरनेवाले नृपतिका प्रजाके ऊपर महान्‌ उपकार | 
समझा जाता है उसी प्रकार हे भगवन्‌ | जिन नित्य अनित्य आदिक झठे पक्षोंका कुबादी प्रतिपादन करते है उन कुमार्गोंसे तीनों 
जगत्‌की रक्षा करनेवाले आपका तीनों छोकके प्रति बड़ा उपकार ऐ । 
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मैकान्तवादे सुखदुःखभोगी न पुण्यपापे न च बन्धमोक्षों । 
दुर्नीतिवादव्यसनासिनिवं परेर्विलुप्तं जगदप्यशेपम्‌ ॥ २७ ॥ 


मूलाध--एफान्तपक्षोफ्ति माननेसे न तो सुख दु"खका मोगना दी मनसकता दै औौर न पुण्य पाप सथा पत्थन मोक्ष दी जनसफते 
हैं। इसठिये खोटे युफ्तिबादग जो झुचि है यह खड़फे समान है और उस ररहसे इन शयरुओंने लगता नाछठ फरखखा है। 

झ्याकपा--एफास्तथादे नित्याइनिस्थेकान्तपक्षास्युपगमे न सुखबुश्सभोगी घटेते, न वे पृण्यपापे घटेते न 
सच यन्धमोख्ती घटेते।पुनाः पुनरन॑भ प्रयोगोउस्यन्ताउपटमानताद्शसाथे+ | तथा हि । एकान्तनित्ये आरमनि 
तायत्‌ सुखदुःख्मोगौ नोपपद्चेते। नित्यस्व हि रक्षणमप्रम्युताउ्मुत्पश्नस्थिरिफरूपस्वम। ततो यदात्मा सुखमनुभूय 
स्वकारणफछापसामग्रीवशाहु समुपमुझे तदा स्वसाथमेदादनित्यत्वापत््या स्थिरिकर्पसाहानिमसकृत । एप 
पुशसमनुसूय सुखम॒ुपभुझ्ञानस्पापि पक्तव्यम्‌ । 

ब्यास्याथै--नित्य मनित्य आदिफ एकांत पक्षोके खीकार करनेसे सुखतु खोंका मोगना सिद्ध नहीं झोसकता है, तभा पुण्य पाप 
नहीं सिद्ध होसकते हैं और वध मोक्ष भी संगत नहीं होसकते हैं | छोकमे यथपि एकबार “न! ठिखनेसे ही काम चछ्सफता भा ल्‍ 
पर॑तु तो भी जो सीनवार * न? लिखा है उससे भरत्यंव जर्सगतपना दिखाया है। अर्थीत्‌ ऐसा जताया है कि पकान्तपक्ष मान- 
नेसे क्रिप्ती प्रकार भी पन्धमोक्षादि संभप नहीं होसकते हैं । यदि सर्वभा नित्यता ही मानी जाय, किसी मफारफा भी उत्सत्ति 
विनाश न मानाजाय तो आत्मा सुख झु'खका होना ही छसेमष है । क्योंकि, सर्वेश नित्य उसको कदते हैं. जो फिसी प्रकार भी 
अपने प्राचीन परिणामोंकों नहीं छोड़े तथा नवीन परिभामोंफा प्रदण नहीं करै । सो यदि सुख दु खोंकी उत्पषि जात्मामें मानोगे 
तो जय आरमा फिसी फारणसे उत्पस हुए सुखझा अनुमव करफे किसी कारणबद्य उपल हुए दु खका अनुमव करने खगैगा तभी 
खमायमें भेद्र पड़नेसे अनित्यता माखड़ी होगी और सिर पफरूप रदनेवाली नित्यता नहीं रहसकैगी। इसीमकार जब 
मु खरूप परिणामोंकों छोड़पर सुसफ़ा अनुभव करैगा उंब मी सख्मायका परियर्तन होनेसे नित्यता नहीं रहसकैगी फिंशु 
अनित्यता भालड़ी द्वोगी 
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अथाडवस्थानेदादय्य व्यवहारः । न चावस्थासु मिद्यमानास्वपि तद्धतो भेद» सर्वे ; पं 
थ। अल चेतन ताखतो व्यतिर्कता अव्यतिरिक्ता वा! च्यतिरिके लाख संबन्धा5मावोज्तिमसकात्‌ | 
अव्यतिरेके तु तद्घानेवेति तद्वस्थितेव स्थिरिकरूपताहानिः । कर्थ च तदेकान्वैकरूपत्वेउवस्थाभेदो5पि भवेदिति । 
कदानित्‌ कहों कि सुखदुःखादिरूप अवस्थाओंमे भेद पड़नेसे यह केवल व्यवहार मानाजाता है कि यह पदार्थमें मेद हुआ 
परंतु वासवमें विचारा जाय तो जिस पकार सी कभी सीधा होजाता है, कभी कुण्डलाकार होजाता है. परत, देने अवलम 
पलटनेसे कुछ सरमें केरफार नहीं मानाजाता है उसीप्रकार अवस्थाओंमें परिवर्तन होनेपर भी अवस्थावाले पदार्थों कुछ भी परि- 
वर्तन नहीं होता है। परंतु यह कददना ठीक नहीं है । क्योंकि; जो अवस्थाएं पदार्थों बदलती रहती है वे पदार्थेसि कोई भिन्न चीज 
हैं अथवा पदार्थमय ही होती है / यदि भिन्न चीज हैं तो वे अवश्याएं उन्ही पदार्थोकी हैं. जिनसे वे उपजती हैं ऐसा कहनेके 
छिये कॉनसा संवन्ध दोनेंके वीचमें दीखता है. जिस संबन्धसे ऐसा कहसके और यदि कोई संबन्ध नहीं है तो वे अवखवाएं 
जिसमें नहीं हुई हैं उसकी भी वे अवस्था मानीजायैं तो कोन रोकसकता है! और यदि उस पदार्थमय ही है, मित्र नहीं हैं तो 
अवस्थाओंमें परिवर्तन होनेसे उस पदार्थ भी परिवर्षन होना मानना ही चाहिये। इस प्रकार फिर भी नित्मतामें बाधा आपड़ती 
ल्‍ है । और यदि पदाथकों सर्वेथा एकरूप ही मानें तो अवस्थाओंमें परिवर्तन होना भी किस प्रकार होसकता है! 
कि च सुखदुःखभोगौ पुण्यपापनिवेत्त्यों । तन्निवे्तन चार्थक्रिया । सा च कुटस्थनित्यस्थ क्रमेणाउक्रमेण वा नो 
पपद्यत इत्युक्तप्रायम्‌ । अत एवोक्त “न पुण्यपापे” इति। पुण्य दानादिक्रियोपाजनीयय झुर्भ कर्म । पाप॑ हिंसादि- 
| क्रियासाध्यमझमं कर्म । ते अपि न घदेते प्रागुक्तनीतेः । तथा न वन्धमोक्षों | चन्धः कर्मपुद्लैः सह प्रतिप्रदेश- 
मात्मनों वन्ह्ययःपिण्डवदस्योडन्यसंश्छेपः। मोक्षः कृत्स्तकमेक्षयः । तावप्येकान्तनित्ये न स्याताम, । बन्‍्धो हि उयो" 
गविशेषः। स चाउप्राप्तानां प्राप्तिरितिलक्षणः । प्राक्तालभाविनी अप्रासिसन्‍्यावस्था । उत्तरकालभाविनी प्रातिआा- 
न्‍या । तदनयोरप्यवस्थाभेददोपो दुस्तरः । 
इसीप्रकार सुखदुःखोंका भोगना जो होता हे वह पुण्यपापके उदयसे होता हे और पुण्य पापकी उत्पत्ति शजुभाशुभ क्रियाओंके 
करनेंसे होती है| इसलिये जो आत्मा सदा कूटथ एकरूप है उसमें न तो कमसे और न एकसाथ ही वह क्रिया होसकती है. जिसके 
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न्न्प््य्ो 


दोडेमे पुण्प पाप उसपर द्ोमे । ऐसी फिया गर्यों नहीं दोसकती दे इस शफाफा उत्तर अभी दे लुफे दें । जब पुण्य पाप बांधने ल्‍ 
पाली किया ही नहीं दोगी तप पुण्य पापफा पेंपना असंभव दी दे । इसीतिये कद्दा है कि न पुण्णपापे” । अर्थात्‌ जिस अफार 
सुसादु सो झा होना असंभग है उसीमफ़ार पृण्यपापड़ा दोना भी असमय दै। पुण्य हो उसफ़ो फहते हैं जो दानादि शुभ फर्य | 
करनेगे शुम फर्म पंधवा है । दिादि मश॒ुम फ्रा्योस्ति बंधनेयाछ्ते झशुम कर्मफ़ों पाप कहते हैँ इसीमफार जीयफ़ा पंपना छूटना॥॥ 
भी नहीं होतऊता है । विस प्रकार अम्रिसे पपानेपर लोऐके गोठा्में जप्ति ऐसी प्रवि् होजाती दे कि गोलेफा एफ अंश भी !। 
बचा नदी रदता उमी्रफार जो आस्माड़े प्रत्येक प्रदेश फर्मपुए॒ोंका एफ दूसरेफों जकडकर अन्योन्य प्रवेशरूप ऐसा संबन्ध ॥| 
दीजाता दे जिसके दोनेसे कर्म तथा आतामें कुछ भी भेदमाव नहीं रदता, उसीफा नाम बंध दे । ऐसा बधन छूटजानेफ़ा नास दी ! 
मोह दे। पत्र तथा मोश ये दोनों दी सधा भासमाफ़ों तित्प माननेसे नही दोसफते द ) क्योंकि। मपन तो पक प्रफारफे संगपको | | 
कहते दे। मो प्तैवंध तभी फद्राजाता है उप फोई दो यध्तु पढ्िले तो जुदी जुदी हों भौर पीछे मिलगयी हों | इनमेंसे जपतफ 
शोनो वस्तु एकप नदी मिही हैं तयतक तो एक अपूय्ये ही जपम्गा है और सप संयोग दोताता है तय ण्फ़ दूसरी ही अयम्पा हो | 
जाती है । पूर्पापर समयय्तों ये दोनो अयस्पायें सर्वेया मित्र मिप्त दें । सदा अवस्पामो्मि परियतेन द्वोना सर्वया नित्यताकी णपेश्षा 
दृएछ उतरा दी दे। जर्गात्‌ १रियर्तन तभी द्वोसउता दे यय यस्तुमें किसी प्रकार अनित्यता मानी जाय । | 
फर्ध चैफरूपर्ये मति तस्पाकस्मिफों पन्‍्धनसयोग? 7 बन्‍्धनसयोगाद्य प्रार्फि नाये मुफ्तोड्मयत्‌ ? फि च तेन 
प्रम्पनेनासी पिकृतिमनुभयवति ने या ! अनुभयति चेथर्मादियदनित्यः | नानुभयति चेन्रियिंकारपे सता असता | 
ल्‍ तेन गगनस्पेष न फोप्यस्प पिशेषः । इति पन्धवैफल्याप्षित्यमुक्त एप स्पात्‌ । ततश्ष पिज्ञीणों जगति यन्‍्ध- 
मोक्षय्ययस्था । तथा थे पठन्ति “ यर्पातपास्थां कि व्योम्नश्यमेण्यस्ति लयोः फऊम्‌ । चर्मोषमश्चेस्सोडनित्यः | 
राुस्यश्ेेद्‌मरफठ। ”। यन्धा5नुपपत्ती सोक्षस्वाप्यनुपपत्तियन्धनयिच्छेद्पर्यायस्वान्मुफिशब्दस्येति । ; 
भौर नप यस्तुओमें फेरछर तो है दी नहीं तो विनाकारण अफस्मात्‌ मधनकफा सैयोग किस मफार होगा * और सबनसेयोग 
जबतफ नहीं हुमा है तभीसे उस जीवक्ी मुक्ति मानी जाय तो क्‍या द्वानि है * क्योंकि। शुद्ध अयस्पाफा दी नाम मुक्ति है । और । 
दम तित्ययादीसे पूछते दे ह्लि उम्र जीय बैंपता ऐ तय उस बधनसे जीयमें युछ भी विकार होता है अथया नहीं? यदि | 
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विकार होता है. तो जिस मकार बँधने पर चर्ममें विकार दोजाता है इसलिये वह अनित्य है उसी प्रकार जीवमें भी बँधनेपर | 


विकार ह्वीजाता है इसलिये जीवको अनित्य मानना चाहिये। और यदि बँधनेसे जीव कुछ विकार उपजता ही नही तो उनको बेँधने- 
पर बैँधा तथा बंध हृटनेपर सुक्त भी नहीं कहना चाहिये । जैसे-किसी बस्‍्तुमं कैसा द्वी उत्पाद विनाश होता रहे परंतु वहांका 
ः गगन सदा निर्विकार रहता है इसलिये वह सदा ही शुद्ध मानागया है | इसी प्रकार बंधन निष्फ् होनेसे आत्मा सदा ही मुक्त 
रहना चाहिये। और जब बंधमोक्ष कुछ है. नहीं तो जगगमें बंध मोक्षकी व्यवखा भानन ही मिथ्या ठहरता है । यही कहा हे 
८ बी होनेसे तो गीलापन तथा गरमी पड़नेसे कठोरता चमरेमें दी ऐोजाती है; गगनमें नहीं । इसलिये यदि जात्मा गगनके 
समान है तो बंधमोक्ष होना निष्फल है और यदि चर्मके सभान है. तो अनित्यता सिद्ध होती जे ” | इस प्रकार जब बंधन कोई 
क|| चीज नही है तो मोक्ष कहना भी अनुचित है। क्योंकि; वंधके विच्छेद होजानेका नाम ही मोक्ष है । 
एवमनित्यैकान्तवादे5पि सुखदुःखाद्यज्॒पपत्तिः | अनित्ये हि अत्यस्तोच्छेद्धमंकम । तथाभूते चात्मनि 
पादानक्रियाकारिणो निरन्वर्य विनष्टत्वात्‌ काल नाम तत्फलभूतसुखानुभवः ! एवं पापोपादानक्रियाकारिणो5पि 
हे! निरवयवनाशे कस्य दुःखसंवेदनमस्तु १ एवं चान्यः क्रियाकारी अन्यश् तत्फडभोक्तेत्यसमज्समापथते । अथ 
“यस्मिन्नेव हि सन्‍्ताने आहिता कम्मेवासना। फर्ू तत्रेव सन्धत्ते कप्पोसे रक्तता यथा ” इति वचनाज्नासमझस- 
मित्यपि वाउ्मानत्रें; सनन्‍्तानवासनयोरवास्तवत्वेन प्रागेव निर्लोठ्तित्वात्‌ | तथा पुण्यपापे अपि न घटेते । तयोद्य- 
थ्रक्रिया सुखदुःखोपभोगः । तदनुपपत्तिश्रानन्तरमेवोक्ता । ततोडर्धक्रियाकारित्वाउभावात्तयोरष्यघटमानलत । 
इसी प्रकार सरवथा क्षणिकता माननेसे भी सुखदुःखादिककी उत्पत्ति होना असंभव ही दौखता है। जिसका एक जंशमात्र अथवा 
एक धममात्र भी शेष न रहे किंतु सबनाश हो जानेवाले पदार्भको यहांपर बोद्धोने अनित्य माना है । इस प्रकारसे संपूर्ण ही पदाथ 
बौद्धमतानुसार अनित्य हैं । सो जो ऐसा जात्मा है तो जिस आत्माने पुण्यकमका अथवा पापकर्ीका उपाजेन किया उसका 
| दूसरे ही समय यदि सपथा नाश होजायगा तो पुण्यकमेसे मिलनेवाले सुख अथवा पापकर्मसे मिलनेवाले ढुःखका अनुभव है 
'। कोन करेगा ! यदि कहो कि आगेका आत्मा जो नवीन उत्पन्न होगा वह इस सुखदुः्सका अनुभव करेगा तो जिसने किया | 
बह तो भोगने ही नहीं पाया तथा जिसने कुछ भी नहीं किया उसको भोगना पड़ा सो यह प्रवृत्ति अनुचित है। और ऐसा होनेपर 


प्ाद्वादर्म- 
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| गुछ नियम भी नहीं रहैसा फफे असुकफे किये हुएफो अमुक ही भोग ) * जिस सेठानगें जिस कर्मकी बातना उसस दोती है उस 
| कर्मफा फल उसी संतानर्गे ऐोता ऐ । जैसे मिस लाऊ कपाससे जो तंतु बनते हैं. उत्त छाछ फपासफी रातिमा मी उन्ही तंत्र 


+ 
| 
॥ 


|. भाती दै। दूसरोगे नरी ” इस पचनफे अनुसार जागेके नियमित खआयश्मा्मे उस पूर्य कर्मफा फल होजाना भसंगत नदी है। 
पृ शैद्धफा यह उत्तर भी योग्य नहीं है । क्योंकि, संठान ठया यासना जब सभी झूठे हैं तो सुखदु सादि फैसे द्वोसकता ८? यह विचार 
(< पदिसे दी करचुफे दें | इसीमफ़ार पुण्य पाप सी क्षणिफपना माननेसे नही एनसकते हैं । सुखदु'लका भोगना दी पुण्यपापरूप 
४ वर्मोक़ी अयीजनीसूत किया है पद किसी मफार मी नहीं यनसकती है इस बातकों सर्वधा नित्य माननेमें दोष दिस्‍्रते समय अभी 
कद घुफे ६ । सो जित प्रफार सर्ववा नित्य माननेगे सुखदु 'सोंफा मोगना नहीं घमसकता है उच्ती प्रफार सर्मया क्षणिक माननेगे भी 
नहीं मनसफत्म है । इसलिये जप सुख्दतु'मयोकझे भोगनेरूप किया ही नहीं होसकती है त्रप पुण्यपापक्ा बैंघना मी कैसे संग हो ! 
फिं चाइनित्यः क्षणमात्रस्थायी । तस्सिश्व क्षणे उत्पत्तिमाजव्यमत्वात्तस्थ कुता प्रृण्यपापीपादानक्रियाजनम्‌ ! 
। ट्वितीयादिक्षणेषु 'दायस्पातुमेष न उमते। पुण्यपापोपादानफ्रियाउ्मादे व पुषयपापे फुती निर्मूठत्यातू्‌ ! तदसस्ये 
च फुतसतना सुसवुःसभोग । आस्तां घा कथ्ंचिदृतत्‌॥ तथापि पृर्वक्षणसदश्रेनोसरश्षणेन भयितव्यम्‌। उपादा- 
' नाउलुरूपत्यादुपादेयस्व । ततः पूर्येक्षणाव्‌: वुःखितावुत्तरक्षणण कथ सुखित उत्पचते ! फर्ध व सुखिताचतः से 
दुःखितः स्थात्‌ ) विसहश्मागतापत्तेः । एवं पुण्यपापादाबपि । तस्माद्मर्तिचिदेतत्‌ । 
और बौद्ध जनित्य उसको मानते हैं. जो एक क्षणमात्रके अनत्तर दी नह्ठ दोनाता हो । सो म्रभम एक क्षणपरत तो बह उपननेमें 
(ही लगा रदता द्वोगा इसलिये उसी समय पुण्यपापका उपा्न हो कर ही नहीं सफता है। और प्रथम क्षणके अनंतर पद ठद्टर 
। , ही नहीं सफता दे जो पृण्यपाप बौपनेफी कुछ क्रिया फौ। कौर सदि पुण्य पाव योपनेवाली फ्रिया नही हुई तो तिंद्सुक पुष्य" 
7! गा यप फहसि होगा ! जीर यदि पुण्पपापका बंध नदी हुआ हो तो सुखदु'खोका भोगना फहांसे होगार भत्र भला थोड़े 
समकफे लिगे यद्द मान भी लिया जाय कि पुण्यपापक्रा यंपर जिस किपी मह्मर हो जाठा है, तो मी जैसा पूर्ण समयम जाएगा नए हुआ 
है; मागेफ़ा मास्मा भी सैत्ा दी उल्न्न द्ोना चादिये । यदि पूर्वका जाता सुसी है तो आगेझा सदा सुसी दी उपजना चाहिये और 
) यदि पहिला दु ली दै तो उस संतानमें उत्तरोपरके आत्मा सम सु खी दी उपयने चादिये। क्योंकि, पूर्वका आत्मा उपादान कारण है 
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$ तथा उत्तर आत्मा उसका उपादेय है | अर्थात्‌ कार्य है। सो कार्यकारणोमें ऐसा नियम होता है कि जैसा उपादान कारण होगा ( राजजै-शा» 
पैसा ही कार्य उपजैगा । इसलिये जो आत्मा सुखी हैं उसके अनंतरका आत्मा कभी दु.,खी नहीं होसकैगा ओर जो पहिला हे 
दुःखी है उससे आगेका आत्मा कभी सुखी नहीं होसकैगा; नही तो यदि खुखीसे दुःखी तथा दुःखीसे सुखी भी होजायगा तो 
डपादानके समान ही कार्य होता है ऐसा नियम नहीं रह सकैगा । इसीप्रकार युण्यपापसें भी समझना चाहिये । अथीत्‌ जिसके 
पास पुण्यका संचय है उसके पास कभी पापका संचय नहीं होसकैगा तथा जो पापी है वह कभी पुण्यात्मा नहीं होसकेगा; नहीं 
तो उपादानकारणसहश ही कार्य होता है ऐसा नियम टूट जायगा । ऐसे दोष आनेसे क्षणिक मानना व्यर्थ है। 

एवं बन्धमोक्षयोरप्यसंभवः । छोकेडपि हि य एवं बद्ध! स एवं मुच्यते । निरन्वयनाशाड्भ्युपगमे चेकाधि- 
करणत्वा5भावात्सन्तानस्य चावासवत्वात्‌ कुतस्तयोः संभावनामात्रमपीति? परिणामिनि चात्मनि स्वीक्रियमाणे 
सर्वे निर्बाधमुपपथते “ परिणामो5वस्थान्तरगमनं न च सर्वथा ह्वस्थानम्‌ । न च सर्वथा विनाशः परिणास- 
सद्विदामिष्टः ” इति वचनात्‌। 

इसीप्रकार बंध मोक्ष मानना भी नहीं बनसकता है । संसारमें भी जो प्रथम बँधा होता है वही कदाचित्‌ छूटता है । जब नाश 
होनेपर कुछ भी नहीं बचता है किंतु सर्वथा नाश होजाता है ऐसा मानागया है तो वँधनेवाला तथा छूटनेवाला ये दोनो 
एकरूप नहीं कहेजा सकते है। तथा संतान भी कोई सच्ची वस्तु नहीं है इसलिये बंधमोक्षकी संभावना भी करना 
असंभव है | और यदि एक ही आत्मा मानकर प्रतिक्षण नवीन नवीन उत्पन्न होनेवाले तथा (पूवेपूर्वके नष्ट होनेवाले जो हैं उनको । 
उस आत्माके परिणामविशेष ही बोद्ध मानते हों तो सभी निर्बाध सिद्ध होजाता है। ऐसा कहा भी है कि “एक अवस्थाको । 
हा छोड़कर दूसरी अवस्था धारण करनेका नाम परिणाम है । न तो कोई भी द्वव्य सदा कूट्ख एक अवस्थाविशिष्ट ही रहती है ॥। 
" और न सर्वथा सदा विनाश ही होता रहता है| किंतु प्रत्येकका परिणमन या पर्याय होते रहना ही विद्वानोंकों इष्ट है। 

पातझ्जलटीकाकारोडप्याह “ अवस्थितस्थ द्वच्यस्य पूर्वधम॑निवृत्तो धम्मान्तरोत्पत्तिः परिणामः ”? इति। एवं है ही 
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सामान्यविशेषसद्सद्भिलाप्या3नभिलाप्यैकान्तवादेष्वपि सुखदुःखाद्रभावः स्वयमभियुक्तेर भ्यूह्म: । । | 
पतज्जलिके अन्थकी टीका करनेवालेने भी कहा है कि “ ध्रुवपरिणामविशिष्ट बस्तुमें एक घमेका विलय होकर दूसरे धमका रू 
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| प्रातुर्माय द्ोना दी परिणाम है” । यधांपर जिस प्रकार सर्दबा नि्य भगवा जनित््य माननेगें दोष दिखाये दे उसी मफार सर्था 
$ गामास्प, विशेष, संत, असत्‌ , यक्तव्य अयया अपक्तम्य सरूष माननेमें भी सुम्ददुखादिकफा नहीं होसकना विद्वानोफों खर्य 
| विपार लेना चाहिये | 
अथोत्तराध्धच्याख्या । पयमनुपपचमानेडपि सुखदुग्खमोगा दिव्ययद्ारे परेः परतीर्थिकरथ व परमार्थतः क्ग्ुमिः 
! ( परशस्दो दि शप्रुप्यायोज्प्यस्ति) दुर्नीतियादब्यलनासिना । नीयते एफदेशपिशिष्टोज्यः प्रतीतिबिषयमामिरिति 
। नीतयो नया' । बुष्ठा नीतयो दु्नातियों दुनेया'। तेपा बदन परेम्यः प्रतिपादन वुर्नीतियादः । तम्र यम्यसनमत्या- 
। सफ्िरोधित्यनिरपेक्षा प्रदृधचिरिति यापत्‌, तुर्नीतियादव्यसनम्‌) तदेष सद्दोषशरीरोस्छेदनशक्तियुक्तत्यादसिरि- 
| ' घाप्तिः फृपाणों दुर्नीतियादव्यसनासिः । 
| अय श्ोकफे उपराधफा स्याछपाव करते हैं । इस प्रकार मानस पश्षोफे माननेमे सुसतदु ख्वादि ग्यवहार सिद्ध नहीं दोते हुए 
भी भन्‍्य परमेफि प्रधर्तक जनोने उस दुर्नीतिशदके म्पसनझूपी खफ़से संपूर्ण सेंसारका नाश फर रबखा है। प्रार्थना करनेफा 
' म्योजन यद दे कि, दे मगयन्‌। आप उनसे रक्षा करो ।'पर” क्षब्दका यर्थ शत्रु द्वोदा दै । अगवा झोकगें पड़े हुए उस ' पर! 
॥! | मेनका अर्थ परमार्थफ्े शा्रु होता है। फ्योंकि; शत्रु जिस प्रकार अपने झ्त्रुका सर्वेया नाश्व करनेवाछा होग है. उसी प्रकार 
! इन्होने खोटे मार्गोका प्रतिषादन करके जगतफे जीयोकों अपायफे मार्ग झगाकर जत्पंत दु खी करक्सा है। एक र्जश अथया पर्म 
| पिश्िष्ट बस्तुफा निश्चय जिनके द्वारा हो उनफो नीति अथया नम कहते हैं । नयको दी विवक्षा मभवा अपेक्षा भी कहते हैं । ये हो 
नीति यदि सोदी भपेक्षारूप हों सो इनको सुर्नय कहते हैं। दुर्नेयोको घूसरोंके जागे जो कद्दना सो दुर्नीतिवाद है । इस दुर्नीति- 
| बाद म्यसन अगवा जत्यंव आधक्तटा रेखनेफ़ नाम पुर्नीतिकादस्यसन है । अर्थात्‌ स्यप्तन उसका नाम है जिसके होनेपर 
। उचित अनुचितफा विचार नहीं फरते हुएए दी मवृत्ति हो । गद ओ पुनीतियादब्यसन है वह पुक प्रकार सहके समान दै । रशेंकि, 
। सथा शानरूपी शरीर इसके चढानेसे फट जाता है | सड़को असि रहते हैं. । इसीलिये इसको दुर्नतिवादस्यसनासि कहा है। 
तेन बुर्नीतियादब्यसनासिना फरणभूतेन दु्नयप्रस्पणदेयाकसझेन । एयमित्यनुमयसिद्ध प्रकारमाह । अपि- 
शब्दस्य मिन्तकमत्यादशेपमपि जगश्निखिछमपि बैलोक्य, तात्स्थ्यासद्यपदेश इति प्रैछोक्पगतजन्तुजआात पिछप्ती 
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सम्यगज्ञानादिभावप्ाणव्यपरोपणेन व्यापादितम्‌ । तत्रायर्वेत्याशयः । सम्यगज्ञानादयों हि भावप्राणाः प्रावच- 
( | निकैगीयन्ते । अत एवं सिद्धेष्वपि जीवव्यपदेशः। अन्यथा हि जीवधातुः प्राणधारणार्थेडमिधीयते । तेषां च 
दशविधप्राणघधारणाडभावादजीवत्वप्राप्ति । सा च विरुद्धा । तस्मात्संसारिणो दशविधद्वव्यप्राणधारणाज्जीवाः 
सिद्धाश्व ज्ञानादिभावषाणधारणादिति सिद्धम्‌। दुर्नयस्वरूपं चोत्तरकाव्ये व्याख्यास्यामः । इति काव्याथेः । 






| 
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ं अनुभवसिद्ध होता है। छोकमें जो 'जगद॒पि! ऐसा शब्द पड़ा है उसमेंसे 'अपि' शब्द “अशेष” शब्दके साथ लगानेसे अर्थ ठीक 
बनता! है । भावार्थ-एक दो नहीं किंतु अशेष ही जगत अर्थात्‌ जैलोक्यर्म होनेवाले जीवोका समूह इसने विद्धप्त करदिया है | अथोत्‌ 
|] सम्यस्शानरूप मावपआराणोंका घातकर उन जीवोंका नाश करदिया है | प्राणोंके घात होनेका ही नाम झत्यु है । एक द्रव्यप्राण और एक 
(| भावत्राण ऐसे प्राण दोपकार हैं । ५ इंद्रिय, ३ बकू ( मन, वचन, काय), १ श्वासोच्छूस तथा १ आयु इन दशक्ो ब्ृव्यप्राण 
कहते हैं । सम्यग्शानादिकोको प्रवचनके ज्ञाताओने भावप्राण कहा छे । जो प्राण धारण करते हैं वे जीव कहे जाते हैं । प्राण 
| धारणकरना जिसका अर्थ है ऐसे जीव धातुसे जीव शब्द बनता है । संसारी जीव तो द्रव्यप्राणोंसे जीते हैं इसलिये उनको 
जीव कहते हैं । सिद्धात्मा भावपाणोंकी अपेक्षा जीते हैं इसलिये उनको भी जीव कहसकते हैं। यदि द्रव्य प्राणोंके धारण करनेवाले 
ही जीव कहलाते तो सिद्ध जीव जीव ही नही कहद्दे जाते । परंतु सिद्धोकों जीव नहीं कहना सर्वथा विरुद्ध है। इसलिये संसारी 
जीवोंकों दशप्रकार द्वव्यप्राणोंकी अपेक्षा तथा मुक्त जीवोंको भावधाणोंकी अपेक्षा जीव कहना चाहिये ऐसा सिद्ध है । दुनेयका 
खरूप इस काव्यगें स्पष्ट नहीं किया है किंतु आगेके काव्यमें कहेंगे | इस प्रकार इस काव्यका अर्थ पूर्ण हुआ । 

साम्पतं दुर्नेयनयप्रमाणप्ररूपणद्वारेण “ प्रमाणनयेरधिगमः ” इति बचनाज्जीवाडजीवादितस्वाडघिगमनि- 
बन्धनानां प्रमाणनयानां प्रतिपादयितु) स्वामिनः स्थाद्वादविरोधिदुनयमागनिराकरिष्णुमनन्यसासान्य वचनाति- 
शर्य स्तुवन्नाह । 

अब खोटे नय, सच्चे नय तथा प्रमाणके खरूपका प्रतिपादन करते हुए जाचाये अहैन भगवानकी इस प्रकार स्तुति करते हैं कि- 
प्रमाण नयसे जीवादि पदा्थोंका निश्चय होता है इस अभिप्रायवाले “ प्रमाणनयैरधिगमः ”” इस वचनके अनुसार जिन प्रमाण- 


इस दुर्नाति वादरूपी खड़्के द्वारा एक दोका नहीं किंतु अशेष जगतका घात होरहा है। 'एवं' शब्द जो पड़ा है उसका अथे ४ 
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नर्योंकों जीव भजीवादि तत्त्योका ज्ञान होनेमे असायारण कारण माना है उन म्रमाणनर्योका म्रतिपादन करनेवाले झईन्‌ मगवानके 
वचन मसापारण मदिमाके घारक हैं तथा इन पंचनोंसे स्शद्वादफे विरोधी दुर्नेमोंका मार्ग नष्ट द्वोजाठा है! 


सदेव,सत्‌ स्थात्सदिति त्रिधाड्थों मीयेत ढु्नोंतिनयप्रमाणे' । < 


यथार्थदर्शी तु नयप्रमाणपथेन दुर्नीतिपथं त्वमास्थः॥ २८ ॥ झा 3 

मूरार्थ-दुर्नगके द्वाराणे ऐसा निम्यय होता दै कि पदार्भ सतरूप दी है तथा सम्पक्‌ ममफे हरा ऐसा निश्चय होता ऐ कि 
पदार्थ सतरूप है, एवं भ्माणके द्वारा ऐसा निश्चय होता दे दि पदार्थ कर्बलित्‌ सत्रूप है । एवं सथे मार्गको यथार्थ देखनेषासे 
आपने ही सथ्े नयप्रमाणद्वारा सुर्नमका निराकरण किमा है । 

ध्यास्या-अर्यते परिष्छिद्यत इत्यर्था पदार्थखिघा लक म परिष्छियेत । विधौ सप्तमी | फैखिमिः 
प्रकारैरित्याद दुर्नीतिनयप्रमाण! । नीयते परिष्छिद्यते आभिरिति नीतयो नयाः। दुष्टा नीतयो 
चुर्नीतयो एुनेया इत्यथः। नया नैगमाद्या । प्रमीयत्ते परिष्छिद्यतेड्योंडनेफास्तविश्विष्टोड्नेनेति प्रमाण स्वाद्तादा- 
स्मक॑ प्रत्यक्षपरोक्षकक्षणम्‌ । दुर्नीतयश्र नयाश्ष प्रमाणे व दुर्नीतिनयप्रमाणानि तैः । 

स्पाख्या्थ--ऋ! धातुका कर्त निश्चय करना है। इसलिये मिसका निश्चय किया जासफ़ै उसको बर्थ जधवा पदार्भ कहते हैं । 
इस पदार्भफा निम्धय तीन प्रकारसे द्ोसकता है, प्रथम ठो युर्नयसे, दूसरा सुनयसे तशा तीसरा ममाणसे। जिनसे वस्तुके एक एक 
अंशोंका निर्णेय होजाता हो थे नीति या नय कद्दाते हैं। खोटी नीतिमोंकरो दुर्नीति अथवा दुर्नय कद॒ते हैं ! सुनय जमया समीचीन 
नय बे दें जो सस्वार्थसूत्रके मगमाध्यायफ्रे अत्तमें नैगम, संप्रह, व्यवद्धारादि नाम लेकर कद्दे गये हैं । संपूर्ण धर्मविप्तिष्ठ पस्तुका 
सिसफे द्वारा निश्चय होता हो यह प्रमाण कहता है। यह प्रमाणश्ञान स्वाह्मावरूप होता है। इसके सामान्य भेद दो है। पहिला 
प्रत्यक्ष दूसरा परोक्ष ! दुर्नीति, नय तथा प्रमाणकी जब सेस्क्ृत माषामें एक साथ मिलाकर बोखना चाहते हैं तम 'दुर्नीतिनय- 
प्रमाणानि' ऐसा बोखते हैं । साराध यह है कि, प्रमाणके द्वारा तो यस्तुका सर्पांग शान होता दे झितु नगीफे द्वारा एक पक 
घर्मफा ही क्षान होता है। कुनयोंसे मी बस्तुके एफ पर पर्मका दी ज्ञान होता है. परंतु जो वह एफ है वह्दी जब सर्व संश्ररूप 
छिया जाता है तब उसी निश्यायक नयको कुनय पते हैं । 
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केनोछेखेन मीयेतेत्याह सदेव सत्स्यात्सदिति | सदित्यव्यक्तत्वान्नपुंसकत्वम्‌ । यथा कि तस्या गर्म जातमिति। 
सदेवेति दुर्नयः । सदिति नयः । स्यात्सदिति प्रमाणम्‌। तथा हि। दुर्नेयस्तावत्सदेवेति त्रवी ति । अस्त्येव घट इति। 
अय॑ वस्त॒न्येकान्ताउस्तित्वमेवाभ्युपगच्छन्नितरधर्माणां तिरस्कारेण स्वाभिप्रेतमेव धर्म व्यवस्थापयति । दुनेयत्व॑ 
चास्य मिथ्यारूपत्वात्‌ । मिथ्यारूपत्व॑ च तत्र धम्मान्तराणां सतामपि निहृवात्‌ । 

दुर्नीति, सुमीति तथा प्रमाणक्रे द्वारा जो पदार्थका तीन प्रकारसे निश्चय होता है उसका खरूप कैसा है. ऐसा म्रश्न होनेपर 
४ सद्देव, सद, स्थात्‌ सदिति ” ऐसा उत्तर देते हैं | इसका अथ यह है कि; पदार्थ सत्रूप ही है ऐसा एकान्तरूप ज्ञान कुनयके 
॥ द्वारा होता हैं| सुनयके द्वारा जो ऐसा ज्ञान होता है कवि पदार्थ सत्रूप है उसमें तथा उपर्युक्त कुनयके ज्ञानर्मे इतना ही अंतर 
है कि कुनयजन्य ज्ञान तो एक विवक्षित धर्मको छोड़कर वाकी धर्मोका निषेध करता है किंतु जो सुनयजन्य ज्ञान होता है| उसमें 
मुख्य तो एक विवक्षित धर्म ही रहता है परंतु वाकीके अमुझ्य धर्मोका भी उदासीमरूपसे अहण किया जाता है । जैसे कुनयसे 
तो ज्ञान होता है कि पदार्थ सत्‌ ही है। अथात्‌ सतको छोड़कर अन्य कोई भी धर्म पदार्थमें नहीं है। सुनयसे जो ज्ञान होता है 
उसका उदाहरण ऐसा है कवि पदार्थ सत्रूप है। अथीत्‌ केवल सत्रूप ही नही है; उसमें धर्म तो अनंतो हैं. परंतु अमुक समयपर 
9 विवक्षित धर्म सत्त्व ही है | प्रमाणद्वारा जो ज्ञान होता है उपका उदाहरण ऐसा है कि पदाथे कथंचित्‌ सत्रूप है। अथोत्‌ कथ॑ंचित्‌ 
रै किहनेसे पदाथम असत्वादि धर्म भी रहते प्रतीत होते हैं | “ सत्‌ शब्द है सो यहांपर नपुंसकलिज्ञ है । नपुंसलिज्ञी शब्दका उच्चा- 
॥[रिण यहां इसलिये किया है कि सतशब्दका अर्थ यद्वांपर कोई खास पदार्थ नही है किंतु सामान्य सभी सत्रूप पदार्थ उसके वाच्य 
0 हैं । सामान्य अथेकी विवक्षा होनेपर शब्द नपुंसकलिड्डी ही बोला जाता है। जैसे अमुक ख्रीके गर्भ क्या हुआ? । क्या हुआ ! 
(| इसमें भी क्या ( किम्‌ ) शब्द जो है वह नपुंसकलिज्ञी ही है । यहांपर जो दुनेय है वह प्रत्येक पदार्थों एक धर्मविशिष्ट ही 
(5 || मनाता है । जैसे घड़ा केवल सत्रूप ही है । यहां यह दुर्नय वस्तुमें एक मात्र अखित्व घमंका ही निरूपण करता हुआ शेष 
(0 धरमेकि निषेधपूवेक विवक्षित धमको ही पदार्थका खरूप बतलाता है। खोदा नय होनेसे इसको दुनैय कहते हैं | विवक्षित धर्मको 
#| छोड़कर बाकीके विद्यमान्‌ धर्मोंका मी यह अपलाप करता है इसलिये इस नयको खोदा कहते हैं । 
तथा सदित्युलेखवान्नयः । स झयस्ति घट इति घटे स्वाभिमतमस्तित्वधर्म प्रसाधवन्‌ शेषधर्मेष गजनिमीलिका 
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माठ्म्यते। मे चास्प गुर्नय्य भर्मौन्‍्तराइतिरस्कारात्‌। न प्रमाणस्य स्वाषएस्देनाइछास्छितत्यात्‌ । स्पास्सदिति 
ग्पात्कर्धगिएगहर्तु इति प्रमाणम्‌। प्रमाणले 'पास्प दृ्टेशउपाधितयादिपक्षे पायफसक्रायाश । सर्य द्दि यरतु 
स्वस्पेण सत्‌ परर्षेण भाउसदित्यसफूदुक्तम्‌। सदिति दिख्याश्नदर्शनार्थम्‌) अनया दिया असच्तयनित्यत्याबनित् 
ध्परश प्यस्याधपण ब्यय्यसामसास्ययिशेषायपि योझुव्यम्‌ 

अन्य पर्मामें उद्यसीन दोकर सस्वपर्मझ्ा प्रतिषादन करगेबाला नय रुमिपीन नय कदा जाता दे । इसफा उदादरण पैसे कि 
पड़ा दे! देगा पपने ऋइगाठा पोसे रहोगाल़े माफीके अन॑ंतों भर्मोड़ी तरफ दस्तीफे देलनेफे समान उदासीणतासे देखता एुआा 
पिित अभिए पर्मफ़ों मुख्य देता दै। यद नये भी यथपि एफ पर्मकों दी मुख्यतारो देसता है तो भी र्नेय नहीं है ।वर्योंकि; 
याहीके पर्मोड़ो भादे उदासीनतासे ही देसता है परंगु तो भी निषेध नहीं फरता है। इस नयक्ों प्रमाण श्ात भी नहीं कद सकते 
हैं। पर्योड़ि। स्मागूहरूद ऐोड़गर इसफ्रों पोला है। अथाए्‌ प्रमाणशान तभी समझा जाता है जब स्थात्‌ शब्द अथवा फर्थनित्‌ पन्द 
छगाएर कहा जाय । अपुफ परत कर्भीतित्‌ रा है ऐसे ही ज्ञानफो प्रमाण फहते हैं. । ऐसे शानको प्रमाण इसलिये फदते हूँ कि 
इएगगें लक परोक्षारि रिसी शानसे भी थामा नहीं जाती है तथा जो प्रमाणद्वारा विश्वय दो जाता है उससे विरुद्ध माननेगें 
भोफ प्रकारडी बाषा वीस पड़ती द। सद यात स्पान खयानपर-फद़ी ऐ कि सभी वस्ु अपने द्रस्यादि लगुष्टयशारूपकी अपेक्षा छो 
ल्‍ ६ तपा परदम्यादि घतुष्टगररूपकी अपेक्षा जरात्‌ दं। सह धर्म हो यहां दर्टन्तमात्र दिखाया ऐ किंतु इसी प्रफार अरास्यपर्म 
तथा तिल्यण, मीहयत्प, पक्ृम्गल, मगछन्यत्, सामान्य, विशेषदि धर्म भी समसलेने नादिये। 

हर्ध परतुस्यकृपमास्याय खुतिमाइ-यथार्थदर्शीत्यादि । एुर्नीतिपर्थ मुर्नेयमार्ग लुशम्दस्प अपधारणारथस्य 
भिप्तकमरपाक्ष्यमेव आस्यसयमेय निराफ्तपान। न तीथान्तरदेयतानि । फेन फृत्त्या ? नयप्रमाणपथेन । नयप्रमाणे 
उफमसख्पे । सयोगार्गण प्रचारेण । यतरञ्व यथार्थदर्शी। यधार्थोडइलि तयैय पश्यतीस्येयंशीलों यथार्थदर्शी | पि- 
मझफेयठस्योतिया गधायस्थितपस्लुदर्शी । तीर्धान्तरशास्तारस्तु रागादिदोपफाछप्यफठड्वितत्येन तथायिधशाना- 
भाषाप्त ययार्थदशिनः । ततः फर्थ नाम सुर्नयपथमधने प्रगस्मन्ते से तपस्थिनः 

इस मड़ार यस्‍्तुक़ा रारूप कद कर स्वुप्िकतों 'ययार्थद्षी ? इत्यादि वचनद्वारा मगपतकी स्तुति करते एँ। तु? श्वस्द उप- 
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बैक्त छोकमें जहां पड़ा है वहा ही उसका संबंध नही होता किंठ 'खमाखः इस ख्थानमें पड़े हुए “त्वस? ऐसे शब्दके साथ | रा्जे,शा» 
होता है। तथा इस तु? शब्दका अर्थ 'ही? अथवा “निश्चय” होता है। इसलिये छोकके अन्तिम भागका अथे ऐसा करना चाहिये 
कि आप ही दुर्नयरूप खोटे मार्गके मिटानेवाले हों; अन्य कोई भी देव दुर्नयरूप खोटे मार्को नहीं मिटा सकता है । कैसे ? है 
सच्चे नय प्रमाणका मार्ग दिखानेसे | नय प्रमाणोंका खरूप कह ही चुके है। इन नय प्रमाणोंका सच्चा प्रकास करना ही नय प्रमा- 
णोंके मार्नका दिखाना है | आप सचे मार्गको दिखानेवाले इसीसे सिद्ध हैं कि आप यथार्थदर्शी है। जैसा कुछ पदार्थ है पु 
उसको जो तैसा ही देखता हो उसको यथार्थदर्शी कहते हैं । निमेरू केवलज्ञानरूपी ज्योतिकर आपने ही वस्तुका यथावस्थित 
खरूप देखा है, और जो अन्यमतोंके प्रवर्तक हैं वे रागद्वेषादि दोषोंसे कलंकित रहनेके कारण सच्चा ज्ञान नहीं पासके हैं और इसी- ; 

लिये वे यथार्थदर्शा नहीं हैं । यथार्थदर्शी न होनेसे वे वेचारे दुनेयरूप खोटे मार्यका निराकरण भी नहीं कर सकते हैं। 

न हि स्ववमनयप्रवृत्तः परेषामनय॑ निषेद्धुमु ररतां घत्ते | इद्मुक्त॑ भवति । यथा-कश्रित्सन्मागवेदी परोप- ! 
। 


९ 


८ 







कारदुललितः पुरुषश्नौरश्वापदकण्टकाद्याकीर्ण मार्ग परित्याज्य पथिकानां गुणदोषोभयबिकर्ूं दोषा5स्पृष्टं गुणयुक्त 
च सार्गमुपद्शयति एवं जगन्नाथोडपि दुनेयतिरस्करणेन भव्येभ्यो नयग्रमाणमार्ग प्ररूपयतीति । 
जो खयं ही अनीति मार्गमें पड़ा है वह दूसरोको अनीतिमार्गसे अछग नहीं कर सकता हैं। कहनेका अभिप्राय यह है कि; 
जिस प्रकार कोई पुरुष सच्चे मागकी जानता हुआ और परोपकार करनेमें तत्पर होता हुआ जीवोंको खोटे मागेसे बचानेकी इच्छाकर 
चोर सिंह व्याधादि भयानक जंतुओंसे तथा कंटक आदि दुःखदाई चीजोसे भरा हुआ मागे छुड़ाकर पथिकोको ऐसा मागे दिखा 
क्‍ है जो गुणदोष रहित हो अथवा दोषरद्तित गुणसहित हो; उसी प्रकार जगतके नाथ जिनेन्द्र भगवान्‌ भी दुननेयोंका खंडन 
करते हुए भव्योंको सच्चा नयप्रमाणरूप मार्ग दिखाते हैं । | 
आस्थ इत्यस्थतेरयतन्यां “शास्त्यस्तिवक्तिख्यातेरड? इत्यडिः “श्वयत्यस्तवचपतः श्वास्थवोचपप्तम्‌'इति स्थादेशे ' 
“स्रादेस्तास” इति वृद्धी रूपम्‌ । ॥१९७॥ 
छोकके अंतर्मे जो 'आखः” पद है उसका अर्थ निराकरण करना है । अस्‌ धातुके आगे अद्तनी अथवा छुडः छकारवाचक / 
भूतकालिक प्रत्ययके अथेमे “शास्त्यस्तिवक्तिख्यातेरढ्‌! इस सूत्रसे अछ प्रत्यय होकर पीछे “श्रयत्यस्तिवचपतः श्वास्थवोचंपप्तम्‌! £) 
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इस सूत्से असफे श्वानमें मख भादेश होकर पीछे जब “खरादेखासु” इस सूप्रकर अखम़े हुख भकारको दीर्ष हो जाता है तब | 
£आम्प' ? ऐसा पद मननाता है। ' 
मुस्ययृत्या व प्रमाणस्येघ प्रामाण्यम्‌। यथात्र नयानां प्रमाणतुल्यकक्षतास्यापन तप्तेपामलुयोगद्वारभूततया ॥# 
प्रश्ञापनाइस्यज्ञापनार्थम्‌ । 'धत्यारि दि प्रवचना5नुयोगमद्दानगरस्प द्वाराणि । उपकमो निष्षेपोष्चुगमों नयालषेतरि। < 
एतेपां व स्वरुपमायश्यकमापष्यादेनिंकपणीयम्‌ । इह पु नोध्यते प्रस्थगौरषभयात्‌ । अन्न चैफन्न कृतसमासास्तः [४ 
पथधिनइब्दोन्यप्र 'चाउस्युस्पक्षः पथशव्दोउद्न्त इंति पथशब्दस्य द्विग्मयोगो न युष्यतति । ! 
यथपि यजार्श देखा जाय तो सुख्यपनेसे प्रमाणश्ञानमें दी ममाणपना रहता है परंतु तो भी जो नर्गोंको ममाणफे शुस्‍्य कहा || 
है सो यद अमिप्ताम जतानेके ठिये कहा है कि नय जो पदार्थक्रा सथा खरूप दिखानेवाले माने गये हैं. थे अनुयोगोंके द्वार । 
दोनेकी अपेक्षा दी माने गये हैं। मघनन झनुयोगरूपी विध्षार मगरमें म्रयेध पानेफे भार द्वार हैं। उपक्रम, निक्षेप, जनुगम तभा। | 
नय । इन प्वारोंका खरूप जानना हो तो मायश्ष्यकमाध्यादि प्रन्भोंगे कह्या है, वहांसे जाने छेला । यहांपर प्रन्म पढ़ जानेके | 
मयसे महीं कहा है। इस छोकमें एक स्पानपर तो समासान्त 'पमिन्‌? झ्षब्द है सभा वूसरे स्वानपर अव्युत्तज्ष भकारान्त पथ! । 
प्षव्द है इसऐिये पथ भ्रन्दकों छो वार लिखना जनुचित्त नहीं है। , 
अथ पुनयनयप्रमाणस्थरूप किश्निन्रिरप्यते । सत्रापि प्रथम नयस्थरूप। तदनधिगमे 22820 324 ८ 5 कक । 
नत्यात्‌। अत्र चाचार्येण प्रथम वुर्नयनिर्देशो यथोत्तरं प्राधान्याषषोधनाथः कृतः । तत्र - | 
रामशों नया । अनन्तपर्माध्यासित पस्तु स्वाभिप्रेतकथर्मचिश्चि. नयतति प्रापयति संयेदनकोटिमारोदयतीति नयः। ।॒ 
प्रमाणप्रवृत्तेरुतरकाठभायी परामर्लन इत्यथः । है 
अब दुनैय, नय दया प्रमाणका निरूपण कुछ करना चाहिये उसमें मी सबसे प्रथम नयका खदूप दिखाना चादिये। क्योंकि | 
जबसक नयका सरूप नददीं दिखायेंगे तमतक दुर्नयका खरूप समझना फठिन है। छोकमें जानाय॑ महाराजने प्रवम दुर्नय, फिर । 
नय तभा अंसमें प्रमाण घत्द रकखा है सो इसका अमिप्राय यह है कि प्रभाणता तथा मुझूयसता उत्तरोतर अधिक है । मात्‌ 
दुर्नेय तो शप्रमाण है नय किसी जपेक्षा ममाण है सभा प्रमाण सर्वजा द्वी ममाण है। म्रमाणद्वारा निश्चित किये हुए पवार्मके | ४ 
















रा्जेशथा» 
आद्वादर्म- 


रु ओ सिद्ध करे अथवा आरोपित करै वह नय है । अ्थीत्‌ प्रत्येक वस्तु अनंतो धर्मवाली होती है उनमेंसे किसी एक धर्मकी 
]१९८॥ |" 


मुख्यता करके किसी वस्तुकों उसी एक विवक्षित धर्ममय कहना तथा मानना सो नय है । नय सदा तमी प्रवतता है तथा 
५ उसी वस्तुमें म्रवर्तता है जब जो वस्तु प्रमाणज्ञानद्वारा जानी जा चुकती है । । 
# | तयाश्वानलता अनस्तथरमत्वादस्तुनसदेकधरमपर्यवसितानां वक्‍तुरभिप्रायाणां च नयत्वात्‌। तथा च बृद्धाः 
है « ज्ञावइया वयणपहा तावश्या चेव हंति नयवाया ” इति। तथापि चिरन्तनाचार्येः सर्वेसंग्राहिसप्ताभिप्रायपरिक- | 
ल्पनाद्वारेण सप्त नयाः प्रतिपादिता+ । तद्यथा । भैगमसंग्रहव्यवहारऋजुसूत्रशब्दसमभिरूढेवंभूता इति। कथमेषां 
क [सर्वस्राहकत्वमिति चेदुच्यते । अभिप्रायसतावदर्थद्वारेण शब्दद्वारेण वा प्रवर्वते; गत्यन्तराउभावात्‌ । तत्र ये केच- 
नाउथैनिरूपणप्रवणाः प्रमात्रभिप्रायास्ते सर्वेप्याये नयचतुध्येडन्तरभवन्ति । ये व शब्दविचारचतुरास्ते शब्दा- 
दिनयत्रये इति । । 
नय वस्तुके उसी एक धर्मकों अहण करता है जो वक्ताको इष्ट हो । प्रत्येक वस्तु धर्म अनंतो होते हैं. इसलिये नय भी ५ 
अन॑तो ही हो सकते हैं । पूर्वांचायोंने ऐसा ही कहा है कि “जितने प्रकारसे वचन बोले जा सकते हैं उतने ही प्रकारके नय हैं ”। 
इस प्रकार यद्यपि नय बहुत हैं परंतु उन संपूर्ण नयोंका अमिप्राय वक्ष्यमाण सात प्रकारके भेदोंमें ही अन्तर्गत हो जाता है इसलिये $ 
पूर्वांचायोने नयोंको संक्षेपसे सातप्रकार ही कहा है; नेगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूढ, एवंमूत । इन्ही सात ४ 
प्रकारोमें संपूर्ण नयोंके अभिप्राय जिस प्रकार अन्‍्तार्हित हो सकते हैं. सो दिखाते हैं। अभिप्रायका प्रगट करना या तो किसी () 
पदार्थके द्वारा हो सकता है अथवा किसी शब्द द्वारा हो सकता है। तीसरा तो कोई मार्ग ही नहीं है। इनमेसे जो 
अभिप्राय ऐसे हैं जिनका प्रगट करना पदार्थोद्वारा हो सके वे तो सवे आदिके चार नयोंमें गर्मित हो जाते हैं, और जो विचार 
शब्दद्वारा प्रगट हो सकते हैं. उनका अन्तमोव अंतके शब्दादि तीन नयोमें होता है । , ॥१९4 
। तन्न नेगमः सत्तालक्षणं महासामान्यमवान्तरसामान्यानि च द्रव्यत्वगुणत्वकर्मत्वादीनि तथाउन्त्यान्विशेषान्स- क 
ह।क्‍ कराइसाधारणरूपरक्षणान5वान्तरविशेषांश्रा5पेक्षया प्ररूपव्यावत्तेनक्षमान्‌ सामान्यादत्यन्तविनिलेठितस्वरूपान- 
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| एक अँशका जो विचार करनाहै वह नय है। वस्तु तो अत्येक अनंत धर्मसहित है परंतु विवक्षित किसी एक घर्मरूप उस वस्तुको | 
[ः 
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भितैसि । इंद्र स्वतस्धसामास्ययिशेषयादे श्ुण्णमिति न पृथकूप्रयक्ष!। प्रवचनप्रसिद्धनिलयनप्रस्थदष्टान्तह- 
यगम्यश्ायम्‌ । संभदस्तु अशेषधिक्षेपतिरोधानद्वारेण सामान्यरूपतया विश्वमुपादते । पतथ सामान्यैकास्वपादे 
प्राकु प्रपशितम्‌ | 

इन सातोमिसे आदिका जो नैगम नय है यद्ध सतकूप मद्दासामान्यफ्रों समा द्वब्यत्व, गुणल, कर्मलादिरूप जवान्तर सामा- 
न्योफी एस मत्पेक स्पूछ पदार्मोर्मे रहनेवाले विशेषोंकों तम्रा बिना खरूप सामान्य पर्मकी अपेक्षा सर्पजा उलदा * र णपेक्षा 
करनेपर जिसके हारा एफ पूरारेफा भेदमाष प्रतीतिगोभर दोता दो ऐसे धृद्म अयान्तर विशेष पर्मोक्ो अहण करता ६। भर्पाव्‌ 
संपूर्ण प्रकारके सामान्य धर्म तथा समग्र प्रकारके विशेष पर्मोक्ो यद्द मैगम नम अमेदमावसे खीफर करता है। भावार्ग--यह्‌ 
नम सामान्यविशेषषर्मसदित पदार्थकों स्रामान्यमावसे प्रहण करठा है। किसी मी पमेकों छोड़ता नहीं है । जद्दांपर सामल्य 
विशेष पर्मोकीं सर्वधा मिन्न भित्त माननेवालॉका विधार किसा है पहांपर ही सामान्मविशेषात्मकपनेका विवेधन फ़र खुफे हैं भौर 
दही विषय नैगम नया है इसलिये यहांपर फिरसे इसका विभार नहीं करते । इस नैगम नयके थो दृष्टान्त क्षास्रोंमि मसिद्ध हैं। 
उन्हीसे इसका सुठाता शान द्ोत दै। उन दो इष्ान्तोर्मे पहिठा तो नियनका है और दूसरा पंसेरी ( पॉंचसेरी ) का है। 
संमद नय मो बूसरा दे वह संपूे विशेष पर्मो्षी साकांक्षा छोड़कर किसी सामान्य धर्मकी मुझ्यता लेकर जितनेमे वह 
सामान्य घर्म रहता हो उस संपूर्ण विषयको प्रदण करता है | इस सयके विषयका आडोचन भी सर्वधा साप्तास्परूप पदार्भे 
माननैयाठेका सन फरते समय फर जामे हैं. । 

च्यवद्वारस्वेपमाद । यया छोफम्राहमेष पस्त्वस्तु । फिमनया अद्ृष्ठाउव्यवद्धियमाणपस्तुपरिकस्पनकष्टपिष्टि- 
फया | यदेय घ छोकव्ययद्धारपधमवतरति हतस्पैवाञ्सुमाहर्फ अल केसक 3 ज 2,434 नेतरस्प । न हि सामास्यमनादि- 
निधनमेक संग्रहाउमिमते प्रमणमूमिसयानुमवाष्मायात्‌ स्वस्थ । नापि थिशेषाः परसाशु- 
उक्षणा: क्षणकयिणः प्रमाणगोचरासतया प्रषृसरभायात्‌ । ठस्मादिदभेव निखिछलोका<्याधित प्रमाणमस्तिद किय- 
स्कालभाविस्पूछतामाधिब्राणमुद्काथादहरणायर्यकियानिर्य॑तनक्षम॑ घटादिक यस्‍्तुरुप पारमार्थिकम्‌। पूर्षोत्तरफाल- 
भावितत्पर्यायपयांजेचना पुनरम्यायसी; तप प्रमाणप्सराइभाषात) प्रमाणमन्तरेण पिचारस्य क्तुमशक्पत्वात्‌ । 
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तीसरा व्यवद्वार नय ऐसा कहता है कि वस्तु उतने मात्र ही है जितनी लौकिक व्यवहारें काम आती है तथा जिस जिसमकार 6 राज्जे-शा« 


शॉबोदुर, लोक व्यवहारमें मानी जाती है। जिसका दर्शनमात्र भी नहीं है तथा जो लोकोंके व्यवहारमें हो भी आती नहीं हो ऐसी वस्तुकी कल्पना । 

॥१९९॥ ७ करनेका कष्ट उठानेसे क्या प्रयोजन ? जितनी कुछ वस्तु छोकव्यवहारमें आवश्यकीय हैं उन्हीका प्रमाणद्वारा निश्चय होता है । 
जो लोकव्यवहारके मार्गमें नही आती उसका प्रमाणद्वारा निश्चय भी नहीं होता है । अथोत्‌ लोकव्यवहारमें जो कुछ वस्तु आव- [६ 
इयकीय होती है वह विशेषरूप ही होती है । जो अनादिनिधन संग्रहनयका विपयभूत एकत्वरूप सामान्य मानागया है उसका 
किसी अकार भी अनुभवसे निश्च+ नहीं होता। अर्थात्‌ व्यवहार इष्टिसे देखते हैं तो सभी वस्तु विशेषरूप ही कार्यक्षेत्रमें उपयोगी ३ 
जान पड़ती हैं। यदि सामान्य धर्मका भी जीवोको अनुभव होता हो तो वे रनुष्य सर्वेदर्शी अथोत्‌ सवैज्ञ होजाने चाहिये। क्योंकि 

जिस सामान्य धर्मका अवलोकन होना माना जायगा वह सामान्य सभी शराचर त्रिलोक तथा त्रिकालवर्ता पदार्थेमिं विथमान 


्रट८ 






रहनेवाछा है। जो क्षण क्षणमें नष्ट माने जाते हैं ऐसे परमाणुरूप सवेधा विशेष पदार्थ भी प्रमाणसे निश्चित नहीं होते । 
क्योंकि; यदि ऐसे पदार्थ भी प्रमांणगोचर होते तो उनमें जीवोंकी प्रवृत्ति मी उसके अनुकूल ही दीखती, परंतु ऐसे पदार्थोको 
विषय करनेवाली छोकोंकी प्रवृत्ति नही दीखती है इसलिये ऐसे पदार्थ हे ही नहीं जिनका कि क्षण क्षणमें विध्वंस होता रहता हो। 

अबस्तु॒त्वाच्च तेपां किं तह्नोचरपयोलोचनेन । तथा हि। पूर्वोत्तरकालभाविनो द्वव्यविवर्त्ताः क्षणक्षयिपरमाणु- 
लक्षणा वा विशेषा न कंचन लोकव्यवहारमुपरचयन्ति । तन्न ते वस्तुरूपा लोकव्यवहारोपयोगिनामेव बस्तु- 
त्वातू । अत एवं पन्‍था गच्छति, कुण्डिका स्रवति, गिरिदेद्यते, मशाः क्रोशन्तीत्यादिव्यवहाराणां प्रामाण्यम्‌ । 


। तथा च वाचकमुख्यः “ छोकिकसम उपचारप्रायो विस्तृतार्थों व्यवहारः ” इति। 


0 बीज... 





इसलिये लोगोको यही निवाध प्रतीति होरही है कि जो वस्तु कुछ समयतक ठहरनेवाली स्थूल पर्याय धार रही हों ० ॥ जिनके |" 
द्वारा जल छाने आदिक कर्म होसकते हों वे ही यथार्थमें पदार्थ हैं। पू्वॉंचर पयीयोकी कल्पना करके उनमें सदा रहनेवाला कोई 
एक शाश्वता पदार्थ मानना नित्सार है। क्योंकि; ऐसा मानने कोई भी प्रमाण काम नहीं देता है । और जिसमें प्रमाण प्रवेश 
नहीं कर सकता है उसका सिद्ध होना कठिन है.। तथा ऐसा कोई एक अनायनिधन पदार्थ ही नहीं है जिसमें नाना प्रकारफे 
इष्टिगोचर पर्याय होते हुए अनुभवर्में जाते हों। क्योंकि; विचार करनेपर ऐसा कोई भी पदार्थ सिद्ध नहीं होता । पूर्वोत्तर कालमें 


॥१५९॥ 











होनेवाके पर्यायोका माध्यम ऐसा कोई एक एक पदाने अबथवा क्षणक्षणमें नष्ट होनेवाज़ें परमाणुखरूप-विशेष पदार्भ किसी 
भी कौफिफ उपयोगम नहीं जाते हैं इसकिये ये यजार्थमे सत्यार्म पदार्थ ही नहीं हैं । क्योंकि, छथे पदार्भ ये ही हैं. सो कौफिक 
प्रयोगनर्में भा सकते दें । इसीलिये मार्ग घछता है; कुंडी पहती है, पर्चत जक रहा है, परंग चिछाते दें इत्यादि छौकिक 
व्यवहार प्रमाणमूल साने जाते हैं । भन्‍्मकर्ताओंके शिरोमणि उस्पा्भोषिगममाष्यफे कतोने भी पेसा ही फ़रद्म हैं / जो लौफिक 
व्यवहारफे अनुसार दो, जिसका शरण उपभार हो सथा मिसका खौकिफ प्रयोजन अपिक दो पह व्यवहार नय है” । 

ऋजुसूत्रः पुनरिद सन्‍्यते । वर्तमानक्षणपिवरत्येष पसतुझुप॥ नाउतीसतमनागर्त व। जतीवस्थ पिनएत्वादनाग- 
तस्या$छच्चारमठाभत्वास्खरयिषाणादिम्योडविशिष्यमाणतया सकछक्षक्तिविरहरुपत्यान्ार्थकियानिययत्तनक्षमत्यस्‌ । 
तद्मायाथ न पसतुत्य॑। यदेयार्थकियाकारि तदेघ परमार्थसदिति यवनात्‌। पर्तमानक्षणाठिद्धित॑ पुनषस्तुरूष 
समसखार्थक्रियासु प्याधियत इति पदेघ पारमार्धिकम्‌। तदपि थे मिरंशमम्युपगन्तव्यमा अशव्याप्तेयुफ्तिश्कित्थात) 
पकस्वाओनेकस्वभावतामन्तरेणाज्नेकस्थाययपत्यापनाध्योगात्‌ । अनेफस्वभावसैवाउस्त्पिति चरेन्न पिरोधप्याप्रा- 
घातत्पात्‌। तथा हि। 

लौभा ऋणजुयूत्र नय मानता है फि ने तो लतीत ही पस्तुका लख्य है और ने भागामी ही। किंतु जो शुद्ध वततेमान समयमें 
विधमान दे श्द्दी कस्ुका खरूप है। जो पीत शुक्ा है वढ़ तो पिनछ हो घुकनेसे समा जो आगामी है व जगी पैदा ही नहीं 
हुआ दै इससे ये दोनों पकारफे पयोय सर्वश गऐेफे सींगोके ही समान हैं । इसछिये संपूर्ण सामर्य्यरदित होनेसे इनके धारा 
किसी मी म्रयोगनफारी क्रियाकी उत्तत्ति नहीं हो सकती है। मदि इससे प्रयोसनकारी क्रिमा दी नहीं दो सकती दै तो यह वस्तु 
कैसा ! ऐसा फ्रह्म मी है फ्रि / शो अर्भक्रियाकारी दोत है उसीको मभार्यमे वत्यु कदना चाहिये” । और जो वस्तु वर्तमान 
सणमें विधमान होता है पढी सपूर्ण प्रमोशनीमूत कियाओंकों करता है इसत्तिये उसीको यथार्थ बस्यु कदना उचित है । वर्तेमान- 
फ्राढीन भी जो निरंध दो वही वस्पु कहा जा सकता है। कयोंकि। नेक जश्वविक्षि.्ठ किसी एक वस्सुको माननेसे फ्ोई 
प्रमाण द्वी नहीं है | रदि एफ डी वच्छु सपने अनेक शवयवोमिं व्याप्त द्ोती हुई मानी माय वो बढ भनेक प्रकारके समाव 
धारण किमे विना नहीं व्याप्त हो सकती है जौर एक ही पर्ठुमें सतेक खमावोंका होना असंभद है। और यह कहना भी ठीक 


प्स्श््य्ल्ब््य्ध्ब्य्स्थ्य्यस्््य्य्ल्य्य्थ्प्य्प्््यच््प्य्ध्य्डू्य्ध््र्ब्च््ड््य 
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नहीं है कि एक वस्तु्ें अनेक खभाव यदि रैं तो क्‍या हानि है !। क्योंकि; एक ही वस्त॒में यदि अनेक खभावोंकी सत्ता 
मानी जायगी तो उस वस्तुकों विरोधरूपी व्याप्त सूंधने रुगैधा । उस विरोधको आगे दिखाते हैं । 

यद्येकः स्वभावः कथमनेको5नेकश्रेत्तथमेकः एकाडनेकयोः परस्परपरिदहारेणा5वस्थानात्‌ । तस्मात्स्वरूपनि- 
म्माः परमाणव एवं परस्परोपसर्पणद्वारेण कथंचिज्निचयरूपतामापन्ना निश्चिलकार्येपु व्यापारभाजः । इति त एव 
स्वरुक्षण॑, न स्थूलतां घारयत्‌ पारमार्थिकमिति । णव्मस्याभिप्रायेण यदेव स्वकीर्य तदेव वस्तु, न परकीयम्‌ ; 
अजड्ञपयोगित्वादिति । 

अनेक खभाव एक ही वस्तुमें माननेसे विरोध आने लगता है। क्योंकि; जितने खभाव होते हैं वे एक दूसरेसे विरुद्ध होते 
[ है । यदि विरुद्खभाववाले न हों तो उन खभावो्भे अनेकपना ही कैसा ! और जो परस्पर विरुद्ध खभाववाले होते है वे एक 
स्थानगें किसी प्रकार नहीं रह सकते हैं | तथा यदि एक ही खभाव हे तो अनेऊ खभाव कैसे ! और यदि अनेक खभाव हूँ 
तो उनको एक कैसे कह सकते हैं? क्योंकि; एकपना तथा अनेकपना भे दोनों धर्म परस्परमें विरोधी होनेसे एक स्थान नहीं रह 
सकते हैं; फिंतु एक स्थानर्म एक ही रहेगा । इसलिये अपने अपने खरूपमे निमग ऐसे परमाणु ही परस्परमें एक दूसरेके साथ 
निमित्त पाकर इकड़े होते हुए संपूर्ण कार्योंकों करते है और इसलिये वे झ॒ुद्ध परमाणु ही यथार्थ वस्तु हैं; न कि जो स्थूछ रूपको 
धारण करते हैं ऐसे कोई स्थूल पदार्थ परमार्थ वस्तु हों। इस प्रकार जब्र इस नयकी अपेक्षा देखते हैं. तो जितना शुद्ध एक एक 
। निज वस्तु है वही केवल सच्ची वस्तु है और जो पररूप है अथवा जो अनेक परमाणुओके समूहसे उत्तन्न हुई दीखती है वह 

कोई हे वस्तु नही है। क्योंकि; ऐसी वस्तुका कुछ उपयोग नहीं हो सकता है । सच्चा उपयोग परमाणुओंसे ही हो 
सकता है। 
शब्दस्तु-रूढितो यावन्तों ध्वनयः कस्मिश्रिदर्थ प्रवर्तन्‍्ते; यथेन्द्रशक्रपुरन्द्रादयः सुरपेतो तेषां सब्वेपामप्येक 
मर्थमभिग्रेति किल । प्रतीतिवशाद्यथा शब्दाडव्यतिरिकोडर्थस्य प्रतिपाथते तथैव तस्वैकत्वमनेकत्यं वा प्रतिपादनी- 
यम्‌। न चेन्द्रशक्रपुरन्द्रादयः पर्यायशब्दा विभिन्नार्थवाचितया कदाचन प्रतीयल्ते; तेभ्यः सर्वदेकाकारपरामशों- 


३ ९ सुरपतो ”? पति पाडो नास्थेय सपुम्तके । छा ह 





| 
ध् 


॥२००॥ 
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त्प्तेरस्सलिसपृ्तितया तसैय ख्यवह्रदशनात्‌ | तस्मादेक एवं पर्यायश्षब्दानामर्थ इति। शब्यते आहयतेडनेना- 
डमिप्रायेणार्थ इति निरुफादेकार्थप्रतिपादनामिप्रायेणैंव पर्यायघ्यनीनां प्रयोगात्‌ 5 

पचियें ज्ब्दनगकी प्रधाना होनेपर जितने कुछ झज्द रूडिफे बक्षसे फिसी एक पदार्थमें छठगसफते एैँ उन संपूर्ण क्षम्योका 
वाध्य अर्थ एक ही समझा जाता है। जैसे इंद्र, धक पुरंद्रादिफ झब्द एफ इन्द्रनामक देवोंफे राजामें उगसकते दें इसलिये 
इन संपूर्ण पस्दोंका अर्थ पृक देवराज ही भानना सो छाम्दनम दे। जिस प्रकार याचक सब्दसे पदार्भकी अमिन्न मानते हैं। 
क्योंकि, मतीति ऐसा दी खीकार करती है। उसी अरकार अतीतिगोचर द्वोनेके कारण उन संपूर्ण शम्दोंके भर्थों भी एक मानसकते हैं। 
इन्द्र, शक, पुरंदर आदिफ जो पर्मामवाचरी शब्द होते हैं. उनके अर्थ जुदे जुदे प्रतीत नहीं होते | क्योंकि, उनमेसे किसी भी 
एफ झब्दके वोठनेसे उसी एक पदार्थकी प्रसीति दोसी दे सवा ठाता छेमाना मादिक क्रिया भी उसी एक फी होती दीखती हैं । 
इसलिये जिसने पर्याययायी प्रन्‍्द होते हैं उन सबोंफ़ा शाच्य अर्थ पक ही होना भाहिसे। 'झस्द! घातुका अर्थ वोठना है। जिस 
समिमायसे ज्थ फह्माजाता है उसको भ्रब्द कहते हैं ऐसा शब्दमभका अर्थ फरनेसे मदद समझ सफते हैं फि जितने पर्यामवाथी 
शब्द होते दैं बे सर एक ही अमिप्रामफी मुस्मतासे बोले जाते हैं इसी लिये उन सब ध्ल्दोफा जमे एक ही समझना चाहिये । 

यथा घाय॑ पर्यायश्नब्दानासेकर्र्थममिप्रैति तथा सदख्वटी तठमिति पिरुछलिदझृःसक्षणधर्माभिसंपन्धादस्सुनो 
भेद चामिघत्ते। न हि पिरुद्धघर्मकृत मेदमतुभयतों परतुनों विरुद्धधर्मा्योगो युक्त! | एयं संस्याकाउकार- 
कपुरुणदिमेदादपि मेदोडस्युपगन्तव्यः । ततन्न संख्या एकत्पादिः। काझोडतीतादिः। कारक कर्भ्ादि । पुरुष! 
प्रथमपुरुपाधि! 

शब्द नग जिस प्रकार पर्मायवाची झनेक छम्दोंका अभे एक समझ्ाता दे उसीमकार विरुद्ध छिज्षवाऊ़े क्ब्दोंफे वाध्य अमेको 
सिजमेदके कारण मित्त मिज्ञ मी प्रतीत कराता है । जैसे पुछिक्ष तट छब्दुका अर्थ कुछ झन्म है तथा खीलिमपाले तटी प्ब्दका 
अर्भ कुछ जुदा दे और नपुसकतलिज्ञवाते तट ध्ख्दका कुछ और दी दै। जिस यस्थ॒र्गे मिरुद्ध पर्मके कारण मेदका शनुभय द्ोता 
हो गदद विरुद्धपगवाता नहीं है ऐसा कददना असंगत है । क्योंफि, मभार्थमें यदि उस मस्त पक दूसरी बस्तुकी लपेक्षा विरुद्ध 
पर्म नहीं रहता हो तो उन दोनोंमें मेद दृष्टिगत क्यों हो! । मिस प्रकार एक ही शज्वमें लिह़का गेद दोनेसे उसके अर्थमें भेद 








। 
6 
। 


यम 
रााज्णा, 
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है) ह दरों गेनेसे कु थम जाता जि 
खादादमं- है! माना जाता है उसीम्रकार संख्या, काछ, कारककी तथा उुरुपादिकी ओक्षा शब्दोंमें भेद होनेसे भी अथर्मे भेद मानाजाता है। 

। संख्या तो एकवचनादि । जैसे पुरुष ( एक ) है, पुरुष ( दो अथवा बहुत ) हैं। कालका भेद अतीतकाछादि--जैसे वह है, | 
ज् वह था, वह होगा । कारक कतो कर्म करणादि । जैसे 'वह भागता है? इस वाक्‍्यमें तो “वह ' शब्द कर्ताकारक़ है और “उसको 


जैसे प ४ 
खाता है? यहांपर ' उसको? शब्द करमकारक है । पुरुप--प्रथम घुरुष, मध्यम पुरुष, उत्तम पुरुष । जसे “वह है! यहांपर प्रथम | 
भें हि ह हे लिड्रा शब्दोंके 
पुरुष है; 'तू है? यहांपर मध्यम पुरुष है तथा मैं हूं” यहांपर पुरुष उत्तम है । इसी ग्रकार सर्वत्र लिज्नादिके भेदसे शब्दों 


[रे 


अर्थमें परस्पर भेंद मानाजाता है। हि 
हे समभिरूढस्तु पर्यायशब्दानां प्रविभक्तमेवार्थभभिमन्यते । तद्यथा । इन्दनादिन्द्रः | परमैश्थरयमिन्द्रशव्दवाच्य॑ 
$ परमार्थतसद्व॒त्यथें। अतद्वति पुनरुपचारतो वर्तते। न वा-कथ्चित्‌ तद्घान्‌; स्वेशव्दानां परस्परविभक्तार्थप्रतिपादि- 
पं तथा आश्रयाश्रयिभावेन प्रवृत्त्यसिद्धेः । 


4 


छट्ठा समभिरूढ नय पर्यायवाची शब्दोंके अथैको परस्पर भिन्न भिन्न मानता है। इंद्रशब्दका यथाथे अथ परम ऐश्व्य होता है। 
! इसलिये जिसमें परम ऐश्वर्थ संभव हो उसीको इंद्र मानना समभिरूढ़ नयका कर्तव्य है। क्योंकि; इन्द्रशब्दका वाच्य अर्थ जो परम 
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ऐश्वर्य है वह यथाथम उसीमे मिलूसकता है जिसमें परम ऐश्वर्थ सचमुच हो । जिसमें परम ऐश्वये नहीं है उसको इंद्र कहना 
उपचारमात्र है | सचमुचमें देखा जाय तो जिसमें परम ऐश्व्य नहीं है उसको इन्द्र कहना ही नहीं चाहिये । क्योंकि; यथाथर्मे 
। वह परम ऐश्वयवाला है ही नही | सो भी क्योंकि; जितने शब्द हैं वे सब अछूग अरूग अशथ्रेकों कहनेवाले होनेसे जिसमें किसी 
शब्दका वाच्य अथ संभव न हो उसमें उस वाच्य अर्थका आश्रयपना होनेमात्रसे ही उस शब्दकी प्रवृत्ति नहीं होसकती है । 
भावाथे-जत्र समभिरूढ नयकी अपेक्षा की जाती है तब किसी शब्दकी कहींपर भी इतनेमात्रसे प्रवृत्ति नहीं हो जाती कि 


४६7 -4ध्य 


८ 2 प्क्द 
ड्ट्ट्र्5> 


ह अमुक पदाथमे यद्यपि उस शब्दका वाच्यरूप धम तो नहीं है परंतु इसमें स्थापना आदिकसे आरोपित होतप ता है इसलिये उंसे 
धर्का आश्रय होनेसे उस शब्दका वाच्य अमुक होसकता है । किंतु समभिरूढ़ नयकी अपेक्षा किसी भी शब्दकी तभी 
' प्रवृत्ति होती है जब उस शब्दका वाच्यरूप धमम उस पदार्थमें सचमुच विद्यमान हो । 
६.8 


नस 


225 24 


॥२० १ 


६<- 


एवं शकनाच्छक्रः, पूदौरणात्पुरन्दर इत्यादिभिन्नार्थत्व॑ सर्वशब्दानां दशीयति प्रमाणयति च। प्यायशव्दा | 


पं 


ग्डः 
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अपि मित्तार्था! प्रधिमक्तम्युत्मसिनिमित्तकत्यात्‌ । इ ये ये प्रधिमक्तव्युत्पत्तिनिमित्तकासे ते मिन्नार्या) । यधेख- 
पशुपुरुपशस्दाः । पिभिन्नष्युत्तसिनिमित्तकाश्व पर्यायशस्दा भपि । अतो मिक्षार्या इति । 

मिस मफार इन्द्रश्नन्द्र जद्वांपर अपना पाय्य आर्थ द्वों वद्धॉपर दी प्रदत्त होता है उसी प्रफार भ्फ्रशब्द तथा पुरंदरादि सम्द मी 
सिसमें लार्ग दीलता दो उसीमें मदृष दो सफते दें! प्रकृश्चन्दका णर्म सामर्ष्यसहित दोना है। पुरोंको जो दारण अधीत्‌ 
विदारण फरता दो उसफो पुरंदर फहते दें | इसी प्रफार और भी जिस जिसके जितने जिसने पर्माणवाभक प्रञ्द दोते है. ये सम 
समभिरूद नयफी अपेक्षा परस्पर मिन्त भिन्न अर्थेक़ों द्वी दिखाते हैं तथा मिश्र मिन्त दी निश्चय फराते दैं। क्ष्योंकि। जितने सब्द 
हैं उन प्गोंकी स्युसतति अभीय्‌ क्ब्द सामनेफी मक्रिया सर्वया मिप्त मिस है। मिनके घनानेछी सै परस्पर मिक्त दोती है ये परस्पर 
मिल दी ऐले जाते हैं । जैसे इन्द्र, पशु पुरुष, भादिफ प्तम्द जुदी जुदी म्रक्ृति भ्त्यम जादि सामप्रीसे बनते हैं इसलिये 
इनके अर्थ सर्यथा जुदे जुद्दे दी दीसते दैं । सो जैसे इन्द्र, पशु, पुरुपादि सम्द परस्पर मिन्र प्रक्रियासे बनते हैँ उसीपकार पर्योय- 
पाची घब्द भी मिन्ष प्रकृति प्रस्ययादिकोंसे बनते दें इसछिये पर्यामवाची श्रब्दोंफे अर्थ भी परस्पर मिश्र दी होने भाहिये । 

पय॑भ्रूतः पुनरेवे भापते । यसििक्षर्थ शब्दों घ्यूटपपाधसे स व्युत्पचिनिमित्तमर्थों यदेय प्रवर्तते तदेष त धास्दे 
प्रपत्तमानममिमति, न सामान्येन । यथोदकाधाइरणघबेठायां योपिदादिमसतकारूढो विशिष्टचे्टाधानेष घटोमि- 
भीयते, न शेषो) पदशझ्न्दब्युत्पचिनिमित्तशन्यस्थात्‌ पटादिषदिति । अतीर्ता भाषिनी पा चेष्टामझ्लीकृत्य सामान्ये- 
नैयोष्यत इसि 'चेन्न, तयोपिनष्टाउनुत्पप्ततया श्श्नपिषाणकस्पत्थात्‌ । 

एवंमूत नम ऐसा कहता है फि जिठने सर्घकी बाजकता छैफर जो शब्द व्याकरण प्वारा बनाया लाता है. उतना अरे जम 
प्रकट होता हुआ दीखता दो सभी उस ऋब्दका परेग फरना उचित है, जनतक उस अर्थफी उसति नहीं हुई दो छबतक उस 
शब्द॒फी किसी सुशनर्मे प्रदृष्ति करता उचित नहीं है। जैसे मिस समय घड़ा जरुसे भरा हुमा किपीके सस्तकपर रखा हुम्स 
आता दीले समी उसफ़ो पड़ा कद्टना पृवभूच नगफी अपेक्षासे सत्य दै। कियु जो घड़ा जय पेसी भवस्ार्मे नहीं है तद उसको पड़ा 
कहना एर्वभूगक़ी अपेज्ञा उचित नहीं दे। क्योंकि, पढ़ाप्षब्द व्याफरणदारा इसी अममे बनाया आयता दे! इसीमकार पटादि क्षम्द 
मी तमी उपयोगर्म छाने चादिमे झघ उनऊा माख्य अर्थ प्रगर होरदा हो । यो पदार्द किसी पर्यायरूप परिणत दोयुका हो 
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अथवा होनेवाला हो उसकी भूत या भावी चेष्टा वर्तमानमें गधेके सीगसमान असत्रूप है अर्थोत्‌ वर्तमानमें कुछ है ही नहीं । 5) राज़े-्शा, 
इसलिये ऐसी भूत या भावी पर्यायोंकी चेष्टाका बहाना लेकर किसी पदार्थमे उस भूत भावी पर्यायके वाचक शब्दका प्रयोग करना 
सर्वथा अनुचित जान पड़ता है | 
तथापि तद्दारेण शब्दप्रवर्तने सर्वत्र प्रवर्तयितव्यों विशेषाइभावात्‌ | कि च यद्यतीतवर्त्स्य्चेष्टापेक्षया घटश- 
ब्दोड्चेष्टावत्यपि प्रयुज्येत, कपालमृत्पिण्डादावषि तत्मवर्तनं दुर्निवारं स्वाद्विशेषा$भावात्‌ | तसाअत्र क्षणे 
व्युत्पत्तिनिमित्तमविकलमस्ति तस्मिन्नेव सोड्थैस्तच्छव्द्वाच्य इति। 
यदि वर्तमानमें किसी शब्दके वाच्यरूप पर्यायका अभाव रहनेपर भी केवल भूत भावी पर्यायोंकी कल्पनाकर उस पर्यायरूप / 
क्‍ वह उस शब्दका वाच्य मानना ठीक हो तो सभी शब्दोंका प्रयोग सभी पदार्थो्में करना चाहिये । क्योंकि; प्रत्येक सभी | 
| 
१) 









खाद्वादमं- 
॥२०२॥ 





पुद्धछ कभी न कमी विवक्षित पयोयरूप होगया ही होगा; नहीं तो आगे होजायगा । और यदि अतीत अनागत चेष्टाओंकी 
अपेक्षा लेकर भी वतंमानमें घड़ेकी चेष्टा न होनेपर मी घड़ेमें घड़ाशब्दका प्रयोग होसकता हो तो जवतक घड़ा बना ही नहीं 
है तबतक कपाल मट्टी आदि अवस्थाओंमें भी घड़ाशव्द क्यों नहीं वोछाजाता ? क्योंकि; भूत भावी घटचेष्टाकी अपेक्षा जैसी 
कपाछ मट्टी आदिकोंकी अवस्था है तैसी ही जब घडा अपनेरूप चेष्टा नहीं कररह्ा हो तबकी अवस्था है । इसलिये जिस समय हे! 
किसी शब्दकी व्युत्पत्तिका निमित्तकारण परिपूर्ण विद्यमान मिलता हो उसी समय उस शब्दका उपयोग करना उचित है | | 

/ 


अन्न संग्रहश्छोकाः । अन्यदेव हि सामान्यमभिन्नज्ञानकारणम्‌ । विशेषोडप्यन्य एवेति मन्‍्यते नेगमो नंयः & 
। १ । सद्धूपताउनतिक्रान्तं स्वस्वभावमिदं जगत्‌। सत्तारूपतया सर्व संग्रह्नन्‌ संग्रहो मतः | २। व्यवहारस्तु 
तामेव प्रतिवस्तु व्यवस्थितिसू । तथैव दृश्यमानत्वाह्यापारयति देहिनः । ३ । तत्रज्ञैसूत्ननीतिः स्याच्छुद्धपर्याय- & 
संश्रिता। नश्वरस्येव भावस्य भावात्‌ स्थितिवियोगतः । ४ | विरोधिलिड्गसंख्यादिभेदाह्विन्नस्मभावताम्‌ । तस्येब ४ 
मन्यमानोर्य शब्दः अत्यवतिछते । ५ । तथाविधस्य तस्यापि वस्तुनः क्षणवर्तिनः । ब्ूते समभिरूढस्तु संज्ञाभेदेन :॥[॥९१? रे 
भिन्नताम्‌ । ६। एकस्यापि ध्वनेवाच्ये सदा तन्नोपपग्चते । क्रियाभेदेन भिन्नत्वादेव॑ंभूतोडमिमन्यते । ७। ३ 


है तपा विशेषरूप धर्म कुछ जुदा ही है ऐसा शान नैगमनयफे द्वारा होता है। है । सत्य धर्मफों नहीं छोड़ता छुआ यद्द जगत 
अपने अपने भावोरूप मवर्तठा है इसठिये सर्व परमरड़ी लपेश्षा मुस्यकर संप्रह नम सभी जगदफो एफरूप ग्रहण करता दै पेसा 
मानागया है। २ । स्यवद्धाररम उसी सराकों मत्पेक सस्ते मिल मिक्तरूपसे मनाता हुमा जीवों व्यवहार कराता दै । क्योंकि; 
व्यवहार इष्टिसे सभी वस्तु जुदी जुदी दी दीखती हैं । ३। ऋजुसूत्त नय व्यपद्दार नयके विषयमेंसे भी जो शुद्ध वर्तमान काउपर्ती 
द्वोग है उसीफका जाश्रय लेता दै। स्गोंक्रि; सत्पेफ पदार्थ अपनी सिति पूरी करफे नष्ट दो हुमा ही वीख़ता दै इसलिये संपूर्ण 
|| पदाये नथर समावभाले दी हैं। भाषाथै-जित्ति पूर्ण करफे सभी नष्ट दोते हैं । इसलिये जिस फ्रिसीकी जितने फाउकी खिति दे 
) उतने फाउतक ही उस पस्तुफों उसरूप मानना चाहिये । ४ । परस्पर विरोधी लिफ् संख्या भादिकोंका मेद दोनेसे वस्तु भी भिन्न 
| मिल्त खमायकों पारण करती है देसा माननेवाल्ा शब्द नगर है। ५। इस प्रकारफे ठपा क्षणखायी वस्तुको फिर भी सेशासोफे 
मेदसे भिल्त मिल्र मानतेवाला सममिरूद मय है । ६ । वस्तु एक ही झब्दका पाच्य सदा नही बना रहता है। क्योंकि; पस्तुमें 
| जैसी जैसी किया पवज़ती हैं तैसी तैसी दी प्ुकी अबखा भी मदझती जाती हैँ ऐसा पवेमूत नम मानता है । ७। 
|| पत्त एव भर परामर्शा अमिम्रेतधर्मायधारणात्मफतया शेपधर्मतिरस्फारेण प्रधर्तमाना दुर्नयसंज्ामश्षुयतते । 
| तद्बृठप्रभाषितसत्ताफा दि सल्वेते परम्थादाः । धथा दि। नैयमनयदर्शनासुसारिणो नैयायिकयैसेपिको ! सेमदाति- 
॥। प्रायप्रवृत्ताः सर्वेड्ष्यद्नैतपादाः सॉस्यदर्शन॑ प। ध्यवहारनयासुपाति प्रायश्रावाकदर्शनस्‌ । ऋजुसूधाकूतप्रएच्ततुछ- 
पस्ताथागता । ध्ष्दादिनयायछम्बिनों पैयाकरणादयः | 
! ये सम्पक न्मोंकर दिखाये हुए अमिप्राय ही विवक्षित पर्मोफे निश्यमरूप होकर जब माकीफे अविवक्षित धर्मोक़ा तिरस्छार 
/ फरते हुए भवर्सते दे तय शुर्नेय नाम पात्ते हैं । परवादी खोगोंकी उत्पसि भी इन्ही दुर्भयरूप मभिप्रायोंद्री मुझमता पारण करनेसे 
हुई है। नैयायिक तथा वैशेषिक दर्शनबाे छो लोटे सैंगम नयके पक्षपाती हैं । संपूर्ण अह्ैसपादी तथा सॉस्यिमसी संग्रह- 
नयकी मपानत्ा पकड़नेसे प्रदृष्ठ हुए हैं । स्थवह्वारसयफ्ा पक्षपाती माय चावीफदर्शनवाणा है | पौद्धलोगोंने ऋजुसश्ननमका ही 
| कैवक अवश्लगने छे रफ्या है । झब्द, सममिरझुढ तश एर्वमूत नर्मोे सर्वभा साननेवाले वेशाकरणी आदिक हैं । 


है 

| 

6 अप इन नर्येफि वियय्म संग्रद्ट किये हुए झोफोंक्रा जर्म लिखते हैं। अमेदमायका शान करानेवाला सामान्य पर्मे तो अन्‍य 
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क्र 
| उक्त च सोदाहरणं नयदुर्नयस्वरूप॑ श्रीदेवसूरिपादेः | तथा च तद्गन्धः “नीयते येन श्ुताख्यप्रमाणविषयी- | 


कृतस्पार्थस्यांशस्तदितिरांशीदासीन्‍्यतः स प्रतिपत्तुरभिप्रायविशेषों नय५” इति। स्वाभिम्रेतादंशादितरांझापलापी 
पुनर्नयाभासः । स व्याससमासाभ्यां द्विम॒कारः । व्यासतोडनेकविकल्पः। समासतस्तु द्विभेदो; द्वव्याथिकः पर्यो- 
यार्थिकश्व । आद्यो नेगमसंग्रहव्यवहासभेंदात्‌ त्रेधा । धर्मयोध॑मिंणोरधमधर्मिणोश्व प्रधानोपसर्जनभावेन यद्धिवक्षण 
स नैकगमो नैगमः । सच्बेतन्यमात्मनीति धर्मयोः । वस्तुपयोयवरद्रव्यमिति धर्मिणोः । क्षणमेक सुखी विपयासक्त- 


॥२०३॥ 


क्‍ ४ 





की 55 
५ 





जा 


पर 


। 
ः 
| 





जीव इति धर्मधर्मिणोः । धर्मद्दयादीनामैकान्तिकपार्थक्याभिसंधिनेगमाभासः । यथात्मनि सत्त्वचेंतन्ये परस्पर- हे 
मत्यन्तपृथग्भूते । | 


जा 


उदाहरण सहित सम्यक् नय तथा दुर्गेयोंका खरूप श्रीदेव सूरि मद्ाराजने भी कद्दा है । उनके गन्यमें उस प्रकार ऊद्ा दे क्ि-जो श्रत्त | 
प्रमाणके विषयभूत हुए पदार्थके एक अंशका अहण करे तथा साकीके सभी अज्मोंमें उदासीन रहे ऐसे वक्ताफ़े एक प्रफारकें अभिप्राय +' 
को नय कहते है । विवक्षित अंशको अहणकर वाकीके अंग्ोफ़ा स्वेधा निगेष करनेवालेफ़ों नयाभास ऊदते है । वह नस विम्तार /' 
संक्षेपके भेदोंकी अपेक्षा दो प्रकारका है । विग्तारकी अपेक्षा तो अनेक भेद होते ६ परंतु सेक्रेपसे देसा जाय तो सूल भेद दो हैँ; , 
पहिला द्वव्या्क दूसरा पर्योयार्थिक । द्वव्यार्थिफें नेगम, संग्रह, व्यवद्ार ये तीन भेद हूँ | दो धर्मेगिं मसवा दो सर्मियोंमें या : 
एक धर्म एक धर्मीमें अ्धानताकी अपेक्षा करमेफ़ों नेगस अशबा नेहगग ऊदते हैं।सत्तत और सेतन्यये दोनों भग आत्मा हैं ऐसे ।(£/ 
विचारम तो दो धर्मोकी प्रधानता है । तथा वस्तु ओर परसीय जिममें दो वाह द्वत्म ह ऐसे बचनमें दो सर्मियोंदी मुस्यता है । ' ; । 
| क्योंकि; वस्तु भी धर्मों है तथा पर्यीय भी एके प्रकारका भर्मी ही हे। विधयासक लीय क्षणमासड्रेलिये सुखी होनाता मे इस * 
वाक्यमें जीव तो धर्मी तथा सुखीपना धर्म ये दोनो प्रधान हैं । दो भ्मेर्मि, समेधर्गियोर्म यथवा दो सर्मियेरमि जो सर्वभा भेदभाव 
दिखाबे उसको नेगमामास अभवा खोटा नेगगनय कहते हैँ । नैसे जालमासे सत्त्य भंग तथा जैतन्य भगे सर्वया भिन्न ८ । जः 
सामान्यसात्रग्राही परामशः संग्रहः । अयमुभयविकव्पः, परोडपरश्च । अशेषनिशेष्योदासीस्य भजमा- | 
नः शुद्धद्वव्यं सन्मात्रमभिमन्यमानः परः संग्रह: । विश्यमेक सदविशेषादिति यथा । सत्ताउद्वेत स्वीकृर्चाणः सक* ९ 
लविशेपान्निराचक्षाणसदाभासः] यथा सत्तेव तच्च त्तः एधग्भूतानां विशेषाणामद्शनात । द्वव्यत्यादीन्यत्रान्तर- [| 
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इनमे शा दिव्या न्मों घी वो उ दृरणगद्ित वर्णन छुला, सद पर्योयायिक मयक़े भेद दद़ते हैं । 


५ रै । वी के, हवाझे शिशय हे शितेत पर्म मोतैणाय उन पर्माष्म कुछ भी सरोकन नहीं दोता है। ब्रस्यरयारि अगान्तर सामास्प 


« लिया राधपद था वररमंत्रद ऋदाणा दे । जेगे द्र्याय पर्मड़ी झोेश्ा पर्म, लपमे, आाझ्यरा, काठ, पुरराहि सभी द्वप्पय एफ 4 । 


सायारवाति मरानलमेदेदु रापतिमीलिशभयसरयमादः पुरपरसम्रह! । धरमाधमाफापकारपुश्एद्वव्याणामक्ये 
दष्पापा5 गदारिस्यारियेया । गद़प्यरपादिस ध्रीयानानलदिशेमातिशगानललशमास; । यथा अच्यस्रभेय नरस्य 
गे 5 पी झगरघूजाती दब्यापागलुवा पे ) 

देर गाजास्स पद धरने अगयाश सम्द नये हैं | इसऊ दो भेद ८; एफ मद्रामप्रद दूगंग अगालर सप्रद। संपूर्ण 
हिरैश परमतर उच्चगीन दोइर सदय में टेसा हुआ केपद साठ णुद दस्यड़ों थो सथा मानसा दो उस सयडों मदासम्द कदते 
३। | तमाय सात पमेड़ी चपेशा संपूर्र रिख एं दै। सपसानायडों फेऑड खीझार फरोगाठा तगा पीके समय 
घसडा वितेक इन णे पु संगासामायरूप उरिचार दे पद पद्मासंप्रद्धामास है । थैसे सछा दी फयठ संचा एप्प या पदार्थ 


#--फ्प रत 









अ-+ कर अ+>थर हम 


सो गशगैशरा गा उन सामान्य पर्मेड्े साथ रभेशारे तिशेष गिगेष पर्मोड़ी तरफ द्लिठ्ठी रिझ समान नहीं ऐरामेगला |, 


० 


हैक देगा एटरे तामय पर्मोष्रो खौफ़ार करता दुआ थो उन सामान्य पमद्धि खाथहें उिश्नेष बिश्ेष्र सर्मोद्ों हपिपला दो यह 
चपर्गददामास "ै। मैसे प्ग्याय दी रधां हार है । बयोहि। द्सरासे नि तष्पक्ा फसी भी प्रत्यक्ष नदीं दोता । 


गंप्रदेश गोचरी क्रातामयानां पिधिपूरगयदर्ण येनाउभिसन्पिना क्रियते से स्ययद्ार!। यथा यत्मश्द्रव्यं 
वयाधों पेशादि। । यश पुमरपारमार्थिक द्वत्यपयायप्रतिभागसभिप्रैत्ति स स्ययदहाराभास! । यथा च्रायोकदेशनम्‌ | 


सपईनप द्रव यो एुदुसणा मोती छग्ें हैं उनमे जो विपार ऐगा सीकार कगता द्वो कि ण्याद्ारफ़े अनुझुठ गद जुड़ा खुदा 
$ देगणे शादानप छते हैं । हैगे छो गमददी मपरेशा एड रातस्य फ्मा है यह उस्प दे या पर्याय रे गद् नंगे भर भी 
एगी धश्माओ भरें शे टीह मान दे। जो दयरगमारिफोर्मे छूरा भेद मानता है. यद प्यददारनय भाग समझा थाना है । 
पैसे बारध्झा वा | इस पछर दल्याविद्र तया पर्यायार्थिझओ ऐसे दो भेशेमेंसे द्वसागिकफे जो तीन भेद हिये गे उनका तथा 
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पर्यायार्थिकश्वत॒र्डा । ऋजुसूत्रः शब्दः समभिरूढ एवंमतश । कु वर्तमानक्षणस्थायि पर्यायमात्र॑ प्राघान्यतः 
सूत्रयन्नभिप्रायः ऋजुसूत्र:। यथा सुखविवतेः सम्प्रत्यस्तीव्यादि। । स्वेधा द्रव्याउपछापी पुनस्तदाभासः। यथा 
ताथागतमतम्‌ । काछादिभेदेन ध्वनेरधभेदं प्रतिपद्यमानः शब्दः । यथा वभूव भवति भविष्यति सुमेरुरित्यादिः । 
तह्चेदेन तस्य तमेव समर्थयमानस्तदाभास+ । यथा चभूव भवति भविष्यति सुमेरुरित्यादयो भिन्नकालाः शब्दा 
मिन्नमेवार्थभमिद्धति भिन्नकालशब्दत्यात्ताहकूसिद्धाउन्यदाब्दवद्त्यादिः । 


पर्यीयार्थिक नयके भेद चार हैं; ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूढ, एवंभूत । ऋजु अर्थात्‌ केवल वर्तमान क्षणवर्ती पर्यायको 
जो प्रधानतासे अहण करता हो उस अभिप्रायकों ऋजुसत्र कहते हैं । जैसे सुखीपना इस समय है | अथोत्‌ इस समय सुखी है, 
समय दुःखी है इत्यादि वर्तमान पर्यायरूप जैसा हो तैसा कहनेक। नाम ऋुसूत्र है । जो सरवैथा अनादिनिधन द्रृव्यका निपेध 
कर केवल पयोगोको ही. अपने अपने समय सच्चा मानता है वह ऋजुसूत्राभास है। जैसे बोद्धोंका मत । कालादिके, 
भेदोंसे जो शब्दोंमें भेद पड़ता है उसके द्वारा जो वाच्य वस्तुकों भी भिन्न भिन्न मानता है वह शब्दनय है। जैसे सुमेरु 
यथ्पि त्रिकालवर्ती है परंतु 'सुमेरुः था इस वाक्यका अर्थ तो परोक्ष भूतकालके आश्रयसे कुछ जुदा ही है; तथा 'खुमेरु होगा 
इस वाक्यका अर्थ जुदा ही है; एवं 'सुमेरु है? इस वाक्यका अर्थ कुछ और ही है । इस शब्दभेदका जाश्रय लेकर जो वस्तुको 
सर्वथा जुदा ही मानता है वह शब्दनयाभास है । जैसे “ सुमेरु है, सुमेरु था, सुमेरु होगा? इत्यादि जुदे जुदे कालवाची शब्दोंका 
अर्थ सर्वथा जुदा जुदा ही होता है । क्योंकि; और भी ऐसे बहुतसे शब्द है जो भिन्नकालोंके कारण अर्थ्म भेद डालते है 
इसलिये कालभेदके कारण अर्थमें भेद होना ही चाहिये । 


ल्‍ पयोयशब्देष निरुक्तिभेदेन भिन्नमर्थ समभिरोहन्‌ समभिरूढ! । इन्दनादिन्द्रः, शकनाच्छक्रः पूदोरणात्‌ पुर- 
| न्द्र इत्यादिषु यथा । पर्यायध्यनीनामभिधेयनानात्वमेव कक्षीकुर्याणसदाभासः । यथेन्द्रशक्रपुरन्द्र इत्यादयः 
&)|| शच्दा भिन्नाभिधेया एवं भिन्नशव्द॒त्वात्करिकुरहतुरद्रशब्दवदित्यादिः । शब्दानां स्वप्रवृत्तिनिमित्तभूतक्रिया- 
शी विशिष्टमर्थ वाच्यत्वेता5भ्यूपगच्छनलेव॑भूतः । यथेन्द्नसनुभवल्निन्द्रः, शकनक्रियापरिणतः दाक्र।, पूर्दारणप्रवृतः 
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पुरन्दर इत्युम्यते । फियाडनापिष्ट वस्तु शब्दुवाध्यतया प्रतिक्षिपस्तु तदाभास । यथा विशिष्टवे्टाशूल्य घटाख्य 
पस्तु नेय घठशव्दपाच्य परशम्दमरत्तिनिमित्तमूतक्रियाशुन्यत्यात्पटयदित्यादिः 

पर्यायवायी शन्मेंगिं मी श्ब्दसिद्धिविषयफ भेद है इसलिये उनके बाध्य भर्योंको जुदा मनानेयाला सममिरुद नय दे । जैसे 
परम ऐश्वर्यफी अपेक्षा इन्द्र फहना उचित दे, झक्तिकी अपेक्षा घक्र कहना उपित है, पुरोंको विदीर्ण करनेवालेकी अपेक्षा पुरंद्र 


पर्यायवानी झ्र्दोंफ्रों सर्यया दी मिस मित्र अर्थ फहनेकल्म सावना समभिरूठाभास है। जैसे हखी पोड़ा दरिण भाविक क्षक्द 
मिप्त भिस्न होनेसे जिस प्रफार अपने अर्थकों भी भिन्न मिन्न दिखाते हैं उसीम्रफार इन्द्र शक्त पुरंद्रादिक झन्द भी मिन्त मिन्त दोनेसे 
अर्थको सर्ववा जुदा ही दिसाते हैं) फिसी पदार्थमें जप किसी शब्दके वाच्यरूप कार्यकारी किया दोरही हो तमी उस पदार्थको 
जो उस झन्मफे अर्थरूप फद्दना सो एवंभूत है। जैसे शिस समय परम प्रेश्वर्यका क्नुमव कररदां हो उसी समय इख्द्रको 
इन्द्र फहना तवा शक्तिरुप क्रियाका मिस समय अनुमय कररदा दो तब उसी इन्द्रको शक्र कहना एवं जब पुरोंको पिदार रहाहो 
तब उसी इन्द्रफो पुरेंदर फदना उजित है। माधाथै--थप पदार्थ जिस क्रियारूप परिणत न होरहा दो उस समय यथ्पि यह नय 
उस पदार्थक्री उस क्रियारूप कदता नहीं है परंतु उस क्रिमाका उस पदार्थमेंसे निषेध भी नहीं फरदेसा है किंछु उप्त विपयसे उस 





। फदना ठीक दे | इत्यादि भौर भी जो पर्याययाची पद द्ोते दें वे पर श्नलमेदके झारण शुछ न कुछ भेद ही दिखाते हैं। 





धर आप, 
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समय उदासीन रहता दे । भौर जो एवभूत नमाभास है बद सिस फ्रियारूप पदार्थ परिणत होता है. उसको उस क्रियावाचक झन्दफे 
अतिरिक्त अन्य प्रब्दोंका वाध्यरूप द्वोनेसे रोकता दे । नैसे जिस समय पड़ा अपने योग्य क्ियामें छगाहुआ न हो उस समय 
उसफो घड़ा कमी नहीं फहना बादिये । क्योंकि, उस समय उसमें जिस फियाफे द्वारा पद पड़ा कहाता है वह किया है ही 
नहीं | मदि अपनी फक्रियासे श्ज््म यस्तु भी उस झ्म्दका थाच्य जर्थ दोसकती दो ठो दसमें भी पड़ा झज्दका प्रयोग 
क्यों नहीं होता ! । 

पत्तेषु चत्यारः प्रथमेडर्थनिरषणप्रवणत्यादर्थनयाः । शेपास्तु त्रयः शब्दवाच्यार्थगोचरतया शन्दनयाः पूछे) पू- 
पा नयः प्रचुरगोचरः पर! परस्सु परिमितपिपयः । 
ह।. इन सातो नयमिंसे आदिके जो घार नय दे के तो श्रन्दफे आम्रयकी मुख्यता न रखकर फेवल अर्थका आश्रय मुस्यतासे 
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यादादर्म- 
॥२०५॥) 


| , ते शब्दमय फहाते हैं | इन सातो नयोंगेंसे जो पूर्व पूर्वके हैं वे उत्तरोंकी अपेक्षा विषयका अहण अधिक अधिक करते हैं और 


॥। उनमें जो उत्तरके हैं वे पूर्व पूर्व नयकी अपेक्षा अल्प विषयवाले हें । 
& सम्मात्रगोचरात्संग्रहालगमो भावाभावभूमिकत्वाद भूमविषयः । सह्विशिषप्रकाशकादू व्यवहारतः सेग्रहः समस्तसत्स- 
मूहोपदशकत्वाद्वहुविषयः । वर्तमानविषयादजुसूनाइववहारखिकालविपयावरूस्वित्वादुनव्पार्थ: । कालादिभेदेन 
भिन्नार्थोषदर्शिनः शब्दारजुसूजसद्धिपरीतवेदकत्वान्महाथः । प्रतिययोयशब्दमथभेद्मभीप्सत+ः समभिरूढाच्छच्द 
स्द्विपर्ययान॒यायित्वाअभूतविषयः । प्रतिक्रियं विभिन्नमर्थ प्रतिजानानादेवंभ्ूतात्समभिरूढस्तद्न्यथार्थस्थापक- 
त्वान्महागोचरः । 

संग्रह केवल सतूभगका ही अहण करता है और नेगम नय सत्‌असत्‌ दोनों धर्मोका अहण करता छे इसलिये संग्रहकी अपेक्षा 
नेगमका विषय बहुत है। सत्ता धर्मके किसी विशेष अंशका अहण करनेवाले व्यवहारकी अपेक्षा संग्रह नय संपूर्ण सत्ताविशिष्टका 
प्रकाशक द्ोनेते अधिक विपयवाला है। ऋजुसूत्र नय केवल वर्तमान कालवर्ती पर्यायकी ही प्रकाशता है इसलिये तीनो कालवर्ती 
रु वस्तुकों प्रकाशनेवाला व्यवहार नय इस नयसे अधिक विषयवाला है । लिए संख्या काछादिके भेदसे वतेमान कालवर्ती पर्यायोंमें 
भी शब्द नय भेद दिखाता है इसलिये इसकी अपेक्षा वर्तमान पर्याय अभेद रखनेवाछा ऋजुसूच नय महाविषयवाला है | शब्द 
गय पर्यायवाची शब्दोंगे अभेदभाव दिखाता है तथा समभिरूह नय पर्यायवाची शब्दोंम परस्पर भेद प्रकाशता हे इसलिये सम- 
भिरूढ़ नयकी अपेक्षा शब्द नयका विषय बहुत है। राममभिरूढ नय कुछ क्रियाओंका परिवर्तन होनेसे अर्थमें भेद नहीं मानता है 
परंतु एवंभूत क्रियाओंके भेदसे एक ही वस्तुको भिन्न भिन्न मानता है इसलिये एवंभूतकी अपेक्षा सममिरूढका विषय बड़ा है । 

नयवाक्यमपि स्वविपये प्रव्तमान विधिप्रतिपेधाभ्यां सप्तभज्ञीमनुत्नजतीति विशेषार्थिना नयानां नासान्वर्थेचि- 
शेपलक्षणाक्षेपपरिहारादिचर्चस्तु भाष्यमहोद्धिगन्धहस्तिटीकान्यायावतारादियभ्रन्थेम्यो निरीक्षणीयः । प्रमाणं तु ्‌ 
सम्यगर्थनिणयलक्षणं सर्वनयात्मकं स्थाच्छव्दलाज्छितानां नयानामेय प्रमाणव्यपदेशभाक्त्वात्‌। तथा च श्रीविम- । 
लनाथसवे भीसमन्तभद्र। “नयास्तव स्थात्पद्लाज्छना इसे रसोपविद्धा इब लोहघातवः । भवन्त्यभिभेतफला यत 
स्ततो भवन्तमाया+ प्रणता हितैपषिण/” इति। 
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(॥ छेकर मगत्त होते है इसलिये अर्थनय कद्दाते हैं और बाकीके तीन नय मुख्यतासे शब्दका आश्रय लेकर ही श्रवर्तते हैं. इसलिये भ्‌ रशाजेशा« 


॥२०५)॥ 


ह हर 

/' प्रमाणपायोंफि समान नयवाक्य भी अपने अपने विषयों विधिनिषेषके कछी संभष द्ोनेसे सप मगरूप दोसफते हैं इसलिये 
! विनको इस विपयर्में अधिक जानना द्वो उसफो इन न्योफि नाम, नामफे अनुसार सार्थक मिन्त भिन्न लक्षण, क्षका, समापान 
(दे विपशोंफा विचार भाष्यमद्ोदपि, गपद्लि टीफा, न्‍्यायावताराणि अभोद्वारा जानछेना घाहिये। जो सच्चे अर्थ निर्ेय 
) करनेगाठा दो उप सैपूर्ण नथोंके समुदायरूप आर्थफों फदता हो उसको प्रमाण दद्धले हैं | क्योंकि, सावशब्द ढगाकर उधारण 


| 


| |करनेशे नबवारयोका दी ममाण नाम द्ोजाता दै । यद्दी तेरहवें सीकर आीविमलताथ की स्तुति फरते हुए भीसमन्वभद्रसामीने 
/ह किद्ठा दै कि “जिस प्रफार रसायनके योगसे छोह इच्छित फड देने उगठा दै उसीमकार 'स्वात' पठ्द लगानेसे मे आपके फ्द 
दुए नये ही अभिमत फठफे दाता द्ोजाते दें इसलिये दितेच्छु जन आपको नमस्कार फरते दें” । 

+ सदच्य दिप्रिय) प्रत्यक्ष परोक्ष घ। तप्न प्रलक्ष द्विपा, सांव्ययह्ारिफं पारमार्थिक य। सांव्ययह्ारिक दिविधमि- 
| निद्रया।निन्त्रियनिमित्तमेदात्‌ । तद्नितयमयग्रदेद्दायायधारणामेदादेककशश्रतुपिकल्पस्‌ । अपम्रहादीना स्परूप 
5 सिपतीतस्यान् ्तन्‍्यते । पारमार्थिक पुनरुपत्तायात्ममाश्ापेक्षम्‌। तद्दियिधः क्षायोपशमिफ क्षायिक च। आद- 
५ मियधिमनापर्यायभेदाद्‌ द्विधा । क्षायिक तु फेयठशानमिति। परोक्ष व स्पृतिम्रत्यमिज्ञानोहाउतुमानागमभे- 

/|वास्पणमफारम्‌ । 


| देसा जो प्रमाण है उसके दो प्रकार ई, प्र्यक्ष तथा परोक्ष। फिर प्रत्यक्फे मी दो मेद हैं एफ सांग्यवह्ारिक बूसरा पास्मार्भिफ । 
| एक सांप्ययद्ारिक अत्यक्ष तो ऐसा दै जिसमें इंद्रियोंकी सहायता लेनी पढ़ती है और दूसरा ऐसा सांम्यद्वारिफ है. जिसमें फेपऊ 
मनफीभी सद्ायता छेनी पढ़ती है । उस संपूर्ण सांप्यद्वारिफ प्रत्यक्ष चार भार भेद द्वोते हैं; अपप्रद, ईंद्ा, अवाग, पारणा । 


दर 





१ 


! भावाध--से घारों भेद मत्मेक़ सब्यवह्यारिफि प्रत्यक्षमें उत्पन्त होसकते दें | एक ही विययके शञानमें उ्तरोपर जैसी जैसी अधिक 
(| ता होती है. तैसे तैसे दी उस जाने ये उत्तरोपर नाम रखे गये हैं । इनका खरूप सुगम दे इसठिये यहां नही दिखाते 
५! हैं । जो परमानिक मत्कक्ष फट्दा है उसकी उत्तत्ति कुछ इच्दियादिकी अपेक्षा लेकर नहीं होती किंतु सद्मायरहित फेषल साक्षात्‌ 
॥। अपमासे ही होती है । इस पारमा्िफफे भी दो भेद हैं, एक क्षामोपश्षमिक पारमार्मिक वूसरा क्षायिक पारमार्थिफ | कवि तमा 
| 
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मनःपर्योय ये दो तो क्षायोपशमिक पारमार्थिक हैं तथा केवलज्ञान क्षायिक पारमार्थिक अत्यक्ष है। परोक्ष प्रमाण पांच प्रकारका 
है; स्मृति, मत्यभिज्ञान, ऊह ( तक ), अनुमान तथा आगमज्ञान । 

तत्र संस्कारप्रबोधसम्भूतमनुभूतार्थविषयं तदित्याकार॑ वेदन स्मृतिः । तत्तीथकरविम्बमिति यथा । अनुभव- | 
स्मृतिहेतुक॑ तिबगूरध्यतासामान्यादिगोचर॑ संकलनात्मकं ज्ञानं प्रयभिज्ञानम्‌ । यथा तज्ञातीय एवायं गोपिण्डो 
। गोसटशो गवयः, स एवायं जिनदत्त इत्यादिः। 

किसी समय किसी पदार्थका अनुभव करनेके बाद जो संस्कार होजाता है उसका उद्भव होनेसे उसी अनुभव किये हुए पदार्थ- 
का वह ! ऐसा याद आना सो स्थृति अथवा सरण है। जैसे वह तीर्थकरका प्रतिबिम्ब | वर्तमान समयमें किसी वस्तुको 
$ | प्रत्यक्ष देखनेपर तथा पहिले देखे हुए किसी सहृश या विलक्षण आदि वस्तुके याद आनेपर वर्तमान देखे हुए तथा स्मरण किये हुए 

| पदार्थों जो जोड़रूप ज्ञान होता है उसको प्रत्यभिज्ञान कहते हैं। जैसे पूर्वकासा ही यह गोपिंड है, तथा गौके समान ही यह गवय | 

* हि। एवं यह वही जिनदत्त है। अर्थात्‌--वह” ऐसा तो समरणांश है तथा ' यह! ऐसा वर्तमानांश प्रत्यक्षहे । इन दोंनो ज्ञानोंके | 
हो जानेपर पीछेसे एक ज्ञान ऐसा होता है जिसके द्वारा पूर्वफे देखे हुए पदार्थसे वतमानके पदार्थ्में या तो समानता दीखती है ! 
या भेद प्रतीत होता है अथवा एकताकी प्रतीति होती है । जैसे अमुक वस्तु पूर्व देखे हुएसे भिन्न है अथवा वैसा ही है या वही [| 
है इत्यादि अनेक प्रकारसे प्रतीति होती है । साइश्य दिखानेवाले प्रत्यभिशानगें जिस सावश्यका ज्ञान होता है कि यह वेसा ही है 
वह साहश्य धर्म दो प्रकारका है; एक तियंक सामान्य तथा दूसरा ऊर््लंतासामान्य । वर्तमान कालवर्ती एक जातिके पदाओोंमें 


! 


द्वाद्म॑ 
२०६॥ 
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उपलम्भाउनुपलम्भसम्भव॑ त्रिकाठीकलितसाध्यसाधनसम्बन्धाद्यालम्बनमिद्मस्मिन्‌ सत्येव भवतीत्याद्ाकारं 
संवेदनमूहस्तका5परपयायः । यथा यावान्‌ कश्चिझ्भूम! स सर्बो वही सत्येव भवतीति, तस्मिन्नसत्यसी न भवत्ये 
वेति वा। अनुमान द्विधा; स्वार्थ परार्थ च। तत्राउन्यथाउनुपपत्त्येकलक्षणहेतुश्रहणसंवन्धस्मरणकारणक साध्य 


मम 





रसाभजशा, 


॥२०६॥ 


| 


'/ 


॥। 


/ श्िज्ञार्न स्मार्थम। पश्षद्ेतुपचनात्मक॑ परार्यमनुमानमुपचारात्‌ । आसवचनादायिर्मूतमर्थसवेदनमागसः । उपच्चा- 
। सदाप्तवघर्न घेति। स्मृत्यादीना व प्रिशेषस्यरूप स्थाद्ादरपाकरात साक्षेपपरिद्वारं शेयमितति। 

तीनों फाउसे होनेयाले साध्य सापनादि पदार्धमिसे कुछड़ा घो प्रत्यक्त हुआ हो तथा फुछका मयक्ष नहीं हुआ हो परंतु साध्य 
सापनादि किसी सेर्रंधका मासवन मिम्ननेसे मद रदनेपर दी यद रद्सकठा है इत्यादि प्रकारसे समीर उत्तत दोनेषाठा जो शान 
, है पह ऊद है। इसीका दूसरा नाम तर्क है। जैसे जितना घूम है वह सप्ति दोनेपर ही दोसफसा है और यदि भप्रि न हो तो 
कमी नहीं होसकता है। ऊद शान जिनमें होघुझा है उनमेंसे पूमादि देतुफे देखनेपर अमिमादि साध्यका छान होना या ऐसा 
बचने फदुकर शान फराना अनुमान है । यद जनुमान दो प्रकारका है, खार्ण तथा परार्थ | मिसकी साध्य माना हो उसके फ्ीं 
| भन्यप्र जो नहीं मिससके ऐसे असाप्ारण सक्षणवाे देतुके देसनेपर उदश्ानके द्वारा साध्यफे साथ रूनेका संगभ गाद जानेपर 
जो उस साध्यफा शान होता दै वह सार्थ अनुमान है। लिस रुखमें हेतु देखकर साध्यका निश्चम फरना हो उस खछफों पक्ष 
फटने हैं । पक्ष ऐसलु आदिक मोलकर दूसरेफों साध्य बतानेका नाम परामानुमान है। पूसरेके शानशा कारण दोनेसे इस फारण- 
रूप परनफों फार्यऋूप शान मानकर उपचारसे अनुमान कदते हैं। भावाये-यभारमें ज्ञान ही प्रमाण होता है, घनादि गया 


डे 
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जो सर्य सशानखन्प दै वह अशानफर नाधर्मे मसापारण फारण नहीं दोसकता है। पान ही जशानका पिरोधी है. इसठिये यदी 
मार्ग अमाण होतफता दै। अनुमान भी एफ पमाण दी है। यजावैवक्ताका बचन सुनकर उल्लन्न हुआ शान सागममगाण है । 
! उपचारस खाप्तके वचनोंफों भी प्रमाण कहते हैं। रखत्यादि परोक्ष प्रमाणोंका विशेष स्वरूप झकासमाघान सद्दित जानना दो तो 
सादादरत्ञाफर नामक पम्गसे जानठेना चाहिये | 

प्रमाणान्तराणा पुनरयापस्तयुपमानसम्भपप्मातिमैतिद्यादीनामपरैवान्तर्मापः । सप्षिकर्पादीनां सु जरुत्यादेष ने 
, प्रामाण्यमिति । तदेव॑यरिधेन नयप्रमाणोपन्यासेन दुर्नयमार्गस्त्वया खिलीकृतः । पति काव्याथः । 

प्रमाणफ्रे इन प्रत्मक्त परोक्ष भेदोंके अतिरिक्त जो अथोपषि, उपमाव, संभव, प्रातिम, पऐतिध्न जादिक भेद फटे जाते हैं. उन 
सर्योक्ा इन्दीमें भतर्माव दोजाता दे । और जो इंद्विय अर्थफ्रे सलिकर्पोदिकोंकों अभवा इच्द्रियादिकोंकों, प्रमाण मानते हैं पाह तो 
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' अमाण नहीं है । क्योंकि; जो अधानका विरोधी दोता है वी मज्ञानका नाश करके फिसी विषयका शान उत्पन्न फरासकर्ता है। हः 
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गानना ही उचित नहीं है। क्योंकि; संिकपीदिक जड़खरूप होंनेसे प्रमाण नही होसकते । इस प्रकार हे भगवन्‌ ! आपने सच्चे 


नय प्रमाणोंका खरूप दिखाकर दुर्नयका मार्ग रोक दिया है । इस प्रकार इस काव्यका अर्थ पूर्ण हुआ। 
इदानीं सप्तद्वीपसमुद्रमात्रो लोक इति वावदूकानां तन्मात्रलोके परिमितानामेव सत्त्वानां सम्भवात्‌ परिमि- 


तात्मवादिनां दोषद्शनसुखेन भगवत्मणीर्त जीवाइनन्त्यवादं निर्दोषतयाउभिष्ठ॒वज्नाह । 


ना अर 
है.) 
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जीवोंकोमी अक्षय अनंत न मानकर परिमित ही मानना पड़ता हैं सो उनके माननेमें दोष दिखाते हुए आचाये इस बातकी स्तुति 
करते हैं कि हे भगवन्‌ ! आपने जो जीवोंको अनंतो बताये हैं वही बताना निर्दोष है । 
मुक्तोौडपि वाउभ्येत भव॑ भवो वा भवस्थशून्योडस्तु मितात्मवादे । 
पड़जीवकायं त्वमनन्तसंख्यमाख्यस्तथा नाथ यथा न दोषः॥ २९ ॥ 
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अक्षयानंत बताई है इसलिये यही उपदेश ऐसा है जिसमें किसी प्रकारसे भी दोष नहीं है । 


। भवः संसारः। स वा भवस्थशुन्यः । संसारिभिर्जीवेबिरहितो<स्तु भवतु । इति द्वितीयों दोपप्रसक्ृः । 
व्याख्याथ--आत्माओंको परिमित माननेवालोने जो जीवोंकों संख्यात ही माना है उसमें दो दोष आसकते हैं । उन दोनों 
(0 दोषोंको ऋ्मसे दिखते हैं । पहिछा दोष तो यह है कि मुक्तिको प्राप्त हुआ जीव भी फिरसे संसारमें आफसेगा । यहांपर 'मुक्तोषि! 


अब जो केवल सातद्वीपसमुद्रम्रमाणही छोक मानते हैं उनको इतने बड़े छोकमें परिमित जीव ही संभव होसकते है इसलिये 


मूलाथे-संख्यातमात्र ही जीवॉको माननेवालोंके मतमें या तो मुक्त हुआ जीव फिरसे इसी संसारमें आफसता. मानागया 6! 
होगा या यह संसार किसी दिन मुक्तिमें जीव सदा चलते जाते हैं इसलिये जीवोंसे खाढी होजायगा | भावाथ्‌-यह दोष (॥ 
दूसरोंके मतोंगें ही संभव है । हे भगवन्‌ ! आपने जीवोके छह मूछ भेद बताकर एक एक भेद की अपेक्षा जीवोंकी संख्या (6 


व्याख्या--मितात्मवादे संख्यातानामात्मनामभ्युपगमे दूषणद्वयमुपतिछते। तत्कमेण दर्शयति। मुक्तोडपि 
वाउभ्येतु भवमिति । मुक्तो निवृतिप्राप्त॥ सोडपि था ( अपिर्विस्मये । वा शब्द उत्तरदोपापेक्षया समुच्चयाथें;। # 
यथा देवो वा दानवों वेति। ) भवमभ्येतु संसारमभ्यागच्छतु । इत्येको दोषप्रसद्ध४ | भवो वा सवस्थशून्योडरतु । ४ 


राजा, 





(२०७)॥| 


अन्य 


पन्दके साथ जो “भपि/ झब्द हे उसफा अर विस्मम द्ोना है। तथा जो “वाडस्पेतु' में 'वा! झब्द पड़ा दे उसका अर्थ आगेके 
दोपफा रागगय करना है । जिस प्रफ़ार देव है या दान, ऐसा अर्थ होनेपर संस्कृत मापामे 'देयो घा दानवों पा' ऐसा बोला 

याता है । यदांपर भी ऐसा अभिमाय दे कि मुक्त हुभा भी जीव, आश्रय दे कि फिर संसार जाफती । यद सो पढिठा घोप 
[हुआ पृसरा दोष यह दे झि मोख्ष जाते याठे यद संप्तार ससारी नीवोंसे कमी साली दोजायगा | मवशन्द॒का ही अर्थ संसार 
है । सो भयस्य जीवोंसे यद्द भप शम्य होजायगा । अर्थात्‌ संसारी जीवोंसे यह ससार खाली द्दोनायगा | यह दूसरा दोप है । 


इंदमनाकृत यदि परिमिता एयात्मानों मन्‍्यन्ते तदा तत्त्यज्ञानाउम्यासम्रकपीदिक्रमेणापय्ग गष्छरसु तेषु 
संभाव्यते सु स फश्चित्फालों यनर तेपां सर्वेपां निर्षुतिः।फारस्पाउनादिनिधनत्यादास्मना 'चपरिमिसत्यात्‌ ससा- 
(/ रिस्प रिफत्ता भवन्‍्ती फेन यायताम्‌ ह समुप्लीयते हि प्रतिनियतसझिझपटलपरिपूरिते सरसि पवनतपन्नातपनज- 
! & नोद्शनादिना फाठान्तरे रिक्तता । न चायमर्थः प्रामाणिकस्य कस्यचित्म सिर्/ संसारस्य स्थरुपह्ानिप्रसक्षात्‌ । 
तत्स्परूपे ऐेतच्न फर्मपशपर्तिनः प्राणिनः संसरन्ति समासाएँः संसरिप्यन्ति चेति। सर्येपा 'घ सिरयृ॑तस्ये संसारस्य 
या रिफ़र्ष दृठादम्युपगन्तव्यम्‌ । 


॥ | यहांपर गेसा वर्फ द्वोता दै कि यदि संसार जीय परिमित ही मानेगये हैं तो जब सोक्षका कारणरूप तत्त्वह्वान यदने तगैगा 
| तप जीव क्रम फमसे मोक्षफो जानेसगैगे सो संभाषना होती है कि किसी दिन संपूर्ण संसारी जीवॉकी मुक्ति होजागगी। फ्योंकि, 
| फाक़ तो अनादि जनेत् है तमा ससारी सीय परिमित दें इसलिये फमी न फमी अयश्य सपूर्ण जीव मोक्षमें पहुच रहैंगे | ऐेसा 
५ ऐनेसे फ़िर संसारफो सेसारी मीयोंसे स्राज्ली ऐते हुए फोन रोफसकता है * ऐसा देखाजाता है कि नीचेसे किसी निश्ित ऊंचाई 
तक झो सरोपर जठसे मरा होता दे बह कुछ समयमें गायुसे तथा सूर्यकी गरमीसे तथा मनुप्योंफे उलीसने भादि फारणोंसे 
।! जनरद्वित द्ोयाता है। सेसारी जीवोंसे संसारका स्वाठी द्ोजाना यद्द दोपरूप इसलिये माना है कि ऐसा ऐना फिसी भी प्रमाण- 
पेणाफों पसंद नहीं दे । फ्योंकि, यदि पेसा दी हो तो संसारके खरूपफी ही दवानि होजायगी । जिसमें पड़े हुए फर्मके परवश 
| जीय संसरण सर्थात्‌ परिममण फरते आये हैं तथा फर रहे हैं और इसी प्रफार सदा फरते रहेंगे यद् संसार है । गद्दी संसारका 
 , 
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ये आया 2 


| खरूप है । परिमित होनेसे किसी समय जत्र सभी जीव इस संसारसे निकलकर मुक्त होनेवाले हैं. तब तो अगत्या यह संसार 65 

| उनसे रिक्त कहना पड़ेगा। क्योंकि; उत्तर देनेका दूसरा कोई मार्ग ही नहीं है । 

||. अुक्तैर्वा पुनर्भवे आगन्तव्यम्‌ । न च क्षीणकर्मणां भवाधिकारः “दग्घे वीजे यथाउत्यन्त॑ म्रादुभंवति नाह्ुरः । 

॥ कर्मबीजे तथा दर्धे न रोहति भवाह्भुर/” इति बचनात्‌ । 

| जो संसारका खाली होना भी नहीं मानते तथा जीवोंको परिमित ही मानते है उनको मुक्त हुए जीबोंका संसारमें फिरसे लोटना 

मानना चाहिये । परंतु यथार्थ विचार किया जाय तो जो कर्मोका नाश करके मुक्त होगये हैं वे फिर संसारमें नहीं आसकते 

| हैं। क्योंकि; उनके यहां आनेका कारण कोई बाकी नहीं रहा है । संप्तार्मे अमानेके कारण कर्म हैं सो वहां उन कर्मोका सर्वथा 
नाश होचुका है। कहा भी है कि “जिस प्रकार कोई बीज जों उपजानेका कारण है यदि सर्वथा जलजाय तो फिर उससे अंकुर 

नहीं ऊगसकता है उसी प्रकार यदि कर्मरूपी बीज जो कि संसारकी उत्तत्तिका कारण है, सवेथा दग्ध होजाय तो फिर उससे 


5499“ 


कै 
न्धि 
डर 
£5« 
दे 
9] 
? 
० 
छा 
*ध्न 
न 
७2 
जे 
! 
अं 
र्थ्स 
री 
र्थ्श 
हु 
80“<८ 49“ 8८5 25:55 06:54 54% 9*< 5%%<द&: 


| आह च पतझजलिः “सति मूले तद्विपाको जात्यायुभोंगा/” इति। एतट्टीका च “सत्सु क्वेशेष कर्माशयों विपा- 

' कारम्भी भवति, नोच्छिन्रक्रेशमूलः । यथा तुषावनद्धाः शाल्तिण्डुला अदग्धबीजभावाः प्ररोहणसमथों भवल्ति 

6) नाउपनीततुषा दग्धवीजभावा वा। तथा छ्लेशावनद्धः कमाशयो विपाकप्ररोही भवति; नाउपनीतकछ्लेशों न दग्ध- 
बीजभावों वेति । स च विपाकस्रिविधो जातिरायुभोंगः” इति। 


वैदिक योगमतके प्रवर्तक पतंजलिने भी कहा है कि “मूल कारण रहनेपर ही जाति, आयु तथा भोग होते है । ये जाति, 
आयु, भोग उसी मूल कारणके विपाकरूप हैं” | इसकी टीका इस प्रकार है कि “जबतक केश रहते हैं तमीतक कर्मोंकी शक्ति 
अपना विपाकफल देसकती है। जब क्लेशरूप मूल कारणका उच्छेद होजाता है तब कर्मोका विपाकफल नहीं होसकता। । ॥२०८॥ 
जिस प्रकार शाली चावलोंपरसे जबतक ऊपरका तुप नहीं उतार दिया जाता है तमीतक उनमें बीजपना बनारहता है और बोनेपर 
। वे उपज सकते हैं. परंतु जब उनके ऊपरसे तुष उतार दिया जाय तो बीजपनेका नाश होजानेसे वे उपज नहीं सकते हैं | उसी प्रकार 
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' नयतफ फर्मेश्रकि ऊशंसे पंधी है. ठमीतक सेखारचूपी अंकुर उससे करसफती है, जब छ्लेश छूट जानेसे कर्ममेंसे भीमपना नष्ट 
| होजाता दे तप उससे विषाक फल नहीं होसफता । उस विपाकफ़े भेद तीन हैं, जाती, आयु तथा मोग। 

अक्षपादोड प्याद “न अपृत्तिः प्रतिसंघानाय हीनझ्षेशस्थ” इति। एव विभक्ृश्ानिशिषराजपिसताबसारिणो दूप- 
यित्योत्तरान भगवदुप्तमपरिमितात्मपाद॑ निर्दोपतया स्तौति पहुजीयेत्यादि । त्व तु हे नाथ अनन्तसख्य- 
४ ममनस्तास्यसंस्यायिशेषसुर्क १दसीवफायम- | 
| न्यायदर्धनके मुख्य प्रपतेक अश्षपादने (कणादने ) भी ऐसा ही फह्ा है कि जिसके ऊेश क्षीण द्वोगये हैं उसकी प्रदृत्ति भी 
| पंधफा फारण नहीं है” । इस मरकार पदिले आधे छोफ द्वारा विमंग (लोटे) शानपाले शिवराज ऋणषिफे मत्तानुतारियोंको सदोय 


+ 


। 
| 
। 
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[6 उहराजर श्रोफ़फ़े उतर आगे भागद्वारा निदोष सिद्ध दोनेके कारण मगवत्कित जीवोंकी मनतताफे उपदेशफी स्तुति फरते हैं । । 
। “बदजीगफ़ार्य स्वमनम्तर्सख्यमाम््यलश नाथ | यथा न दोए ” यह शोकफा उत्तर भाग दै। इसका अर्थ-ऐे नाथ ! आपने दी 
संपूर्ण छद मकारफे जीमोंफी अनतनामक एक प्रकारकी अपरिसित संख्या मताई दे और वद ऐेसी है कि जिसमे किसी 
| महरफा दोष आही नहीं सफलता है। 
॥। अजीवन, जीयस्ति जीविप्यन्ति 'चेति जीया, इन्द्रियादिघानादिद्॒व्यमायप्राणधारणयुक्ता।) तेपां [“संघे यानू- 
। ( ध्य” इति चिनोसेपमि आदेख फत्ये] फायः समूहो जीपफायः एथिव्यादि!। पण्णां जीवफायानां समाह्वारः पहुजी- 
| पफायम्‌ । पात्रादिदरशनापमपुसक्त्यम्‌ । अथया पण्णां जीवाना कायः प्रत्येक संघातः पडमीयकायः । ते पद्जी- 
!( पकायम्‌। एथिव्यप्तेजोयायुपनरपतित्रसठक्षणपद्रजीयनिकाय तथा तेन प्रकारेण आख्यः, मर्यादया मरुपितयाल्‌, 
[' यथा येन प्रकारेण न दोषो, न वृषणमिति। जात्यपेक्षमेकपयनम्‌। पराशुक्तदोपद्धयजातीया अस्ये5पि दोपा यथा 
| न प्रातुष्यन्ति तथा स्प॑ जीवानन्लमुपदिष्टपानित्यर्था । 'आरुय ? इति आशपूर्षस्य स्यातेरदि सिद्धि! । त्वमि- 
।4. त्येफपरचन चेर्द शापयति यजगद्गुरोरेयैफस्पेडकूप्रूपणसामर्थ्य, न तीर्थान्तरशारवृणामिति 6 


] 





॥ जो गत फाठमें भी जीते रद्दे जभोत्‌ प्राण विशिष्ट बने रहे, वर्समानमें भी प्राणविश्षिष्ट हैँ. तथा आगे मी प्राण सह्दित | 
| रंगे उनको जीव कहते हैं । अर्थात्‌ जो ईंद्रियादि दश द्रष्यमार्णोद्वारा ठया चेवनामादि माषमाणोंके द्वारा जीते हों ये जीव हैं। 


4] 











द्वादमं. (पी “/ संघे वाउनध्वें ” इस व्याकरणसूतके अजुसार ' चि ? धातुके आगे 'घमः प्रत्यय होनेसे तथा “च! को “क” करदेनेसे काय शब्द (| रा,जै,शा« 
बनजाता है | कायका अर्थ समूह होता है | ऊपर कहे हुए जीवोके समूहोंकों जीवकाय कहते है | इथिवी, जरू, अप्नि, वायु, 89 


२०९॥ | वनस्पति ये पांच खावर तथा त्रस ऐसे छह कार्योके जीवोंके समूहको षड्जीवकाय कहते हैं । व्याकरणमें जहांपर समूह अर्थ लेकर 
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अनेक शब्दोंका समास (संग्रह) दिखाया है वहापर ऐसा कहा है कि पात्रशब्दादि बहुतसे ऐसे शब्द है जो समासमें नपुंसक- (83 
लिक् ही होजाते है । उन्ही पात्रादि शब्दोमें पडजीवकाय शब्दको मानकर यहांपर नपुंसालैंगी 'पद्जीवकायं' ऐसा कहा है । अथवा | 
समूह अर्थमें समास न करके इस प्रकारसे समास करनेपर शब्द पुछ्चिह् ही वना रहेगा कि छह जातके जीवोका जो प्रत्येक 
संघात है उसको पद्जीवकाय कहते है । पुल्लिड्ली रहनेसे यद्यपि 'पडजीवकायः” ऐसा होना चाहिये परंतु इस छोकमें यह शब्द 
| कर्मकारकरूप रक्खागया है इसलिये पुछ्िक्न होनेपर भी कर्मकारकमें 'पड्जीवकाय्य” ऐसा कहागया है । जब शब्द जातिवाचक 
माने जाते है तब वे एक वचनांत ही रवखे जाते हैं | यहांपर भी जातिकी अपेक्षा ही 'पड्जीवकायं” ऐसा एकवचनान्त कहा है । 
सारांश-जीवॉको परिमित माननेमें संभव जो दोष है वे तथा और भी अनेक दोष जिस प्रकार वर्णन करनेसे नहीं आसकते 
उस प्रकारसे आपने जीवोका वर्णन किया है। आडपूर्वक ख्या धाठ॒के आगे अड्‌ प्रत्यय ढगानेसे भूतकालके अर्थमें 'आख्यः/ 
ऐसा क्रियापद बनता है| त्वम! शब्दको एक वचनान्त रखनेसे यह अभिप्राय प्रकट होता है कि ऐसे निर्दोष उपदेश करनेका 
सामर्थ्य एकमात्र त्रिजगद्वुरका ( आपका ) ही है; न कि अन्य भी धर्मों या मतोंके उपदेश करनेवालोंका । 
ल्‍ पृथिव्यादीनां पुनर्जीवत्वमित्थ॑ साधनीयम्‌। यथा सात्मिका विद्वमशिलादिरूपा पृथिवी; छेदे समानधातृत्था- 
! 
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नादर्भाउक्ुुरवंत्‌ । भौममस्भोडपि सात्मक॑ क्षतभूसजातीयस्य स्वभावस्थ सम्भवात्‌ शाल्रवत्‌। आच्तरिक्षमपि 
सात्मकम्‌; अश्नादिषिकारे स्रतः सम्भूय पातात्‌ मत्स्यादिवत्‌ । 

छह कायके जीव बताते हुए अहँतने जो प्रथिवीजीवादिक जीव कहे है उनकी सिद्धि इस प्रकारसे करनी चाहिये कि जैसे मूंगा 
पाषाणादि जो प्रथिवी है वह सजीव है। क्योंकि; जेसे काटनेपर डाभमें अंकुर उपज आता है. उसी प्रकार इसको भी काटनेपर 
इसमें पहिलेके समान मूंगा या पापाणादि फिरसे ऊग आते हैं। इसी प्रकार भूमिका जरू भी सजीव है। क्योंकि; भूमिके जलका 


4 दुशश्ुुरचत्‌, इति द्वित्तीयपुस्तकपाठः । 
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॥२०९॥ 
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में ठफफी तरद ऐसा समाव दै जैसा कि लोदी हुई सूमिका। भर्यात्‌ सेंडफफा भी खोदी हुई समिके समान खमाव द्वोता दै और 
पह छजीप है उसी प्रकार जय गूमिके जतका मी ऐसा ही खभाव है तो बह भी सजीष ही होना धादिये | एवं जो आकाशक्षमें 
दोनेवाठा जछ है पद्ध भी सजीष दै। बयोंकि। मेघरूप विफार उत्पन्न होनेपर जिस प्रकार अपने भाप द्वी उपमकर मछली उसरसे 
गिरती दें उसी प्रफार मेपविफार दोनेपएर जठ भी ख़ग गनकर नीचे गिर पड़ता है ) अथौत््‌ मछछीफ़ा ऐसा खमाप है भौर वह 
सजीव दे उसी प्रफार जय जरफा मी ऐसा ही खमाय है तो इसठिये जरू भी सवीय ही द्वोना घाहिये। 

जजो$पि सास्मकमाहारोपादानेन वृद्थादियिकारोपसम्भात्‌ पुरुषाद्वत्‌ । यायुरपि सात्मकः अपर्रेरितत्वे 
तियग्गतिमत्याप्नोयत्‌ | पनरपतिरपि साश्मफ! छेदादिभि्लॉन्यादिदर्शनात्‌ पुरुषाज्नयत्‌। फेपांचित्त्‌ स्वापाजतमोप- 
श्लेषादियिकाराथ । अपफर्षयतश्रैतन्याद्वा सर्वेपा. सात्मकत्यसिद्धिराप्पचनाश् | प्रसेषु चर कृमिपिपीकिकास्थमर- 
मनुष्यादिष न फेपाधिरसात्मफत्ये बिगानमिति | 

अप्रि भी सजीय है । ब्योकि, जिस प्रकार आह्वार मिलनेसे घरीरफे अंग बदते हैं, बचस होते हैं, इत्यादि भौर मी भर्म स्फुरा- 
यमाण द्वेते हैं तथा जब आद्वार नह्दी मिरठा तम दृतश्षक्ति होजाते हैं उसीमकार अप्ति मी जब छफड़ी आदि आहार मिझता है 
तम्र पढ़ता है, चंच्रठ होता है, 9फिश्वाठी दीखता दै जौर जय भाहारावि नद्दी मिक्‍्ता तब क्षीणपश्नक्ति निश्नेब दोजाता है। 
जथीत्‌-पेसे समाववाले जब शरीरफे अंग सजीक द्वोते हैं तो ऐसे ही खमाववाल्ता अप्रि मी सजीव फ्यों न मानना चाहिये १ एर्प 
वायु भी सजीव दै। गयोंकि; जैसे किसी दूसरेफे दंकनेपर गौ इधर उपर चठने ठगती है उसी मकार बायु मी दूसरेकी ग्रेरणासे 
इधर उधर चलने उगता है। कर्मातू-ऐसे धर्मबाढा जैसे गौ सजीय है उसी प्रफार ऐसे स्थमाववाल्ा होनेसे घाथु भी सजीव ही 
होना चाहिये | वनरपति मी सजीय ही दहै। वर्योकि, सजीव पुरुषके संग जिस प्रकार फाटनेसे मत्रिनता आदि धारण करखेसे हैँ 
उसी प्र फ़ार बनस्पति भी काटने ऐदनेपर मतिनतादि घारकेता है इसलिये सजीव पुरुषफे अंगोके खमावसमान खमभाववारा 
दोनेसे यद मी सनीव ही होना चाद्धिये | तथा सुछ पनस्पतियोमें प्राणियोफे समान निद्रासे फिंवा स्रीके साठिम्ननादिसे बिकार 
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चेष्टामें होती दीरती है । और झिन जिन जीवो भी चेतना श्क्ति पटती हुई है उन उन नीपोमें ब्रेतनाफी हीनाधिकता दीखनेसे 
तो एथिय्यादि सभीमें सजीयपना सिद्ध दोसकता है| एवं जाप्त मगपानके उपदेशसे मी सवोगें सजीवपना मानना जाहिये ) 











क्योंकि) आप्त उसीका नाग है जो असत्यवादी न हो। दो इन्द्रियवालोको आदि लेकर कृमि, चीटी, भगमर, मनुष्यादिक जो 
ब्रा जीव हैं उनमें तो जीव मानना किसीको अनिष्ट ही नहीं है| इस प्रकार जिनको जिनेन्द्रदेवने जीव कहा है उन सवोगें 
| जीवपना अच्छी तरह सिद्ध होता है । 
यथा च भगवदुपक्रमे जीवाइनन्त्ये न दोपस्तथा दिग्मात्र भाव्यते । भगवन्मते हि पण्णां जीवनिकायानामेतद- 
ल्पबहुत्वम्‌ । सर्च स्तोकाखसकायिकाः । तेभ्योडसंख्यातगुणास्तेजःकायिका! । तेभ्यो विशेषाधिका प्रथ्वीका- 
यिका। । तेभ्यो व्शेषाधिका अप्कायिकाः । तेभ्यो विशेषाधिका वायुकायिकाः । तेभ्योडनन्तगुणा वनस्पतिका- 
यिकासते च व्यावहारिका अव्यावहारिकाश्व । 
४ |! अब जिनेन््रने जो जीवोका उपदेश अनंतरूपसे किया है उसमें किसी प्रकारका दोप जैसे नहीं आंच उसी प्रकारसे कुछ दिखाते 
(| हैं। भगवतने छहो कार्योके जीवोगें परस्पर इस प्रकार संख्याकी हीनाधिकता कही है कि-सब कायोसे थोड़े त्रस कायके जीव है। 
|! त्रसोसे असंख्यात गुणे अधिक अगिकायिक जीव हैं । उनसे अधिक प्रथिवीकायिक हें । एशिवीकायिकोसे कुछ अधिक जलकायिक 
हैं ।जलकायिकोसे कुछ अधिक वायुकायिक हैं । उनसे अनन्तगुणे वनस्पतिकायिक हैं | वे वनस्पति कुछ तो व्यवहारराशिमें 
९! रहनेवाले है और कुछ व्यवहारराशिरोे भिन्न निगोदनामक राशिमें बसरहे हैं। 
“भोला य असंखिजा असंखणिग्गोय गोलओ भणिओ ॥। इक्रिकृणिगोयम्हि अणन्तजीवा मुणेय्या । १। 
सिज्ञंति जत्तिया खल॒ इह संववहारजीवरासीदो । एंति अणाइवणरसइरासीदो तत्तिआ तह्मि । २।॥” इति 
वचनात्‌ यावन्तश्र यतो गच्॑छन्ति मुक्तिं जीवासावन्तोडनादिनिगोद्वनस्पतिराशेस्तत्रागच्छन्ति । 
“गोल असंख्यातो हैं और एक एक गोछगें असंख्यातो निगोद है । तथा एक एक चिगोदर्गें अन॑तो अनंतो 
जीव मानने चाहिये | १ । व्यवहार राशिमेंसे जितने जीव मुक्त होजाते हैं उतने ही जीव अनादि निगोद नामक वनस्पतिरा- 
























कक 2225 ३ गोलाश असंग्याता। असंग्यनिगोदः गोझः भणिरा। | एफेफस्मिनू निगोये अनन्‍्तजीया जातज्या। । )। सिध्यन्ति सायस्तः यलइह 
जीवराशितः । आयानित अनादियनस्पतिराशितः तावन्तः तस्मिन्‌ । २। एतनिच्छाया। 
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शिसे निकलकर व्यवहारराशिर्गे आजाते हैं। २ ।” इस वचनके अनुसार जितने जीव व्यवद्ारराशिसे मोक्षकों जाते है उतनोफा 
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ह ही निगोदराख्िसे व्यवद्वार राध्षिमं आमाना तिद्धदे। मावाथे-पनस्थति फायके दो भेद दें, पहिझा साधारण दूसरा प्रत्ेक। मिस 
यनश्पतिंगं एम भरीरफे अनेतो जीप सामी हो तथा उन अनतो जीवोफा एक दी आहार दो, पुफ दी श्वासोच्यास हों उनको 
सापारण कहा है। सापरणोंफे अतिरिक्त सभी पनस्पतति प्रस्पेह् कद्देजाते हैं। साघारणफा दूसरा नाम निगोद दै। गे निगोद 
हो पकारफे दें, पहिले नित्य दूसरे इतर । जो सीव जनाविकालसे निमोद्म ही रहरदे हैं. उनको नित्यनिगोद फद्ते हैं। 
नित्मनिगोद राशिसे निफककर अन्य पर्योयोको घारकर फिर मी कमी निगोदराशिगें जो पहुच जाता है उसको इतर निगोद कहतेहैं। 
तित्यनिगोदफे अतिरिक्त जितने जीव हैं उनको व्यवद्वार राशिवाले फहते हैं और जो नित्यनियोदके जीप हैं उनको व्यवद्ारराशिसे 
मिन्न कहते हैं । निगोद जीवोफे पक एक समहकों सी निगोद दी कहते हैं । ऐसे असैर्यों निगोद एक एक पिंडमें रहते हैं। 
| उन पिंड्रोफ़ों गोत कहा है। 

ने प्‌ तायतठा तस्व कापित्परिद्ाणिनिंगोदजीयाअ्नन्तस्थाउश्वयत्यात्‌। निगोद्स्थकृप व समयसागरादवगन्त- 
| व्यम्‌। अनाधनस्तेठपि फाछे ये फेचिप्िएृूता निवोन्ति निरयास्पन्ति 'ब ते निगोदानामनन्तभागेडपि न पर्स॑स्ते 
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नाथ्यतिंपत ने वर्स्यस्ति | सतख कर मुक्तानां भवासमनप्रसहृ/ ? कथ्य व संसारस्य रिक्तताप्रसक्षिरिति  अभि- 
प्रेत बैत्तदन्‍्ययूथ्यानामपि । यथा घोर पार्तिककारेण “अत पष घ पिद्वरसु मुम्यमानेपु सन्ततम्‌ । ग्रद्माण्डछो- 
फजीयानामनस्तसादशुस्यता । १। अस्त्यन्यूनातिरिक्तस्वैयुस्यते परिमाणघत्‌ । परतुन्यपरिमेये छु नून तेपामस- 
' स्सवा । २१” इति काव्याथः । 

इस प्रकार निमोद्रात्षिसे सदा निफकते रदनेपर भी निगोद जीव समाप्त नहीं दोसकते हैं। क्योंकि, उनको अक्षय अनेत 
फ्दा है। शासयोमं सागर नामक एक संख्या मानती गयी है उससे निगोद मीवोंका प्रमाण माठम करठेना चाहिये। 
| मितने कुछ जीव अनादिक्ारुसे निकठते जारहे हैं और सनंतकाक तफ आगे भी निकरते रंगे थे सव मिझाकर विनारनेते 
निगोद्राछिफे अर्नतर्ये भागप्रमाण मी नहीं हुए हैं तथा न होंगे | इसड़िये मुक्त हुए जीवॉफों फिर संसार छौटनेका क्या 
कारण है ? अन्य घर्मवाठोने सी इस बातको खीकार किया है। बार्तिकारने फ्रहम है--- “इसीकिये संसारसे श्वानी जीवोंकी 
निरंतर मुक्ति होते रहने पर भी संध्षारी जीवराप्लि यनंतरूप होनेते कमी उसका अंत नहीं जासक्ता है। १। जिस वस्तुका 
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संख्यातरूप परिगाण ऐता ऐ उत्तीफा किशी सगय जंत आतकता है, वही घट जाती है तथा फभी समाप्त भी होजाती छे परंतु 
जो वस्तु अपरिगेय द्वोती दे उसका न तो कभी भंत हीं आता ऐ, न बह घटती दीढ्े और न कभी समाप्त ही होती है । २॥ 
एस प्रकार इस काव्यका अर्थ पूर्ण हुआ । 

अधुना परदरशनानां परस्परविरुद्धाथसमर्थकतया मत्सरित्व॑प्रकाशयन्‌ सर्वज्ञोपज्ञसिद्धान्तस्थाउन्योन्यालगत- 
सर्वनयमयतया मात्सयो5भावमाविभावयति । 

अब यह दिखाते हैं कि जितने अन्य दर्शन हैं ये सम एक दूसरेसे विरुदः जर्थफ़ों फहनेवाले होनेसे एक दूसरेसे ह्वेप रखते हें 
ओर जएन्‌ सर्वेज्ञ देवका फ्हा हुआ दर्शन सापेक्ष होकर विनारनेपर परस्पर सब दरशेनोंरों मिलता हुआ ि इसलिये इसमें 
मत्सरभावका नाम भी नहीं है। 


अन्योड्न्यपक्षप्रतिपक्षमावाद यथा परे मत्सरिणः प्रवादाः ॥ 
नयानशेषानविशेषमिच्छन्‌ न पक्षपाती समयस्तथा ते ॥ ३०॥ 


मूलाथ-जिस प्रकार अन्य दरशनोंभ यह एमारा पक्ष ऐ तशा यह विरुद्ध पक्ष हे ऐसा दुरामद छोनेरो अन्य दर्शन मत्ररभाव 
रखते हैँ उस प्रकार आपके दर्शनग गत्सरगाव नहीं है। क्सोंहि। संपूर्ण नयोंफ्रों या परस्पर विरुद्ध विचारोंकों आप अपेक्षावशश 
देखते हैं । 

व्याख्या-प्रकरंणोयते प्रतिपायते स्वाभ्युपगतोडथों येरिति प्रवादा। । यथा येन प्रकारेण परे भवच्छासना- 
दन्ये प्रवादा दशेनानि मत्सरिण।, अतिशायने मत्यर्थायविधानात्सातिशयाइसहनताशालिन। क्रोषकपायकल- 
| पितान्त/करणाः सन्‍्तः पक्षपातिन इत्तरपक्षतिरस्कारेण स्वकक्षीकृतपक्षव्यवस्थापनप्रवणा व्तैस्ते । 
व्याख्याथे--अपने इृष्ट अर्थका जिनमें प्र अर्थात्‌ अत्यंत, वाद अर्थात्‌ प्रतिपादन किया जाता हो उनको पवाद कहते 
!। हैं। गत या दशशनको प्रवाद कहते हूँ । जिस प्रकार आपके मतके सिवाय अन्य मत परस्पर रैष्सों द्वेप रखते हैँ उस प्रकार आपके 
मतगें किसीके साथ भी द्वेपभाव नहीं है । मत्सरी शब्द जो गूल छोकों है उसमें मतु प्रत्ययके अर्थवाला पुनू प्रत्यय अतिशय 
“पं काफर छा कर कक कक कि छल ही 7 जल 5 






साद्ादर्म: कर 
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|] ! पना दिखानेफे ठिये हुआ दै इसलिये मस्सरी शब्दका आर्य ऐसा फरना चाहिये फि थे दर्शन परस्परमें अत्यत असदनशीक है | 
| अवीद्‌--को रफ्पाय़े मारा अंत उरणमे फठपिय द्वोनेस वे जपने अपने ही दर्शगोके पक्षपाती हैं. और अपनेसे मिश्त पश्षोका 
| तिरफार फरते हुए जपने माने एुप्‌ पक्षफे मइन फरनेगे सदा उत रहते हैं । 

| फस्माझेतोमेत्सरिण इृत्याइ-मन्यो स्यपक्षप्रतिपक्षमावात्‌ । पच्यते ब्यफ्रीक्रियते साध्यधर्मपैशिषश्लेन द्ेस्थादि- 
रा मिरिति पक्ष-कशक्षीकृतपमेम्रति ठापनाय साधनोपन्‍्यास! । तख्य प्रतिकूछः पंक्षः मतिपक्षः । पक्षस्य प्रसिपक्षों यि- 
# रोधी पक्षः । तस्व भाषा पक्षप्रतिपक्षमावः । अस्योडन्य परसर य। पक्षम्रतिपक्षमावः पक्षप्रतिपक्षरपमन्यो5स्पपक्ष- 
5 प्रतिपक्षभायस्तस्मात्‌ । तथा द्वि। य एप मीमांसकानां नित्यः शब्द इति पक्ष। स एवं सोगताना प्रतिपष्षखन्मत्ते 
| 


धस्दस्पाउनित्यत्यात्‌ । य पव सौगवानामनित्यः शब्दु इति पक्ष। स एय मीमासकानां प्रतिपक्षः । एवं सर्वप्रयोगेषु 
योज्यम्‌ 

दिस फारण थे पत्ती द्वोरदे दें इस स्का उच्र फते दें ।-- भपने तभा परके माने हुए वर्शनोंगें परस्पर पक्ष प्रति- 
पक्षफा दुराप्तद रसनेसे वे पक्षपासी द्वोरदे हैँ । अमुझ दे सो साध्यरूप घरमेकर सहित है इस प्रश्नर नो द्वेतु आदिकोंके द्वारा प्रगट 
किया जाता ६ यह पद्म फद्टाता दे । अर्थात---छ्ीकार किया हुआ विघार जहांपर द्ेतुआदिकोंके द्वारा साधाजाय, या पुष्ठ किमा 
जाय पद पक्ष कहता दे । जिसमें उस साध्यविचारके विरुद्ध विचाररूप पर्म मिलते हों फिंतु वह साधथ्य न मिस्सा हो उसको 
| प्रतिपक्ष या बिरुद पक्ष कहते हैं । पक्षका जो प्रतिपक्ष द्वो अधीद्‌ विरोधी पक्ष हो बद पक्षमतिपक्ष फह्मता दे । इसीकी प्रघानतकों 
यक्षमतिपक्षमाव कद्दते दूँ । एक दूसरे जो पक्षमत्िपक्षपना रखना दे वही अन्योन्यपक्षपतिपक्षमाव फद्ाजाता है । इसीके दोनेसे 
/ पे एक गूसरेफे द्वेपी | फैसे ! मीमांसफोफ़ा जो नित्य झब्द माननेका पक्ष दे पद्दी बौद्धोक्रेठिये प्रतिपक्ष है। क्योंकि) 
पौद्धमतर्म शब्दों सर्वेधा अनित्य माना दै। थौद्धोका जो शब्दफों जनित्य मानना पश्ष है पद मीमांसफोकेलिये प्रतिपक्ष 
हुआ। इसी प्रकार अन्यवादो्म भी विरोध जाठा है सो विचार करछेना चाहिये। 

तथा तेन प्रकारेण, ते तव [सम्यफ्‌ एति गद्छति वाब्दोडपैमनेनेति “ पुश्मा्नि घेश”] समयः संकेत) । यद्धा 
सम्यगपैपरीत्येनास्यन्ते ज्ञायन्ते जीवाउजीयादयोडरथी अनेनेति समयः सिद्धान्त; | अथ पा सम्यगयस्ते गच्छन्ति 
| जीवादयः पदायोंः स्वस्मिन्‌ झूपे प्रतिष्ठा म्राधुुवन्ति अस्मिल्ेति समय आगमा | 
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है-। जिसके जाननेसे शब्दका अर्थ ठीक ठीक जानाजाय उसको समय कहते हैं। यहांपर “सम! पूर्वक 'इ! धातुका उपयुक्त 
अर्थकी विवक्षा्मं 'पु्नाप्ति पे! इस व्याकरणके सूजकर समय शब्द बना है । ऐसा विग्वद करनेपर समयका अथे संकेत होता 
| है। अथवा सम्यक्‌ अर्थात्‌ जैसेके तैसे जीव अजीवादि पदार्थ जिसके द्वारा जाने जासकते हैं उसको समय कहते हैं । ऐसी 
विवक्षा होनेपर समय शब्दका अथ्थ सिद्धांत होता है | अथवा जीवादि पदाथे जिसमें यथावत्‌ कहे हों अथोत्‌ अपने अपने 
खरूपमें स्िति पाते हुए जिसमें वर्णन किये हों उसको समय कहते हैं । ऐसा अथे लेनेपर समय शब्दका अथे आगम है । 


न पक्षपाती नेकपक्षानुरागी । पक्षपातित्वस्थ हि कारण मत्सरित्य॑ परम्रवादेपूक्तम्‌। त्वत्समयस्य च मत्सरित्वाड- 
। भावाज्ञ पक्षपातित्वम । पक्षपातित्व॑ हि मत्सरित्वेन व्याप्तम्‌। व्यापक च निव्तमान॑ व्याप्यमपि निवतेयतीति मत्स- 


ऐ 


| 
कै) 


| 
यह आपका समय पक्षपाती नहीं है अथोत्‌ किसी एक पक्षम अनुराग नहीं करता है । पक्षपाती होनेका कारण मत्सर भावका 


| पक्षपात होता है । इसीको न्याय शैलीसे ऐसा कहसकते हैं कि मत्सरभाव व्यापक है और पक्षपात व्याप्य है। जहांपर व्यापक 
रे 
| इसलिये मत्सरभाव छूट जानेपर पक्षपात तो अवश्य ही निबृत्त होजाना चाहिये। संस्कृतमें जितने शब्द बोलेजाते हैं वे किसी न फिसी 


पष्ठी विभक्ती जोड़नेसे ही बनता है । पष्ठी विभक्ती किसी न किसी संबंध होनेपर होती है । यहांपर 'तव” शव्दमें भी वाच्यवाच- 
।$ फरूप संबंध होनेसे पष्ठी विभक्ती हुईं है। अथोत्‌ समय तो आपऊफ़र कहागया है इसलिये वाच्यरूप है तथा आप उसके वक्ता 
होनेसे वाचक हैं। इस प्रकार 'तव” और 'समय' इन दोनों शव्दोंम वाच्यवाचक्रभाव संग्रध होनेत्ते तव शब्द पष्ठीविभत्तयन्त है। 
५ सूत्रापेक्षया गणधरकतेकत्वेडपि समयस्यार्थापेक्षया भगवत्कतेकत्वाद्वाच्यवाचकभाबो न विरुध्यते “अत्थ॑ मास 


0 | रित्वे निवर्तमाने पक्षपातित्वमपि निवत्तेते इति साथः | 'तव समयः ' इति वाच्यवाचकभावलक्षणे सम्बन्धे पछ्ठी। | 
होना है। वह मत्सरभाव अन्य वादियोंमें ही है । आपके समय मत्सरभाव न होनेसे पक्षपात भी नहीं है । मत्सरभाव होनेसे ही | 
अथात्‌ बहुदेशव्यापी धमे नहीं रहता है, वहांपरसे उसी व्यापकके अन्तर्गत रहनेवाला व्याप्य भमे भी अवश्य निषृत्त होजाता है । ६ 


» विभक्तीकों लगाकर ही बोले जाते हैं ऐसा नियम है। 'तव समय:” अथौत्‌ तुमारा समय यहांपर जो 'तव” शब्द बोलागया है वह भी # 
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| इस अकारसे जैसा इन अन्य दर्शनोंमें परस्पर पक्षप्रतिपक्षके दुरामहसे छ्वेष होरहा है तैसा तुझारे समयमें अथीत्‌ दशनमें नहीं है राजेश, 


॥२१२॥ 





अरद्दा सुस्त गय॑ति गणहरा णिठर्ण” इति पनात्‌ | अथपा उत्पादव्ययभौव्यप्रपश्चः समय तेपां च॒ भगयता 
साक्षाम्मातृकापद्रूपतयाउमिघानात्‌ । तथा चार्पस्‌ “उप्पण्णे इधा यिगमे इधा घुये इधा” इत्यदोप/। | 
दे भगवन्‌ ! सूप्रोंकी रचना करनेका कर्ता यदि देखानाय तो गणघरदेघ ही कर्ता हैं जो आपके पास रहते हैं. और आपकर ।' ; 
उपदेशे हुए अर्गको समझसकते हैं; पर॑तु उन सूप्रोमें जिस अरथेका पर्णेन है वद अथे आपने ही अपनी दिव्य ध्वनिद्वारा प्रका- 
झ्वित फिया था इसलिये यथार्ममें उसका मूखकती तछासाजाय हो आप ही एैँ। इस प्रकार आपके साथ समयका पराष्ययाचकमाव ल्‍ 
संयंप मानना अनुचित्त नहीं है। ऐेसा कद्दा मी है फि “अवैका म्रतिबोष सो अ्दृत्‌ केवली ही कराते हैं किंतु सूत्रोंकी रचना अपनी । 
निषुण महिसे गणमरदेय फरते हैं” । भवया उत्पाद व्यय औव्यफे मप्कों ही समय कहसकते हैं। मौर उत्पाद व्यय ्रीव्यका 
खरूप भगयानने खय अपने मुखसे अक्षररूप कद्दा ही है । आर्य वाक्य भी पेसा मिझता दै कि “उत्पन्न मी दोता है विनेष्ठ भी | । 
दोसा दे तथा खिर भी रदता है?” । इसलिये समयका भगवान्‌ फेवछीफे साथ वाष्यवाचफरूप सैमंध फदमेगें कुछ दोप नहीं है। [के 
मत्सरित्याउमायमेय पिशेषणद्वारेण समर्थयत्ति 'नयानशेपानविश्ेषमिच्छन! इति ! अशेषान समस्ताम नयान | | 
भैगमादीन्‌ अपिशेपे निर्षिशेष॑ यथा भयत्येयमिष्छ पझ्ाफाइशन्‌ सर्वनयात्मकत्यादनेकान्तवादस्य! यथा विशफलणितानां | (४ 
मुक्तामणीनामेफयूत्राउलुस्यूताना द्वारव्यपदेश एवं पृथग्रमिसन्धीना नयाना स्पाद्धादरुक्षणैकसूत्रपोतानों आ्ुता-ि | 
सयप्रमाणव्यपदेश इहति। ननु प्रत्येक॑ नयाना पिरुछत्मे कथ समुदितानां निर्विरोधिता ! उच्यते । यथा हि समीर 
चीन मध्यस्थ न्यायनिर्णेतारमासाध परस्पर विवदमाना अपि यादिनो विवादाद्विस्मन्ति एवं नया अन्योअन्य | ! 
प्ैरायमाणा अपि सार्यज शासनमुपेत्य स्थाष्छव्दप्रयोगोपशमितपिप्रतिपक्तयः सस्तः परस्परमत्यन्तसुदृश्भपतया- । 
। ४ 
'नयानशेषानविशेषमिच्छन/ इस बचनसे मगव्की प्रशंसा करते हुए इसी घचनसे ऐसा दिखाते हैं. कि आपसे मत्सरता। 6 
नहीं दै । संपूर्ण नैगमादि न्योंफो केषऊ सामान्य इृछ्ठिसे भाप चाहते हैं | पर्मोकि; आपके यचन झनेकांवरूप हैं और अनेफांत ।र्य, 
सपूर्ण नयोके समृहों फद्॒ते हैँ | बिस प्रकार बिखरे हुए मोतियोंफो पक सूतमें पिरोदेनेसे हार बनवाता है उसी प्रकार भिन्न 
मिन्त पड़े हुए नयरूप मोतियोंको स्याह्वदरूपी एक सूतमें पिरोदेनेसे उसकी 'चुतप्रमाण” सज्षा दोजाती है।झ्ंका-यदि प्रत्पेफ नय ; 
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भिन्न भिन्न रहनेपर विरोधी है तो सबोंको मिलादेनेपर भी विरोध कैसे मिंट सकता है? उत्तर---जिस अकार परस्पर विवाद करते 
हुए वादियोंकों यदि कोई मध्यस्थ युक्तिपूर्वक निर्णय करनेवाला मिल्जाता है तो वे विवाद छोड़कर शांत होजाते हैं उसी प्रकार 
नय भी परस्परमें शत्रुता धारण करते हैं परंतु जब सर्वज्ञ देवका शासन पाकर स्वातशाव्दके मिल जानेसे परस्परका विरोधभाव 
छोड़कर शान्त होजाते हैं तब वे ही नय परस्परमें अत्यंत मैत्रीभाव घारणकरके ठहरजाते है । 

एवं च सर्वनयात्मकत्वे भगवत्समयस्थ सर्वदर्शनमयत्वमविरुद्धमेव नयरूपत्वाद्शनानाम्‌। न च चाच्य॑ तर्हिं 
भगवत्समयस्तेषु क्थ नोपलभ्यत इति; समुद्वस्य सर्वसरिन्मयत्वेडपि विभक्तासु तास्वनुपलम्भात्‌। तथा च बक्‍तृ- 
वचनयोरेक्‍यमध्यवस्थ श्रीसिद्धसेनद्वाकर पादाः “उदघाविव सर्वसिन्धवः समुदीर्णासत्वयि नाथ दृष्टययः। न च॑ 
तास भवान्यटश्यते प्रविभक्तासु सरित्सिवोदधिः” । 
इस प्रकार हे भगवन्‌ | आपका दर्शन सर्थ नयखरूप होनेसे संपूर्ण दर्शनोसे अविरुद्ध है। वर्योकि; एक एक नयखरूप ही संपूर्ण 
दर्शन हैं।ऐसा होनेसे ऐसी शंका होना सहज है कि यदि भगवतका दर्शन संपूर्ण दशेनखरूप है तो वह संपूर्ण मिन्न मिन्न दशनोमें क्‍यों 
नही दीखता? परंतु यह शंका ठीक नहीं। क्योंकि; संपूर्ण नदियोका समूह ही समुद्र है परंतु भिन्न भिन्न बहती हुई नदियोंमें वह 
नहीं दीखता है। बोलनेवालेमें तथा उसके वचनोंगें परस्पर अभेदभाव मानकर श्रीसिद्धसेन दिवाकर भी ऐसा ही कहते हैं. कि 
जिस प्रकार संपूर्ण नदियां समुद्रमें मिलती हैं उसी प्रकार संपूर्ण दशन आपके दरशेनमें तो मिलते हैं परंतु तो भी मिस 
प्रकार भिन्न भिन्न रहनेवाली नदियोंम समुद्र नहीं दीखता उसी प्रकार आप का दरशेन भी उन भिन्न भिन्न दशनोंमें नहीं दीखता। 
अन्ये ल्वेव॑ व्याचक्षते “यथा अन्योड्न्यपक्षप्रतिपक्षमावात्परे श्रयादा मस्सरिणस्तथा तव समयः सर्वेनयान्मध्य- 
स्थतयाउद्भीकुर्बाणो न मत्सरी। यत) कथ॑भूतः ?पक्षपाती। पक्षमेकपक्षाभिनिवेश पातयति तिरस्करोतीति पक्षपाती 
रागस्य जीवनाश नघ्त्वात्‌ ।? अन्न च ज्याख्याने मत्सरीति विधेयपद॑, पू्वास्मिश्च पक्षपातीति विशेष: । अन्न च 
क्लिष्ठाउक्किश्व्याख्यानविवेको विवेकिभिः स्वय॑ कायेः। इदति काव्यार्थः । 

कोई इस प्रकार भी इस छोकका अर्थ करते हे कि 'जिस प्रकार अन्य बादियोंके मतोंमें पक्ष प्रतिपक्षका दुरागह होनेसे परस्पर ! 

मत्सरभाव रहता है उस प्रकार आपका मत सर्वमतखरूप दोनेसे गध्यथथ होजानेके कारण मत्सरभाववाला नहीं है।क्योंक्रि; आपका 
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मत पक्षपाती कद्दा जाता दै। भर्जात्‌ यो एक पद्षके शुरामहकों नष्ट कर देताहो अर्थात्‌ इठको विरस्‍्कार इष्टिसे देखता दो वह 
पक्षपाती कहा भाप्ता है! इन दोनों स्पास्यानोमें अठर यह है कि इस प्याख्यागें मत्सरी-अर्थात्‌ मत्सरमाववाका! इस पदुको 
पिषेय किसा है और प्रथम व्यारुयामे 'पक्षपाती! प्स्द प्िपेयरूप था। इन दोनो व्यास््यानोंमे कोनसा सरस है तबा कोनसा 
कठिन है ऐसा पिघार बुद्धिमानोंको सर्य फरठेना चाहिये । इस प्रकार इस काव्यका आर्य पूर्ण हुमा । [ 

इसमेफारं फतिपयपदार्थबिवेखनद्वारेण स्थामिनों यथार्थघादारुय गुणमभिष्ठु्य समग्रवंयनातिशयव्यावणने स्व- । 
स्थाउसामर्ध्य दृश्टान्तपृषफमुपदशयन्नीद्धत्यपरिदाराय भश्यन्तरतिरोदित स्थाभिधान व प्रकाशयश्तिगमनमाद | ४ 

इस प्रकार अहन्‌ मगधानकर फदे हुए पदार्शमिसे कुछ पदा्घोकी यवार्भशका विधेचन करते हुए आचार्य, सयवानका गमामे है| 
वफापना जो गुम है उसकी स्तुति करते हैं और मगवानके संपूर्ण बनोंका अतिक्षम कदनेमें अपनी भसमर्मता इष्टांतपूेक दिखाते ' 
हुए अपनेमगें उद्धतताफा जमाव दिखानेके ठिये भपने अमिप्रामफो व्मंगरूपसे छिपाकर प्रकान्षित करते हुए उपसंदार करते हैं। । 


वाग्वेभवं ते निखिल विवेक्तुमादास्महे चेन्महनीयसुख्य । 
लद्ठेम जद्दाठतया समुद्र वहेम चन्द्रद्युतिपानतृष्णाम्‌ ॥ ३१ ॥ ॥ 
मूलाथै-दे पूज्यध्िरोमणे | हुझारे वचनोंका संपूर्ण वैमव यदि दम विवेचन करना चार तो समझना भादिये कि दौड़कर च 


समुद्र तरना चादते हैं. जजवा घद्रमाफी चादनी पीनेकी एृप्णा करते हैं।भाषारथ---यह कार्य उसी प्रकार असंभव है. कि जिस ॥| 
म्रफार अधामोंसे समुप्रका हरना या चुरखसे घस्द्रकाम्सिका पीना । | 
स्यास्या--पिमय एव वैभयम्‌ । प्रक्तादिस्वास्स्थार्येथण ॥ विभो्मायः फर्म चेति वा सैमवम्‌ । घाचा पैभय 
पाग्वैसर्य वचनसंपरप्रफर्पम्‌। विभोर्भाव इति पश्षे तु सर्वनयस्यापकाप। विभुशय्दस्य व्यापकपर्यायरूपतया रुढ़- | 
त्वात्‌। से तय संयन्धिन निखिल कृरस्त पिभेकतुं पिधारयितु वेधदि पयमाश्मासहे इभ्छामः--। हु 
व्याएयारई--'मशादि सम्रद्वारा स्वार्षदात्ी अणू मत्यय होनेपर विसय श्म्दका ही वैभव दोजाता है। झभवाविभुका अर्थात्‌ 
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। | 
अद व्यापीका जो विश्ुपना या व्यापीका जो कर्तव्य हो सो भी वैभव कहाता है। क्योंकि; मर शब्दका प्रचलित अर्थ व्यापी होता है। | राज्जैशशा+ 
स वनोंका जो वैभव है उसको वाग्बैमव कहते हैं । वाग्यैमव शब्दका अर्थ वचनरूप संपत्तिकी अधिकता होता है। जब वैभव 
॥२१४॥ | शब्दका अर्थ विस्ुुका विश्ञपना करते हैं और विभ्ु शब्दका अर्थ व्यापक मानते हैं तब वाग्वैशव शब्दका अर्थ 'संपूर्ण नयवचनोमें 
व्यापकपना” ऐसा होता है। इसका वाक्‍्यार्थ यों है कि आपका संपूर्ण वचनवैभव विचारनेकेलिये यदि हम आशा करै। त्तो समझना। 
चाहिये कि समुद्रको तरना चाहते हैं इत्यादि । | 

हे महनीयमुख्य !। महनीयाः पूज्याः पश्च परमेछ्ठिनः ) तेपु सुख्यः प्रधानभूतः आयत्वात्‌। तस्य संचोधनम्‌। नजु |. 
सिद्धेभ्यों हीनगुणत्वादर्हतां कर्थ वागतिशयशालिनामपि तेपषां मुख्यत्वम्‌ ? न च हीनगुणत्वमसिद्ध प्रश्ज्याइव- 
सरे सिद्धेभ्यस्तेपां नमरकारकरणश्रवणात्‌ “काऊण णमुकारं सिद्धाणमभिग्हंतु सो गिण्हे” इति श्रुतकेवलिव- । 
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क्‍ । मैवम्‌; अहद॒ुपदेशेनैव सिद्धानामपि परिज्ञानात्‌ । तथा चार्पम्र्‌ “अरहन्तुवएसेणं सिद्धा णज्झ॑ति तेण | 
| अरिहाई” इति | ततः सिद्ध भगवत एवं मुख्यत्वम्‌। /! 
महनीय पूज्यको कहते हैं। सो पांचो ही पैरमेष्टी पूज्य हैं परंतु उन पांचों सबसे प्रथमके होनेसे आपको उन सबोसे प्रधान 
मानकर हे महनीयमुरूय ऐसा संबोधन कहा है। शंका-यथ्पि अहैन्तोगें उपदेशका माहात्म्य विद्यमान है परंत॒ सिद्धोंसे तो भी गुणोंकी || 
अपेक्षा हीन ही हैं इसलिये सवोगें मुख्य कैसे होसकते हैं! दीक्षाके समय वे सिद्धोंको नमस्कार करते हैं. इसलिये सिद्धोंकी 6, 
अपेक्षा गुणोंमें हीनता तो प्रगट ही है। ऐसा श्रुतकेवलियोंका वचन भी मिलता है कि “सिद्धोंकोी नमस्कार करके थे दीक्षा महण ' 
करते हैं ।” उत्तर-अहत्केवलीके उपदेशसे ही सिद्धोंका परिचय होता दे। ऋषियोंने ऐसा कहा भी है कि “अद्दृतके उपदेशसे | ७९ 
ही सिद्ध जान पड़ते हैं इसलिये अहन्त भगवान्‌ ही सबसे मुख्य हैं” । इस प्रकार अहँन्‌ दी सबकी अपेक्षा मुख्य सिद्ध हुए । | 
यदि तब वाग्यैभरव॑ निखिल विवेक्तुमाशास्तरह्दे ततः किमित्याह ललड्ढेमेत्यादि। तदा इत्यध्याहाय॑म्‌। तदा 


किया हो । सिय-अष्टकर्म रहित । आचार्य-दीक्षाफे तथा संघफे स्वामी । उपाध्याय-जो पढ़ँ पढापें। साधु-सामान्य सुनिगन । एन्‍्द्री पांचोको | (5 
पंचपरमेष्टी फहते एँ । ३ श्रुत॒की जष्ठांपर अवधि दै यहांतक शुतको जाननेयाऊे साधु श्रुतफैयली फद्दाते ह । ि 









॥२१९४॥ 
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जद्धाउतया जाद्विफतया घेगयचया समुद्र रद्चेम किछ। समुद्रमिवातिकमामः। तथा वद्देम धारयेम। घन्द्रशुतीना 


घम्द्रमरीचीनां पान॑ चन्द्रद्युतिपानम्‌। तत्र दृष्णा तपडिमिछाप इसि 29%: झुतिपानठ०्णा। ताम्‌। उभयध्रापि 
सम्भापने संसमी ! यथा फेश्षिधरणचद्ठमणयेगयचया यानपात्रा पस्तरेणापि समुद्र ऊद्ठितुमीएते । यथा भर कश्ि- 
अस्ध्ृमरीचीरमृतमयीः श्ुत्था चुद़फादिना पातुसिह्छति। न बैतबू यमप्ि शफ्यसाधनम्‌ । वथा न्यक्षेण भयदी- 
ययाग्यैमययर्णनाका इश्ाप्यश्षफ्यारस्भप्रवृत्तितुल्या । आस वावत्तायक्षीनघचनविमयानां सामरत्येन घिवेचनपि- 
घानम्‌ । तद्धिषयाफाझुक्षापि सहस्ताहसमिति भायार्थः ! 
यदि जापफे पननवैभपका लच्छीतरद विवेचन करना हम जाई सो किए मकार असेमब है रो 'लद्देम” इत्यादि शब्दोंद्ारा 
दिखाते दैं | इस छोकमें 'यदि! अर्थफ्ा बाचक 'चेत शब्द तो दे किंतु जहां यदि शब्द भाता है यद्ां तो या तदा दान्द 
भी सवस्य जाता दे पर॑त यह तो या तदा शब्द छोकमें नहीं है हसलिये ऊपरसे समझलेना चाहिये । 'रत्तेम” इस्यादि ध्षन्दोंका 
अर्थ कहते हैं कि। तो दौड़कर क्षीम दी दम समुत्रफो तरना भादते हैं। अर्थात्‌ गद गुर्णोंका जो वर्णन फरना 
है तो मानों, समुद्र तरना है। और मी मानों, चद्रधूति जो चंत्रकिरणे हैं उनके पीनेकी सृपा अमिछझाप करना है। 'बहेस, 
“ंपेम! इन दोनों पातुओंके शब्दों जो लिए कार हुआ दै वह सेमावना सर्थमे हुआ है। लिझ लकारफों दी कुछ व्याकरणोर्मे 
सप्तमी फद्दते हैं।निस मकार कोई मनुष्य सहालके बिना वैदुठ दौड़कर दी समुद्रफो छांपनेकी याछा करता हो था फोई मनुष्य 
नन्द्रफिरणोंकी अमृतमयी सुनकर चुरत आादिकसे पीना चाहता दो परंतु ये दोनों ही फार्योका सिद्ध होना असैमव है उसी प्रफार 
आपके पचनवैमपफ़े पूरी पौरते वर्ण करनेकी साकांक्षा मी ठीक ऐसी ही है नेसाकि जप्क्य फार्यके म्रारैम करनेका उत्साह होता 
है। भावाथ-आापकें बचनरूप वैभवोंका पूर्णतया यणन करना तो यूर ही रहा किंसु उसकी जाकांक्ा फरना भी नड़ा साहस है। 
अथया रूषि शोपणे तो सो िय ०300: 2 032 अतिरंइसा । अतिक्रमणार्थव्झ्ेस्तु भयोगे 
दुर्तम परस्मपदमनित्य या । अत्र सौदत्यपरिहारेइथिकृतेडपि यदाशास्मदे इत्यात्मनि बहुव्य- 
नमाघचाय॑ः प्रयुक्पासदिति सूचयति--यद्विधन्ते जगति साइश्ा मन्दसेधसो भूयांस! खोतारः ) इति चहुबचन- 
माजरेण न खल्यदमूपरः खोतरि प्रमो शब्युनीय!। प्रत्युत निरभिमानताप्रासादोपरि पताकारोप पुयाध्यवारणीय+ । 
इति काव्याथः । पष्पेफल्रिंशतिबृत्तेप॒पणातिचछन्दः । 


। 
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अथवा रुघु धातुका शोषना अर्थ है तथा जब्बारुताका अथे शीघ्रता है। इसलिये 'जद्चाछतया समुद्र रुद्वेम' का अर्थ ऐसा होना |$| राज्जे-श 
त्ाहिये कि समुद्रको शीध्रतासे शोषना चाहते हैं| उलंधन करने अर्थमें जो लद्ठि घातु है वह परस्पेपदी नहीं है और “लद्ढेम' यह 

शब्द परसैपदका ही बनता है इसलिये शोपगार्थक परसैयदी 'रूषि' धातुका यह शब्द बना हुआ समझना चाहिये। अथवा यदि 
॥ आत्मनेपद होना अनित्य मानाजाय तो जिसका उल्लंपन करना अर्थ है ऐसे रस्औि घातुका भी यह शब्द बनसकता है।इस छोकमें 
यथवि 'आशासहे' इस पदके देखनेसे ज्ञात होता है कि अन्थरुृती आचायेने अपने विषय उद्धतताका निषेध दिखाते हुए भी 
अपनेमें बहुवचनका उपयोग किया है परंतु इस बहुवचनसे उद्धतता नहीं झलऊती है किंतु यह दीखता है कि जिनेन्द्रकी स्तुति 
करनेवाले सुझ्समान मंदबुद्धि इस जगत बहुत हैं।इसलिये उद्धतताकी शंका करना तो उचित नहीं है किंतु उछटा निरमिमान- 
तारूप महलके ऊपर इस वचनसे पताकाक़ा आरोपण होता है ऐसा समझना चाहिये। सावाथै--यहांपर बहुवचनान्त कियाशव्द 
कहनेसे निरहंकारताकी और भी विशेषता दीखती है | इस प्रकार इस काव्यका अर्थ पूण हुआ। अबतकके इकतीस छोकोमं 


उपजाति नामक छन्‍्द है। 


एवं विप्रतारकैः परतीर्थिकैब्यामोहमये तमसि निमज्ितस्य जगतो<भ्युद्धरणेड्व्यभिचारिवचनतासाध्येनाडन्य- 
योगव्यवच्छेदेन भगवत एव सामर्थ्य दशेयन्‌ तदुपास्तिविन्यस्तमानसानां पुरुषाणामौचितीचतुरतां प्रतिपादयतति। 
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|... इस अकार अन्य दर्शनवाले ठगोऊर विज्तारित व्यामोहरूपी अन्धक्ारमें डूबे हुए जगतका उद्धार करनेमें वाधारहित असाधारण 
कारणरूप आपके ही वचनोसे अन्य मतोका निराकरण होसकता है इसलिये हे भगवन्‌ ! आपका ही ऐसा उद्धार करनेमें साम- 
थ्ये है ऐसा दिखाते हुए हेमचन्द्राचायें यह कहते हैं कि इसलिये आपकी उपासना करनेगें जिन्होने मच लगा रक्खा है थे पुरुष 


ही अपने कतेव्यमें चतुर समझने चाहिये । तक 
& कि ७ २१५ 


इदं तत्तताउतचव्यतिकरकरालेधन्धतमसे . : ' श 
जगन्मायाकारेरिव हतपरेहां विनिहितम्‌। - | ०४ ४३०- | 


७» प 


६ * 
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अच्थ्ज्व्ज सु अ-स्ट 





तदुद्त्तु शक्तो नियतमविसेंवादिवचन- 


स्वमेयातख्रातस्वयि कृतसपर्यां: कृतधियः ॥ ३२ ॥ 

मूठाम--लेद है कि ईद्रभाली सरीखे जयम अन्य दर्खनयाझोने तत्तत अवेलका मिश्रग दोनानेसे भयफर ऐसे अपकारमें 
मह सगत्‌ डाझरवला है सो इस जगतका उद्धार करनेडरेढिये भाप ही प्रमर्थ दें । फर्योकि। आपके बसन पिसंवादरहित हैं। 
दे जगदके रक्षक | इसीलिये बुद्धिमान कोण आपकी सेया करते हैं । 

रु्याय्पा-इदे प्रत्यक्षोपठम्यमाने जगद्धिश्वम्‌। उपचाराजगद्धती जनः। दतपरेः [ दता अधमा ये परे तीर्थान्त- 
रीया हतपरे तेः | मायाफारैसिवन्द्रजालिहैरिव[ शाम्परी पप्यो गनिपुगैरिवेति याचस्‌ ] अन्धतमसे निमिडारघफारे 
[हा इति सेदे ] विनिद्तित विशेषेण निद्धित स्पापित पावितमित्यर्थः॥ अन्धे करोतीतयस्थयति | मन्‍्धयतीस्पस्धम। 
तथ् तप्तमश्रेत्मस्धतमसम्‌ | “समबान्धासमसः” हृत्यमत्ययः । तप्मिन्नन्धतमसे । कर्य॑मूसेडन्घतमसे इति 
द्रव्यास्पकारव्यप्तेदाधमाइ---तस्पाउतस्वव्यतिकरकराले | 

स्याएयार्थ-मद, घर्माद पत्पक्ष दीखत! हुआ विश्व। विश्वश्नज्द उपचारसे विश्ववर्ती लनोकों कहता है।अपमफों हत कहते हैं. 
भौर जन्म दर्धनशाजोको सहांपर पर कहा दै इसठिये हत ठम्ा पर झम्दफे मिरानेसे दुतपर छज्द घनजाता है। भौरफा और 
वदिखानेगाले आदृगरफों मामाकार कदते हैं। दा! शब्द खेद अर्भमें जाता है। इसठिगे ऐसा णर्थ होना चादिषे कि प्रत्यक्ष 
दीखते हुए इन संसारी जनोकी ईद्रजाठीके समान सन्वया प्रतीति करानेवाले अपम भन्म दर्लेनपालोने, खेद है कि, जत्यन्त 
निबिड़ अन्यकारएें सर्वशा पदक राख है। जो भंधा बनादे उसको भी अंप फहते हैं। भंपा फरनेवाठा जो सम हो यह 
अन्यतमस कद्ाता है। यहांपर लन्पक्नब्द पूर्व रखकर तबा ठमस्‌ छड्द आगे रखकर मिझामेपर “समडनाउमन्थाचमस ” इस सूत्रकर 
मर मत्यव दोजाठा है और बह प्रत्यय तमसके जंतमें मिकरकर मन्वतमस झब्द बना देता है | इस अंपकारकों कोई गाप्म जंघ- 
कार न समझछे इसठिमे कहते हैं कि यह अन्यफार कैसा है कि मों दत्व मतलफे मिभण होडानेसे मयानक होरदा है। 

तस्य चाउतरपं थ तस्पातस्वे! तयोव्यसिकरों व्यतिकीर्णता ध्यासिभता स्वमावपिनिमयस्तस्वाउतस्यव्यतिकरः। 

















तेन कराले मयकूरे । यत्रान्धतमसे तत्वेउतत््वाभिनिवशोडतच्वे च तत््वाभिनिवेश इत्येवंरूपो व्यतिकरः सेजायत ५ रा्जेल्शा, 
इत्यर्थः। अनेन च विशेषणेत परमार्थतो मिथ्यात्वमोहनीयमेवान्धतमसं तस्येवेडक्षर॒क्षणत्वात्‌ । तथा च अन्थाल्तरे | 
प्रस्तुतस्तुतिकारपादाः “अदेवे देवबुद्धिया गुरुधीर॒गुरौ च या। अधमें धर्मबुद्धिश्व मिथ्यात्व॑ तद्धिपयेयात्‌”। ततो- ' 
यमर्थो--यथा किलैन्द्रजालिकासतथाविधसुशिक्षितपरव्यामोहनकलाप्रपश्चासथाविधमी पधीमन्हस्तलाघवादिप्राय॑ 
किंचित्युज्य परिपजन मायामये तमसि मज्जयन्ति तथा परतीर्थिकेरपि तादकूप्रकारदुरधीतकुतकेयुक्तीरुपद्श्य 

जगदिद व्यामोहमहान्धकारे निश्षिप्तमिति । 


तत्व अतत्वके मिलादेनेसे तत्वातत्व शब्द होता है।इन वत्वातत्वोका व्यत्िकर अर्थात इनके खमावका फेरफार होजानेसे यह 
५ अन्धतमस भयंकर होरहा है। इस अन्धतमसके होनेसे तत्वमें अतत्वका जभिनिवेश और अतल्वमें तत्वका आग्रह उत्तन्न होता है। / 
अर्थात्‌ इस पूर्वोक्त प्रकारसे बुद्धिकी विपरीतता होजाती है। इस विशेषणके कहनेसे यथार्थ विचारा जाय तो मिथ्यात्वमोहनीय 

नामक कर्म ही अन्धतमस है ऐसा मालम पड़ जाता है।क्योंकि; उसीका ऐसा खरूप कहागया है। सोई स्तुतिकतों श्रीहेमचन्द्रा- |! 


है 
५ 


याद्धादर्म, 
॥२१३॥ है 
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| चार्यने खय॑ एक दूसरे अन्थमें कह्या है “अदेवको देव मानना, अगुरुको गुरु मानना तथा अधर्मको धर्म मानना ही मिथ्यात्व है । 
क्योंकि; यह मानना विपयेय है और विपयेयको ही मिथ्यात्व कहते हैं?” । इससे यह अभिप्राय स्पष्ट हुआ कि; अन्य छोगोको ॥ 
व्यामोहित करनेवाली नाना का जिन्होंने सीखी है ऐसे जादूगर, जिससे मनुष्य मोहित हों ऐसे मंत्र ओपधि या हाथ की सफाई « 
आदि कुछ दिखाकर जिस मकार दर्शक लोगोको मायामयी अंधकारमें पटक देते हैं उसी प्रकार अन्य दशनवाढोने भी जिनके पु 
प्रयोगसे छोग विभ्रमम्में पड़जाय ऐसे अध्ययन किये हुए कुतके या कुयुक्तियोंका उपदेश करके इस जगतको विश्रमरूपी महान्‌ « 

अंधकारमें पटक रक्‍्खा है । 


2८7, 


च्ऋ़ 


५ तजगढुद्धर्तु मोहमहान्धकारोपष्ठवात्‌ कह्ं नियत निश्चित त्यमेव । नान्‍्यः शक्तः समथः । किमथमित्थमेक- " ) ॥२१६॥ 
स्येष भगवतः सामथ्य॑मुपवर्ण्य॑ते ? इति विशेषणद्वारेण कारणमाह--अविसंवादिवचनः । कपच्छेद्तापलक्षण- : 
परीक्षात्रयविशुद्धत्वेन फलप्राप्ती न विसंवदरतीत्येवंशीकमविसंचादि । तथाभूत॑ वचनमुपदेशों यस्याउसावविसंबा- 


भर 


भ्क 








व्््व्ध््म्स्स्ल्य्प्ल्व्स्स्क्ल्य्प्ड्ड्च्स्च््ड्ड््स्ड्ड्डि्ब््ड्ड््स्र्थिर 


साधने दर्शितम्‌ । 
ऐसे पतित जगतफा उद्धार करनेको केवल आप ही समर्थ हें, अन्‍य कोई भी सम नहीं है ऐसा निश्म दो घुका दै। बयों आप 


ही इस फरार्यफों पूरा करनेके लिये समर दें, किंतु अन्य कोई नहीं है *ईस श्ंकाफा उतर विशेषणद्वारा देते हैं. कि सापके पचन विवाद 
रदित से हैं। अर्गात-आपके ही बचन विसेवादरदित एँ इसलिये आप दी जगवका उद्धार करसफते हैं | कप, छेव, ताप इन 
तीन प्रफारोंडी परीक्षासे जापफे घन विश्युद्ध ठदरचुके है इस छिये फछकी प्राप्तिफे पिपयमें मापफे घचनोमें कुछ विरोध नहीं 
है। इसीलिये इन वघनोंको सपिसेवादी कद्दा दै। इस मफार जिसका वचन या उपदेक्ष अविसंवादी द्वो वह जविप्तवादियचन 
कद्ावा है।अर्गात--आपके वचन ऐसे हैं कि जिनमें फिसी प्रकार मी असत्त्यता नहीं ठहरसकै। आपके वचनोंमे जिस मकार असत्यता 
नहीं आती उस प्रफारफा निरूपण खान स्रानपर लाह्वादफे पठरे करते भागे हैं। 

कपादिस्वरुप चेत्यमाचक्षतरे श्रावधनिकाः “पेणबद्दाईआण पायहाणाण जो उ पडिसेहों | झाण5न्प्षयणाईर्ण 
झओो य पिंद्दी एस धम्मकसों | १। पण्झाणुद्ाणेण जेण ण घाहिझप तये णियमा। संभवह य परिसुद्ध सो पुण 
घम्मम्दि छेठति । २। जीवाइमायवाओ पंघाइपसाइगो हद ताबों । पपदििं परिस्ुझों धम्मो धम्मसणमुयेद्‌। १३” 

कप छेद तापका खरूप धर्मधासके शातामोनि इस प्रकार कट्दा है ।---'प्राणदघआाविक पापस्थानोका मो निपेष तमा ध्यान 
अध्ययन आविक कमोंड्री जो साझा बद थर्मकत है। १ | जिस माझ्य कियासे पर्मफ्रे विषयर्मे शथा न पहुचसकै अर्थाव-मतिनता 
न आसके किंद्वु निर्मलता बढ़ती रहे उसको धर्फ़े मिपयर्मे छेद फहते हैं । २। मिससे बंष छूट जाय या नबीन गंध ने हो ऐसा 
जीवादि पदार्योफा जिसमें फयन द्वो वह परम विषयर्में छाप समझना पादिये । ३ (! 

तौ्धौन्तरीयाप्ता हि न प्रकृतपरीक्षात्रयविशुद्धधादिन इति ते महामोहान्धतससे एय जगत्पातयितुं समर्थोः, 

+ संत्ततष्छाका-प्राणबभादीजां पापस्वाजार्गा सस्‍्दु मरतियेषः । ध्यामअध्यकसादीनां बद् दिपिः युप धर्मकपर ॥ १ ॥ बाहमुदानेश सेम 

है 08% कमाए ! ससधति अ परैशुदः ध पुमा धर्ते छेद इसि ४२ ४ जीवादिमावबादा बस्पाप्रः्पसापक इइ तहापा । पुणि परिशुद्धः 
धर्म) परमण च्र 








दियचनः। अव्यभिषारिषागित्यर्षः | यथा घ पारमेश्वरी वाण न विसंवादमासादयति तथा तत्न तत्र स्पाद्ाद- 
( 





है 







है 
| (| न पुनस्तदुद्धतुम। अतः कारणात्‌। कुतः कारणात्‌! कुमतध्वान्ताण॑वान्तः्पतितभुवनाड्भ्युद्धारणाउसाघारणसामथ्ये- 
४५ लक्षणात्‌। हे च्रातस्रिभुवनपरित्राणप्रवीण ! त्वयि [काक्काउबधारणस्य गम्यमानत्वात्‌ त्वय्येव विपये, न देवान्तरे] कृत- 
१! | धघियः [ करोतिरत्र परिकर्मणि व्तते । यथा हसौ कुरु पादी कुरु इति। कृता परिकर्मिता तत्त्वोपदेशपेशलूतत्त- 
“0ध सछाख्राभ्यासप्रकर्पेण संस्क्ृता धीर्जुद्धियेषां ते कृतधियश्चिद्धूपाः ] पुरुषाः कृतसपयाः। प्रादिक॑ विनाप्यादिकर्मणो |! 
गम्यमानत्वात्‌ कृता कर्तुमारब्धा सपर्या सेवाविधियेंस्ते कृतसपर्याः । आराध्यान्तरपरित्यागेन त्वय्येव सेवाहेचा. 
कितां परिशीरूयन्ति । इति शिखरिणीच्छन्दोडलंकृतकाव्याथेः ॥ 


समाप्ता चेयमन्ययोगव्यवच्छेदद्वानिशिकास्तवनटीका ॥ 


रा जशा, 
॥२१७॥ 
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ट््क 


! अन्य धर्मेके प्रवतेंक लोग कप, छेद, ताप रूप तीन परीक्षाओंद्वारा विशुद्ध वचन बोलनेवाले नहीं है इसलिये वे लोग जग- 
तको महामोहमयी अंधकारमें गिरा तो सकते हैं परंतु उनसे जीवोंका उद्धार होना असंभव है । नाना प्रकारके कुमतरूपी समुद्रमें 
पड़े हुए लोगोंका, उद्धार करनेमें असामान्य सामथ्येके धारक होनेसे; हे त्रिजगदुद्धारक प्रभो | अन्य देवोंकी नहीं किंतु आपकी ' 
ही विद्वानोंने सेवा करना प्रारंभ किया है। “ कृतधियः ” शब्दका अथ विद्वान है |. क्‍योंकि; जिनमें तत्वोपदेश मलेप्रकार 
हो ऐसे शा्सत्रोंका अभ्यास अत्यंत करनेसे जिनकी बुद्धि निमेल होगई हैं उनको “कृतधियः ” या ज्ञानी कहते हैं। यहांपर 
। : क्ृ ? धातुका अर्थ परिकर्म है। जैसे “ हाथोंको कर, पेरोको कर ” इन वाक्योंका अथे हाथ पेरोको ठीक करना होता है । सेवा 

(| करना ग्रारंभ किया है ऐसा अथे “ कृतसपर्याः ” शब्दका होता है । इसमें जो कृतशब्द है उसका अर प्रारंभ करना है । क्योंकि; | (! 
प्र! आदिक कोई उपसगे न लूगानिपर भी 'क 'घातुका अथ यहां प्रारंभ करना है ऐसी प्रतीति यहां हो जाती है । विद्वानोंने आपकी ही 
सेवा करना विचारा है; अन्य किसीकी नहीं ऐसा निश्चय काकुरूप ध्वनिसे होजाता है| अथीत--विद्वानोंने दूसरोॉंकी आराधना 
छोड़कर आपकी ही सेवा करनेमें बुद्धि लगाई है।इस प्रकार शिखरिणी छन्दवाले इस अंतिम काव्यका अर्थ पूणे हुआ। 

। इति स्याद्ादमंजरीहिंदीभापाउुवादः । 


8. 


स्तन 
४“<६&&-4<0६ 


१२१७ 
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है: 








अघ है.) 


॥ श्रीदीकाकारस्य प्रशस्तिः ॥ 





अपमयाष्स्पृष्टास्मनां समपघत्यायासेन यिना सिनागसपुरपासि। शिवश्रीप्रदा ॥ १॥ 'ातुर्विच्मद्दोदघेमगपवतः 
श्रीद्देमस्रेगिरां गम्मीरार्धधिजोकने यद्भवद्‌ द॒ष्ठिः प्रकृष्टा मम । ब्राघीयः समयादरामहपरामूतममूतायर्म तस्नून 
गुरुपादरेशुकणिका सिद्धाझ्नस्योजिंतम्‌ ॥ २ ॥ अन्यान्यजश्लाखतरुसंगतबित्तद्रिपुष्पोषमेयकतिवचिसिचितपमेयैः । 
हृग्पां मयान्तिमजिनस्तुतिपृचिसेनां माठामियामरुददों हृदये वहन्तु ॥ १॥ प्रभाणतिद्धान्तविरुद्धमन्न या्िवि- 
दुफ्क मतिमान्धदोपात्‌ । मात्स्यमुत्सार्य तदार्यचित्ताः प्रसादमाघाय पिश्ोधयन्तु ॥ ४ ॥ उच्यामेष सुधामुजां 
गुरुरिति पणेफ्यपिस्वारणे यत्रेय॑ प्रतिभाभरादतुमितिर्नि्दृम्मयुण्जुम्भते । कि चामी विचुघाः छुषपेति पयनोत्ार 
यदीये मुदा शंसस्तः प्रययन्ति तामतितमां संधावमेदस्विनीम्‌ ॥ ५ ॥ नागेस्द्रमण्छगोपिन्दयक्षो$ठेकारकौस्तु- 
भए | ते विख्यन्धा नन्धासुरुदयप्रभयूरया ॥ + ॥ युग्मम्‌। श्रीमछिपिणसूरिसिरकारि तत्पदगगनद्निमणिमिः। 
पूसिरिय मनुरयिमितशाकाम्दे दीपभमदसि शनौ ॥ ७ ॥ श्रीजिनप्रमस्रीणां साधास्योगिशन्नसौरभा । श्लुतावुत्तंसतु 
सता यृत्तिः स्पाद्वादमझ़री ॥ <॥ पिस्राण किछ निर्जयाजिनतुरां श्रीदेमचन्द्रमभभी तदृष्घस्तुतिदचिनिर्भितिमि- 
पान्नक्तिमया पिस्तृवा । निर्णेत्ुं गुणदूपणे निजगिरा तन्ना्थये सजनान्‌ ततस्वासत्त्वमकृत्रिम यहुमतिः सास्त्यत्र 
सम्यय यत) ॥ ९ ॥ रभ 
प्रामाणिककि मार्गमें चतनेयाले लिन मनुष्यों लिये देतुरूपी तेजसे प्रकाशवाल्‌ गा श्रीददेम्द्राचार्यके सबनसे उत्पल हुआ 
ऐसा सामर्भ्यपारी मित्र विधमान है उन मनुष्योकों दुर्नस रूपी चौरोंसे मय नहीं होसकता है इसलिये मोक्ठलदमीरूप फसके देसे- 
पाले मिनागमरूपी पुरकी प्राप्ति विना परिश्रम होसकती है। १। महासमुत्रके समान चारविद्यारपी जझके घारक भगवान्‌ 





फि 
येपासुमपर्देसुद्देतिक्चिर/ प्रामाणिकाध्वस्टशां देमाचार्यसमुझ्पस्तवनभूर्थः समथेः सखा। तेपां दुनेयदस्युस- ल्‍ 





दी. प्रश, 
करनेमें उपस्थित हुए प्रबल विन्नोंका नाश हुआ वह सर्व गुरुके चरणकमलोकी धूलिरूप सिद्ध अंजनका ही माहास्य है ।२। जुदे 
॥२१८॥ जुदे शासरूपी वृक्षोंमें छगे हुए प्रमेयरूपी पुष्पोंके गुच्छोंसे बनाई हुईं माछाके समान अंतिमजिनस्तुतिकी इस टीकाकों 
देखकर विशुद्धमति सज्जन अपने हृदयमें धारण करें | ३ । प्रमाण अथवा सिद्धान्तके विरुद्ध जो कुछ मैने यहांपर अर्पमति 
होनेके कारण कहा हो उसको सरलरूचित्त सज्जन वैरभाव न रखकर प्रसन्नतापूर्वक्ष शोधडें | 9। तीनों छोकमें विस्तरी हुई 

' 


ब्र्ल््ल्छ््् 


शाद्वादर्म श्रीदेमचंद्राचार्यकी वाणीका गंभीर अर्थ देखनेकेलिये जो मेरी दृष्टि समर्थ हुईं तथा बड़े बड़े सिद्धान्तोंका आद्रपूर्वक अहण 


ः देखकर जिसके विषय ं छोग यह अनुमान करते हैं कि प्रथ्वीके ऊपर यह ( हेमचंद्राचाय ) देवताओंका गुरु बृहस्पति ही 
है। और जिसके निकले हुए वचनोंको यह सुधा है ऐसा प्रशंसते हुए ये विद्वान्‌ संवादसे पुष्ट हुईं उस वाणीकी अत्यंत ख्याति 
करते है। ५। तथा नागेन्‍्द्र गच्छरूपी विष्णुके गलेको शोमित करनेवाले कोस्तुम मणिक समान ऐसे लोकपूज्य श्रीउद्यग्रभ 
रि जयवंते प्रवर्ते । ६। आकाशरूपी इनके पदको सूर्यके समान प्रकाशित करनेवाले श्रीमछिपेण सूरिने यह वृत्ति शकाब्द 
१२१४ के दिवालीके दिन पूर्ण की ।७। श्रीजिनग्रभसूरिक्ती सहायतासे उत्पन्न हुआ है सुगंध जिसमें ऐसी यह स्थाद्ादमंजरी 
नामक वृत्ति सत्पुरुपोंके कर्णोकों मंजरीके समान शोमभित करे। ८। विजय करनेसे जिनेन्द्रकी तुलना रखनेवाले श्रीहेमचंद्र प्रभुकी 
मेने उनकी बनाई हुई स्तुतिकी बृत्ति बनानेके वहानेसे भक्ति की है इसलिये अपनी वाणीके गुणदोषोंका निर्णय करानेके लिये में 
8308 प्रार्थना नहीं करता हूँ । क्योंकि; बहुमति होना ही वाणीका अक्ृत्रिम भूषण है और वह भूषण इसमें भले प्रकार 
यमान 


८39 सक- 


'अााधभ। जाए असर 
लत 2 ० 227 न डा िअटमर+रकाभाक रासूथरच#कप पर तप पडा 
है 2. पा ४४०५ “४ 





॥२१८। 
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इति श्रीटीकाकारप्रशस्तिः । 
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